


مونا طور سينا. سندا سئياسين, 
پورب كنيڍ نه پاڻ سين. يَود پيراگين, 
رډدا آهي راز شي اوچڻ اَديسين, 


قرب ڪاپڙين. نَھَن. چوٽيءَ سين ڍڪيو. 


”آخاوز”“ 


يلاسر نوت : 

اسان پنهنجي اداري ”سنڌ لينڊ پبليڪيشن“ پاران سنڌي ادب جي خدمت طور هيءُ ڪتاب 
نالي ”ٻن جي پڇاڙي“ شايع ڪري رهيا آهيون . هيءُ ڪتاب شيخ اياز جي ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ 
کي چونڊي لکيو ويو آهي. هن ڪتاب پر سنڌ جي قديم ادب کي سهيڙڻ جي ڀرپور ۽ ڪامياب 
ڪوشش ڪئي وئي آهي. ت جيئن سنڌ جي اڄرڪي ادب کي سنڌ جي قديم ترين ادب سان جوڙي, 
سنڌي ادب ۽ تاريخ جي حقيقي اهميت ۽ افاديت کي واضع طور سمجهي سگهجي. هيل تائين سنڌ 
جي قديم ادب کي (ورهاڱي سبب) هندستان جي کاتي ۾ اڇلايو ويو آهي!؟ موهن جي دڙي ۽ هڙاپا 
تهذيبن جي اهميت کي نظرانداز ڪيو ويو آهي.! هتان جي مقامي بولين کي رد ڏئي وئي آهي! تڏهن 
سوچيو تہ اسان وٽ باقي ڇا بچيو؟ هيءُ ڪتاب ان سڄي تاريخي پس منظر کي اڳيان رکي لکيو ويو 
آهي. جيڪو ان پس منظر کي لکت جي ليکي اندر آڻي ٿو. هن ڪتاب پر پڙهندڙن لاءِ ضروري 
سمجهندي ۽ هن وقت سنڌي ادب جي گهرج سبب ڪج موضوعن تي تفصيل سان پڻ لکيو ويو 


آهي. 

اِن کان علاوه اياز جي شاعريءَ ۾ جدت ۽ ان جدت ۾ شدت کي ب هن ڪتاب ۾ 
چٽو ڪري ڏيکاريو ويو آهي. خاص طور هن جي سنڌ جي قديم ادب تائين پهچ ۽ فن جي 
شڪتي جو جيڪو مظاهرو اياز ڪري سگهيو آهي ان کي ب اجاگر ڪيو ويو آهي. ساڳي 
وقت بين القوامي طور هن شاعر جي شاعري ۽ هن جي ذڪر جي اهميت ۽ حيثيت کي ڪن 
ٺوث ثابتين طور پيش ڪيو ويو آهي. جيئن دنيا اندر فن جي تقابلي جائزي پر ب اياز جي 
شاعري پاڻ ملهائي ۽ مڃائي سگهي. ٻئي طرف هن جي سياسي ‏ ماجي ادبي ۽ ذاتي دوستين 
۽ تعلقاتن وغيره وارن پهلوئن کي ب مدنظر رکيو ويو آهي. اميد ت اسان جي اداري پاران 
هيءُ ڪتاب سنڌي ادب توڙي بين القوامي ادب ۾ر سرمايو شمار ٿيندو. 


مضصد صالح نسلو 


آرپنا 


انشن ټِي نالي 
جيڪى انسانذاًت لاءِ اٴتساشم جڍ سب 
بنجن يا. 
اتساشيندڙن جي نانءُ 


ة‫ 
ايشيا ي آأنشن مڙني من جِي 
نانءَ 
جن اڃا تاين بانشن ٻڌڻ واري 
حڪمت 
کي بچاّي رکيو آهي. 


ٻ آگر 

باب پشريون : ٻن جي پڇاڙي 
هن کي ٻڌي وئي آيا 
بابا هن کي گولي 
مون کي گهوري 
منهنجي اکين ۾ 

اي ڪريل ڪوڪ 
ڇا هن ڌنڌ ۾ر 

شاھ بلاول 

مهاتما ٻڌ 

مون چٽر ڀڄيءَ جون 
تون مون لاءِ نئين 
هت 
جي مري ويا آهن 
ڀٽائيءَ رسالى مان 
دروڻا چاريہ ٍ 

نج تايآ 
ڏاڍي اوير ٿي وئي 
اڄ من جا هڏا 


41 
43 
47 
50 
53 
57 
وو 
6 
66 
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80 
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103 
106 
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111 
121 
129 
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اي سامي! 
پرتري هري 

سرءُ جي ٽہ پهري 


ڪالي داس 
ميرداد 

هن ڪال ڪوٺڙي 
موت 


اسين مرڻ کان پوءِ ڪيڏانهن ٿا وڃون؟ 
”توب“ جي باري ۾ 

ڀگود گيتا 

انسان ۽ عشق 

(!) پاڻ پروڙ (خد آگاهي) (2) آزادي ۽ چونڊ جي 
صلاحيت (3) تخليفي صلاحيت 

چار جبر 

پاڻ پروڙ : چونڊ 

تاريخي جبريٽ 

سماجي جبريت 

حياتياتي جبر 

ذات جن بندي خانو 

علم ۽ عشق 

ضمير جو فلسفو 

باب پي: شاعري 


10 
134 
145 
151 
154 
159 
167 


175 
181 
1952 


199 
200 
202 
204 
209 
210 
213 
215 
2 
230 
232 


تون سَمجهي ن سگهندين 
آکيرو رڳو ڪک ڪانا 
ڀٽائي اوٻاسي ڏئي 

تمر ! تون ڪنڌي 

سنڌ جو هر گورپٽ 
ارهان ب اديب آهيو 

تو چيو مان تنهنجو 
محفق ٿيڻ سولو نہ 

باب يون : سنڌ 

لينن گراد ۽ پشڪن 

اڄ ب منهنجو ترنمر 

باب چونون : شيخ اياز ۽ ذوالفقار علي ڀٽو 
تون مون کي گهٽو ڏئي 
منهنجي ڏوهٽي مون 
باب نون 0 
اسان امن جون ڳالهيون 
بهشت ۾ر 

اوڇتو پوڙهو 

مون دارا جي ڪلهي تي 
سرمد سر جهڪائي 
غالب! غالب! 


ٺ240 
259 
2068 
283 
291 
299 
217 
232 


235 
2066 
374 
00 


02 


407 
229 


216 
89 
493 
202 
204 
513 
17 
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مان منصور ٫‏ آهيان 
مون کي ڪشف القبور جو 
نہ خيامر پنهنجي 
ڪجھ سال اڳ 
ماسڪو ۾ مون کي 
گوئٽي جي هڪ ڪردار 
نازي جرمنيءَ جو 
سرڳ ڌامر ۾ر شنڪر 
پال ان 

باب ڇشون : اياز جي شاعريءَ منجھ شاعريءَ 
جا معيار 

موت مون تي کليو 
ذنڪار | 

ڇا مان ويريءَ تي 

ڇا تون ويڙهھ ۾ وڙهيو 
ڪوڙ سان ڪٽڪ ساڻ 
تون منهنجا گيت 

ڇا شاعر اهو ديو مالا 
گواليار جي قلعي ۾ 
هر طرح مل لفظ ۾ 
ڇا اهو ‏ شاعر اهي 
هر با شعور شاعر 
منهنجي ڏات ! 

ټرن گل تي ڪين 


ٳاهُ او ڄث 
224 
526 
26 
238 
243 
245 
549 
1د2 
24د2 
58د2 


74 
3577 
530 
5059 
595 
5968 
6001 
روڙي 
004 
006 
009 
93 
5168 


راه 

منهنجو قلم 

باب سن : اياز جي شاعريءَ جا ڪجھ موضو ع 
سنگہت : اڄ تنهنجي ڪڙتي ۽ 
ڇر : ماڻهو مون تي ڪفر 
خام ساتي : ڪير ٿو چوي ت 
مان پنهنجي جام ۾ 

شاعر ڪنڀار جي ڪار 

نفسبات : اي انسان 

ڪيترا پتنگ 

رات جو وڳڙو هو 

رني ڪوٽ ۾ 

ڪاله منهنجو دغا باز 

مون هن کي چيو 

باب أنُون : انقلاب + ڪامريڊ + اياز 
اي اردوءَ جا شاعر انقلاب 
زندگيءَ جو ادب 

مون کي هزارن ڪتابن 

ٺڪ نٺڪ نڪ ! 

انڌا مانجهي سير پر 

هو پنهنجا ڪارا مٿا 

جي انهن جي ٻج مان 

ڇا تون کيڙيءَ جي 

باب ناڻون : تاريخ جو روح ”ويد“ 
رگ ويد ۾ر لکيل آهي 


06026 


6026 
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04 
96 
و90 
6042 


0651 
93 
054 
657 
061 
606 
06 
93 
94 
000 
096 
7208 
714 


7238 
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وشنو پراڻ 

ايشيا جي اهميت 

سنڌ ۽ هند نالن بابت غلط فهمي 

هڪ عالر آشغار قااب “7 

قرآن پاڪ ۾ سنڌي لفظ 

ڪعبي جي بي حرمتي 

عذاب پيهم 

ڪفر جي توا 

ڇا اسان اللَه اڳيان مومن آهيون؟ 

ڇا اصل عذاب اڃان باقي آهي؟ 

قومہ جي تبديلي 

اها ڪهڑي قو ٿي سگهي ٿي؟ 

هندو قوم قوم نوح آهي 

قرآن جي گواهي 

قرآن تي الزام 

ترآن پاڪ ۾ (موجود) سڀن قومن جي تحقيق 
ٿ اٿ آهين 

حضرت نوح جي قوم ئي صابعين آهي 
معيار صرف قرآن آهي 

اولين آسمائي صحيق ”ويد“ 

ويد جو تمارَ 

آد گرنٿ (اولين صحيفن) جا نانو ڳوليو 
اسان کان ڪيئن غفلت ٿي وئي؟ 
ارلين صحيف موجود آهن 

ويد ئي اولين صحي آهن 


پا هو ڄا( 


744 


745 
750 
7061 
70 
72 
77243 
7760 
77768 
721 
7283 
784 
7208 
789 


7291 
7931 
795 


706 
797 
798 
799 
8600 


هاڻ اچو ت ”زبر الاولين“ جي لفظن تي غور ڪريون 
هاڻ اچو ت هڪ ٻئي رخ کان ڏسون 
يي 

ويدڪ ڌرم ۾ر توحيد 

هڪ ڪلام ٻئي ڪلام جي روشنيءَ ۾ 
ويدن جا ڪجھ احڪام 

جوٿا جي منع 

!سي بت 

زيخ نع 

مردن کي عورتن جا ڪپڙا پائڻ جي منع 
عورت لاءِ گهريلو راي جو حڪمر 

عورت جي حيا جا حڪمر 

هندن ۽ مسلمانن ۾ هڪجهڙايون 

هندن منجھ۾ هلندڙ ڪجھ سربست راز 

هندو مذهب کي ان جي وڃايل حقيفت ڏيو 
دعوت جو طريقيقار حديثشن جي روشنيءَ ۾ 
قرآن جي روشنيءَ ۾ 

پاڻ ڪريم“ جي دعوت جا اصول 

باطني فذراست 

وڏا موقعھہ مسلمان وڃجائى ڇچڪا آهن 
زبردست حادڻ 

برصغير جي ورهاڱي جا نقصان 

باب ڏشون : سنڌو تهذ يب _ (8ه1«11]790؟ 5اك0]) 
هي موهن جو دڙو 

موهن جي دڙي جا رهاڪو ۽ سندن کاڌو خوراڪ 


501 
202 
804 
205 
206 


509 


39210 


211 
212 
9214 
9217 
39519 

8922 


51 


95 


دڌ94 
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سماجي علم عمرانيات (سوشيالوجي__ 01680 ت50) 
دنيا جو گڏيل ثف فتي ورثو 
ڏند ڪٿائن جو علم (ميٽالاجي) 
سماجي ار قا 1770111001: 


تفسياتي تاريخ 
انساني ارتقا متعلق نظريو 
شعور 


مادىي گڻ :ان گڻ (نفس مطمكتن) رڄوگڻ (نفس 
لوام) تمو كرڻ (نفس اماره) جو مختصر تعارف: 
مادي قدرت جا ٽي گَڻ 

ان 

شادي تهذيب جو بڻ بنياد 

شادي 

بهبود آباديءَ وارو نظريو 

ٽي راتيون برهم چاريہ: زال مڙس (ماءُ پيءُ) جي 
تربيت 

سگوتر ۽ سپنڊ 

عورت جو گيت 

سماجيات (سوشيالاجي) بحيثيت هڪ علم ۽ 
عوربت ' 

جنس جو بندي خانو (مرد. عورت ۽ ٻار وارو ٽڪنڊبو) . 
عورت متعلق غلط فهمي 

چو فطري ڪردار 

مون وٽ ڏاهونءَ 

ڊاڪٽر آنون جي تحقيق جو آقتباس 


بل 4 ڄا( ٴن» 
85 
959 
890 
871 


873 
94 
077 


8978 
580 
95855 
26 
23558 


659 
8091 
8052 
85923 


8097 
900 
902 


911 
920 


صوفي ازم پاڪائيءَ جي ضرورت ۽ مقصديت 
ڪردار 

سماح جي ترقي ۽ تباهيءَ وارو منطق 

سنڌ جو اقتصاديات وارو نظريو 

هيءَ جهرڪي 

هان وٺ فيثا غورث کان 

صوفي شاھ عنايت وارو معاشي انقلاب (ضمير 
صوفي شاھ عنايت ۽ فڪري انقلاب 

جهوڪ : (سيوا ڪلچر) 

مان امن جي فاختاتن جهڙا 

باب يارهون : نلسنڊ 

جدلياتي ماديت وارو فلسفو : (بنيادي سوال) 
فلسفي جا بنيادي سوال ڪهڙا هئڻ گهرجن؟ 
طريقيقار وارو بحث 
جڪ تا 
ايتري تنگ دلي 

پوڄا : فطرت سان رابطي وارو ”فطري ڍنگ“ 
”9 9 
ڌرتيءَ جو فلسفو 

سانجهي ٿي وئي آهي 

روح جه فلسفو 

ڇا روح کي ب ڦڦڙ ٿيندا آهن؟ 

وٽ تن 

مادي ڪانتاڻ جي پيدائش جو مفلسفو ( تل جو 


924 
927 
90 


24 
296 
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947 
949 


92 
967 
966 
970 
971 


974 


975 


976 


983 


989 


999 
995 
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باب ٻارهون: خل طذب 
سچ ب مايا آهي ! 

ڪهڙو ٫‏ مجبور لڳي رهيو 
جڏهن ظلم وڌي ويندو آهي 
ڏينهن ڪيڏو ن وائڙو 

هن ڪاري تصرير مٿان 

ڇا هو ٽيون آهي 

ڇا تون ڀٽائيءَ جو وجود 
تپسوي اڃايل هو 

سرڳ ام ۾ 

سڪندر اعظمر 

دنيا جا قبرستان ڀريا 

ډډيي٫‏ بي ران 
خمينيءَ جو وڏي ۾ 

نازي جرمنيءَ جو 

چارڻ کان وڌيڪ 

ڪبير ۾ شاعريءَ جون 
ڪوي سورداس ڇتا مغيءَ 
تون جو ڄاڻي ٿو 


پا ماه 


1002 
1003 
1010 
1020 
1021 
1022 
1023 
1024 
1025 
1026 
1027 
1029 
1030 
1031 
1033 
104 
1035 
1036 
1037 
1038 
109 
1040 
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بہ آکر 


جڏهن اسان انسانذات جي مطالعي جي شروعات ڪندا 
آهيون, تڏهن اسان انسان جي بايولاجيڪل اوسر کان وٺي هن 
جي شعوري ۽ روحاني تزقي ...يا رکندا آهيون ”0-9 
وقفت اسان انسانذات جي ارتقائي سفر جا پيرا كڻندي پوريءَ 
ڌرتيءَ جو جاگرافيڪل چڪر پڻ ڪاٿيندا آهيون ت آيا 
انسانذات ڌرتيءَ جي ڪهڙڑي حصي کان بانبڙا پائيندي ,٫‏ 
پيرڙيون کڻندي ڊڪ ڊوڙ تائين پهتي . 

ان ڏس پر اڄ دنيا جي محققن اگيان عظيم درياهن 
جي ڪنارن سان قديم تهذيبن جا آثار موجود آهن . جن مان 
ڪجھ آثار ڳولهي لڌا ويا آهن . جڏهن ت ڪيترائي آثار اڃا 
ظاهر ٿيڻ باقي آهن . هيل تائين جيڪي آٿار سامهون اچي 
چڪا آهن انهن ۾ سرفهرت عراتي, مصر, سنڌو تهذيب ۽ چين 
جا اثار اچي وڃن ٿا . انهن سڀن اثارن جى ڀيٽا ڪرڻ کانپوءِ 
9 
موسٽ سولائيزڊ آثار " 'موهن جي دڙي " (هڙاپا سميت) جا آهن . 
موهن جي دڙي جي آثارن جي اڏاوت هتان جي ماڻهن جي 
رهغي ڪهڻي جي ڍنگ کي ظاهر ڪري ٿي . دنيا جي تهذيبن 
جن بظالعن جو تقابلي شاثرر ان ڳالھ جي تصديق ڪري چڪو 
آهي ت ”موهن جو دڙو“ جو ڪوب مقابلو نہ آهي . (نوٽ : جڏهن 


6] نم بٳاٳْث 
ت موهن جو دڙو جي هيل تائين فقط 99 کوٽائي ٿي سگهي 
آهي. جڏهن ت نوي سيڪڙو موهن جو دڙو اڃا تائين ڊڪيل 
آهي.) دنيا جي محققن جي راءِ مطابق ”سنڌو تهذيب“ پوريءَ 
دنيا جي تهذيبن جي اڳواڻيءَ واري حيثيت رکي ٿي .ىٽٹٽڈ 
”موهن جو دڙو“ کي تهذيبن جو قبلو ب مڃجي سگهجي ٿو. 
موهن جي دڙي جي وزيٽرس بڪ ۾ مشهور انگريز تاريخ 
نويس ”ٽکن بي“ پنهنجن تاثراتن ۾ لکيو آهي ت : ”منهنجي 
دنيا جي سفر جي هيءَ چوٽي آهي. تهذيبن متعلق ڪتابن ۾ 
پڙهڻ هڪ ڳالھ آهي ۽ انهن کي اکين ساڻ ڏس ٻي ڳاله آهي. 
مون دنيا جون ٻيون ب تهذيبون اکين سان ڏٺيون آهن پر موهن 
جي دڙي جي تهذيب جو مثال ڪٿي ب ن آهي.“ 

جڏهن ت ٻئي طرف جيڪڏهن دنيا جي قديم ڌندڪٿائن 
واري دور کان سُرو ع ڪجي تڌهن پڻ اهو مطالعو ان ڳالھ جو 
شاهد آهي ت سنڌوتهذيب (جنهن ۾ ڪي گهٽ پورو برصغير 
شامل آهي! دنيا جي نمائندگيءَ َ واري حيثيت رکي ٿو .من 
جو ثبوت قديم ويد آهن . جيڪي دنيا منجھ پنهنجي اولين 
حيثيت مڃجائي چڪا اهن . جيڪا هڪ ثابت حقيقت آهي. هيءُ 
تہ هيو سنڌو تهذيب جي ماضيءَ جو مختصر ترين حوالو: 

هاڻ اچون ٿا سنڌ جي حال طرف, جنهن کانپوءِ اسان 
سنڌ جي مستقبل جو ب مختصر تجزيو ڪنداسين . هڪ 
انسوس ناڪ حقيقت آهي ت سنڌو تهذيب جي وارثن جو حال 
.يي حال اي  .‏ جهن بصفير 0“ 
جو ورهاڱو ٿيو ! جڏهن کان سنڌو تهذيب کي ذبح ڪيو ويو ! 
تڏهن کان سنڌ ڏکياري ۽ اٿپوري آهي. هڪ طرف پاڪستان 
جي حصي پر ايندڙ قومون . جنهن منجھ سي پنجابي , بلوچ 
۽ پٺاڻ اچي وڃن ٿا  .‏ اي کا پنهنجي 
عظيم ۽ قديم قومي وجود جي احساس کان غافل ۽ بيگانگيءَ 
راري زندگني ارين رهيون آهن .هي ور پنجابي قوم »+ 
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پنجاب ۾ موهن جو دڙو اهڙاپا) جي صورت ۾ موجود هئڻ 
ين باوجو قا ايثجابي اين باڻ) اثاتي .جن اهمضيڂ؟ يه خسيت 
يي  .‏ تاين خر 
لائق ب نن سمجهيو آهي ! جنهن جو مطلب تت 99-0 
پنهنجي قديم قومي حيثيت ۽ مان مرتبي کي سمجهڻ کان ب 
قاصر رهيا آهن!؟ ڪنهن ب قوم جي پنهنجي قومي حيثيت ۽ 
مان مرتبي کان ڪن لاٽار ڪنهن وڏي ذڪري الميي کان گهٽ 
نن آهي! ياد رهي ت : پنجاب جي قومي شعور کي هٿرادو موت 
ڏنو ويو آهي. ۽ هاڻ پنجاب جو قومي شعور ڪوما ۾ آهي! 
جنهن قومي شعور کي بچائڻ جن يت ورت اي ايد 2 
يي 3  .‏ هت سن ند اب 
ساڳي صورتحال آهي! هن رقت يداو ري جن ڪيل 
زخمي حالت پر اڃا تائين ساھ کڻي رهيو آهي ...ڪه يڻ 
اسان لاءِ هڪ ذڪر جهڙي ڳالھ آهي. 

ٻئي طرف سنڌين جو هڪ وڏو انگ هندستان کانسواءِ 
پوريءَ دنيا ۾ + ڪنهن تهذيبي يافت خان بدوش واري رندگي 
گذاري رهيو آهي. (جن کي سنڌي هندو چئي ڌڪي ڌار ڪيو 
وڃي ٿو.) جڏهن ت اهي قومي لحاظ کان فقط سنڌي آهن . 
ڇوت ڳڻپ وقت ڪنهن ب قوم کي مذهبن پر ورهائڻ ان قوم 
سان انياُ ڪرڻ جي برابر آهي. اها ساڳي ڳالھ پاڪستان جي 
پنجايي: مسلمانن ۽ هندستان .جي ننجايي. سن تين 4 لاڳز ٿغي 
ٿي . . لا هي حيثيت سندن قومي بفا 
جي هوندي آهي . جڏهن ت عظيم مذهب ب ان اڳيان ثانوري 
حيثيت رکن ٿا  .‏ هي اران ۽ عراي 
(ٻئي مسلمان ملڪ هوندي ب ) پنهنجي قومي تشخص لا 
ڊگهي جنگ ڪن ها .هجن وم ود اياجا آهڻا 
سوين مثال ڪٺا ڪري سگهجن ٿا . خد هندستان پر اتان جون 
الگ الگ قومون (ساڳيو مذهب هئڻ باوجود ب ) پنهنجي 
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قومي وجود جي جنگ لڑي رهيون آهن . حاصل مقصد ت 
جڏهن اسان سنڌي قوم يا پنجابي قوم جي ڳاله ڪنداسين ت 
انهن کي سنڌي هندن ۽ مسلمانن پر ن ورهائڻ گهرجي ۽ ن ئي 
پنجابي قوم کي پنجابي مسلمانن , پنجابي سکن يا پنجابي 
هندن ۾ ورهائڻ گهرجي. بلڪ اهي سڀ بنياد ۾ر پنجابي قوم 
جا فرد آهن . جڏهن ت اهي ٻئي قومون سنڌو تهذيب جو اٿوٽ 
حصو آهن. (هيءَ ڳالھ خاص طور يو_اين_او 110 کي ڌيان ۾ 
رکڻ گهرجي ت سنڌي ۽ پنجابي قوم کي مذهبن جي تناظر ۾ 
نہ پر سندن قومي پسمنظر پر ڏسڻ گهرجي . ڇوت يو_اين_او 
دنيا جي گڏيل قومن جي حقن جي ترجمان آهي نڪي (مذهبن 
جي). 
”...ها لون ٿا سنڌو تهذيب جي مستقبل ڏانهن : هاڻ 
مستقبل کي جيڪڏهن حال جي روشنيءَ ۾ ٿا ڏسون تڏهن 
اسان کي اونده ئى اونده ٿى نظر اچى . اهڙن اڻ وڻندڙ خدشن 
جو اظهار سنڌ جا اڪثر ڏاها ڪندا پيا اچن . ۽ اها ب حقيقت 
ايه 
هزار هولناڪين جي باوجود ب ڪجھ گهرجون ۽ حقيقتون 
اهڑيون آهن جيڪي سنڌ جي مستقبل کي سکيو ساو ڏسڻ 
گهرڻ ٿيون . مثال طور سنڌ پوريءَ انسانذات جي جنم ڀومي 
آهي . سنڌ ڌرتيءَ جون جڙون تاريخ انسائيءَ جي پاتال تائين 
پهتل آهي. مثال طور دنيا جي تاريخ , دنيا جا مذهب , ٻوليون 
يا ان ڪر قو سن خا اجسيت سيم جاگرافي جو علم , 
هنر ڪاريگريون .نن يد انساني اخلاقي قدر رغيره 
انهن سڀن معاملن جون جڙون سنڌ ڌرتيءَ ۾ کتل آهن . 
ميسارجي ويندي . هي ت هھيو سنڌ جو ٻاهريون اهم پاسو 
جڏهن تہ سنڌ پنهنجي اندر (سبجيڪٽو) ب جيئڻ جا ڪجھ 
ڪارڻ رکي ٿي مثال طور موهن جو دڙو , جيڪو دنيا جي 


ٳُ 841 با أۇہ 9] 
تهذيبن جو ”نڪ“ آهي .يف جڪ دنيا جي شاعرن 
جو سرتاج آهي . ويد (ويد دراصل حضرت ”نوم“ جا صحيفا 
آهن) جيڪي ادب جي چوٽيءَ تي رکيل آهن . ۽ آخر ۾ ڏتڙيل 
حالت واريون ٻ جنسون , سنڌو درياھ ۽ سنڌي قومر پاڻ جڏهن 
ت پاڻ سنڌي قومر پنهنجي ڪلچر اندر موجود فنن ۽ هنرن کان 
ويندي انساني روحائي عظمت جي پيمانن تائين + جيتري ب 
ڪمزور ڌارا موجوده دور پر سنڌي قوم جي سگھ طور وهي 
رهي 'هي . اها ڌارا ئي سنڌ جي مستقبل جي ضامن آهي. 
سنڌ اندر اڃا ب بيشمار توانائي مورجود آهي .نن نو 
درياه ڏٻرو سٻرو ساھ کڻي رهيو آهي تيئن سنڌوءَ جي ساجاه 
ب اڃا ساھ کڻڅي رهي آهي . سنڌ جي اهڙي ئي ساڃاه واري 
سگنڌ جي ڳالھ جو سلسلو ماضيءَ کان حال ۽ مستقبل سان 
جوڙيندي , سنڌ جي هڪ مهان شاعر کي هڪ مثال طور پيش 
ڪرنرڻ ٿا. سان داي راف 

”خدا جيئن ڪنهن قوم جي سڌاري ۽ هدايت لاءِ پيغامپر 
موڪليندو آهي, ساڳي طرح ڪنهن قوم جي ٻولي ۽ تاريخ جي 
حفاظت ۽ ترقي لاءِ وري ڪي عظيم شاعر اماڻيندو آهي.“ 

”آضبان ذائش #“ 

اهڑي ئي اهتمام سان: شاھ عبداللطيف ڀٽائي, روحل, 
سامي ۽ سچل جهڙن عظيم شاعرن ۽ صوفي شاھ عنايت 
واريءَ عظيم ڌرتيءَ جي ڪُکِ مان اهڙي ئي هڪ سونهاري 
شاعر -سيت .ابا رخف ويو . هن کي جديد سنڌ جي عظمت جو 
معمار شاعر ب چئي ٿو سگهجي. اياز هن صديءَ پر سنڌي ادب 
جو ويد رڇيندڙ وياس آهي. گويا ٻين لفظن ۾ر ائين ب چئي 
سگهجي ٿو ت اياز تاريخ ساز اديب هو. هن سنڌ جي هزارين 
سالن جي تاريخ. ۽ خاص طور ادبي تاريخ جون گم ٿيل سڀ 
ڪڙيون, ڪلچر سميت يعني سنڌ جي تاريخ جي ازلي ابدي 
روح (ڪافي حد تائين ساڳيڻ بنيادن تيا سنڌ کي واپيس 
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موتائي ڏنو آهي. اهو سنڌي ادب تي شيخ اياز جو وڏو احسان 
آهي. جيڪو سندس تاريخي ڪار نامو آهي. 
ابا جي. شاعريءَ اخ لج لي تر تټغد 
جي جديد شاعريءَ جا ابتدائي خدو خال ب هن ئي صديءَ جي 
پهرين ڏهاڪي ۾ نگرڻ شروع ٿيا ِ ليڪن اهي اه گن 
ن هئا جو پنهنجي دور جي نمائندگي ڪري سگهن. دراصل 
اهڑو مربوط تخليقي ڪم ,٫‏ جنهن کي پنهنجي دور جو نمائنده 
چئي سگهجي. ان جي ابتدا صديءَ جي آخري نصف پر ٿي ۽ 
ان ڪر جو سهرو اياز جي سِر آهي. اهوئي سبب آهي جو اياز 
سنڌي شاعراڻىي أادب ( 007 51118191 2011]611]901817)) کي سڀ کان 
زياده متاثر ڪيو آهي. گويا سندس شاعري ٫‏ سموري جديد 
سنڌي شاعريءَ جو منبا يا سرچشمو آهي.“ 
(اياز جي شاعري_هڪ مطالعو- امير علي چانڊيو) 





اياز, پوريءَ دنيا جي ادب ۾ سنڌ جي علمبرداري ڪندڙ شاعر 
آهي. جڏهن ب هن جي شاعريءَ تي تحقيق ٿيندي, تڏهن هن 
شاعر جو سجايو سرمايو, سنڌ جي سرزمين کي هوليءَ جي 
رنگن سان رنگي: پوريءَ دنيا جي افق تي انڊلٺ جيان 
اڀاريندو ۽ ساڳي وقت پوريءَ دنيا ۾ِ٫,‏ هن صديءَ جي عظيم 
شاعر طور پاڻ مجائيندو. جڏهن ب دنيا اندر تهذيبن جي ڀيٽا 
ڪئي ويندي تڏهن موهن جو دڙو جهڙا عظيم آثار سنڌ جي 
نمائيندگي :ڪندا . ت ساڳي طرح هن صديءَ ۾ جڏهن دنيا 
اندر عظيم شاعرن جي ڀيٽتا ٿيندي تڏهن هي موهن جي دڙي 
جو منهندار قاغر پر ډٺاټن نان يت کان أداچ. نظد 
1095-050 
اخلاقي فتح ثابت ٿيندي. 
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اياز هڪ هنڌ لکيو آهي ”تاريخ شخصيتون ِ اُڀاريندي آهي. ء٤‏ 
شخصيتون تاريخ کي اڳتي وئي وينديون آهن ۽ شخصيتون 
تاريخ جا پير آهن. تاريخ انهن کان سواءِ جڏي هوندي آهي .“ 

اياز جي گهڻ پاسائين شخصيت کي سمجهڻ لاءِ هڪ 
وڏي ڪينواس جي ضرورت آهي. اياز سنڌ جي تاريخ جي 
ادب ۽ تاريخ جون ٽٽل ڪڙيون جوڙيون آهن. نہ فقط ايترو پر 
هن پوري دنيا جي عقل جو تعارف (تغابلي جائزي وسيلي) 
پنهنجن ماڻهن سان ڪرائيندي. دنيا اندر انهن کي ڏاهپ جي 
نئين مقابلي لاءِ رسدي سامان فراهم ڪيو آهي. جنهنڪري 
اڄ اياز سنڌي ماڻهوءَ جي سوچڻ سمجهڻ جي صلاحيت کي 
جديد دنيا اڳيان مجرائڻ واري عزم ۽ حوصلي جي علامت 
آهي. اياز اڄ سنڌي ادب پر نئون روح ڦوڪيو آهي اياز سنڌ 
جي ادب کي جيترو امير ڪيو آهي اهو تاريخي ڪار نامي کان 
گهٽ ناهي. جنهن جو مثغال ڏيندي اياز لکي ٿو:ِ 

نجد جي صحرا ت هڪ مجنون پئدا ڪيو, پر سنڌ 

جي صحرا ڪيئي مجنون پئدا ڪيا آهن, جن سنڌ سان ليلىن 
کان وڌيڪ محبت ڪئي آهي. جيئن مرزا قليچ بيگ: ڀيرو مل 
مهر چند . صوفي ڄينمل ., لال چند امر ڏنو مل , پرمانند ميوا 
رام ۽ ڪي ٻيا اديب پغداٴد ٿين ها ڻت سنڌي ثثر الف ليليل, 
حاتمر طائي., امير حمزي جو داستان گل صنوبر ‏ ڪرد , چندر 
ڪائتا ۽ ڀوت ناٿ جي جيوڻيءَ مان نڪري ن سگهي ها ۽ رڳو 
عوامي داستان گوئي تائين يذ هڄى ها. 


”ادب مفرور وقت جي عارضي جاءِ ڀرڻ 
لاءِ نہ آهي. ازل ابد جي وچ تي پُل آهي.“ 
(اياز) 
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مرجهائجي ويل ٻوٽي کي. پنهنجي شاعريءَ وسيلي نئون تازو 
۽ سرسبز امر وڻ بڻايو آهي. جيڪو هاڻ ڪيترين ئي صدين 
تائين هن ڌرتيءَ کي پنهنجي ڏات جي ميون ۽ امر گلن جي 
خوشبوَ ۾ واسي. سنڌ کي مهڪائيندو رهندو. ۽ سنڌ جي ذات 
صحت مند مفضا ۾ ساھ کڻي سگهندي . سنڌي تهذيب جي 
عرو جح کي نظم ۽ نثر ۾۾ر اظهاريندڙ, انهيءَ ءَ مادي توڙي 
روحاني معيار زندگي جي نقش چٽڻ واري شاعر, شيخ اياز 
جي شاعري اها پُل آهي جيڪا سنڌي سماج کي پنهنجي قديم 
روشن ماضي سان ڳنڍي ٿي! جنهن تان گذري سنڌي سماج 
جي اوج تي پهتل اتم تاريخي ڪردارن جي پروڙ ڪري 
سگهجي ٿي! 

جيئن اياز ادب جي سماجي اثر جي اهميت بابت لکيو 
آهي ت : ِ‫ 

”ادب ۾ جمود تي حملو در اصل سماج ۾ جمود 

تي حملو هوندو آهي.“ 

اياز لکي ٿو : هن ڀيري مون سنڌ جي ڪهاڻين وارا 
سڀئي سُر ٻيهرلکيا آهن ۽ هر سر ۾ر ڪنهن خيال کي ان جي 
توڙ تائين رسائڻ جي ڪوشش ڪئي آهي .نن اڳ هر 
سنڌي شاعر هر سر ۾ر وحدت الوجود جي فلسفي کي پيش 
ڪيو آهي : پر مون هر سر پر هڪ نئون خيال پيش ڪيو آهي 
۽ ان جو سلسلو قائمر رکي ان کي گهربل نتيجي تائين پهچايو 
آهي ... هن هت لڪ ڪتاتن سان ناتو 
جوڙي . ڪائي امن ٽڪ ري ري هي ٿي ۱ ابه لوڪ 
ڪٿائن اڳينءَ شاعريءَ کي ڪيترو نن مبهر بڻائي ڇڏيو آهي ! 
1 ن هن دور جي پيڙا کي اجاگر ڪري سگهن 
ٿيون َ ان فققط اهو .مي روايتون يا ديو مالائون , 
مهاڀارت جون ڪهاڻيون . گيتا جا اڌياهُ يا ٻئي ڪنهن مذهبي 
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صحيى جا قصا ۽ ڪي اهم نڪتا ۽ جملا جديد شاعريءَ ۾ر 
انسان جي روح ۽ هن جي ماحول جي عڪاسيءَ لاءِ ڪر آڻي 
سگهجن ٿا؟ اهو مسئلو فقط اسان جو نہ آهي ٫‏ پر صنعتي 
تهذيب جي چوٽيءَ تي پهتل يورپ ۽ آمريڪا جي ادب کي 
ساڳيو مسئلو درپيش آهي . ڇا هو ڪلاسيڪي تجربي ۽ هن 
دور جي گهڻ _ روپي حقيقت جي وچ تي پل ٻڌي سگهن ٿا؟ 
هن دور کي پنهنجي ڪائي ديو مالا نہ آهي شاعر اشاري 
طور ڪر آڻي سگهي  .‏ نت سا اه بنيادي 
جذباتي ناتو قائر رکي سگهن ٿا , جو يوناني ديو مالا ۾ ملي 
درپيش آهي . دنيا نهايت تيزيءَ سان بدلجي رهي آهي ,٫‏ 
تهذيبون ڀُتيون ٿي چڪيون آهن , زندگيءَ جا قدر بدلجي 
رهيا آهن ۽ مذهبن ۾ اها جان نن رهي آهي ,٫‏ جو پنهنجي ڦهلاءَ 
لاءِ رڙي رنڀي سگهن ...َو ون ان حد 
تائين زنده آهن , جو پراڻا اشارا ۽ ڪئايا , تلميحون ۽ 
تشبيهون . ديو مالائون ۽ لوڪ ساهتيہ وري وري نئين ادب ۾ 
نئين رنگ روپ , معن ۽ مقصد سان آندا وڃن ٿا .بي 
شاعريءَ ۾ر اُڀ ڪير ماڙين (0656ة16ت6 )51٣«‏ , ريڊيو ائنثتينا 
1 95 ۽ مشيني دور جي ٻين ڳالهين 
کي آڻي , جديد زندگيءَ جي ڦوٽوگرافي ت ڪئي وئي آهي ٫‏ پر 
شاعر ان پر اها ڳاله پيدا ڪري ٫‏ سگهيا آهن .ور 
خنجر وانگر کپي ويندي آهي ۽ پڑهندڙ ۾ جذبا ائين اڀري 
ايندا آهن , جيئن گهري زخر مان گرمر خون نڪرندو آهي . 
”مان ڀانيان ٿو ت ماضيءَ جي ادبي روايت سان ناتو 
ٽوڙڻ هڪ جذباتي غلطي ٿيندي . سنڌ ت اڃان جاگيرداري دؤر 
۾ آهي ۽ ڪراچيءَ کان سواءِ ٻِي هنڌ صنعتي ترقي ورلي ٿي 
اهي . نن فقط هر سنڌي پر هر پاڪستاني ۽ هندستائي شاعر 


کي پنهنجي تاريخ , تهذيب , لوڪ ادب ۽ ديهاتي زندگي: مان 


24 2ال اٿ 
ڀرپور مواد هٿ ڪرڻ گهرجي ۽ پنهنجي ذھانت ,٫‏ تجربي ۽ 
سياسي ۽ ادبي شعور آهر اهو مواد پنهنجيءَ شاعريءَ ۾ ڪر َ 
آڻڻ گهرجي . اهو غلط آهي ت ماضيءَ سان رشتو قائر ڪري , 
شاعر حال کان ڪٽجي ويندو . جي هن پر ڏات آهي ۽ سچائي 
آهي ۽ جي هو پنهنجي ڀرپور جذبي .بي ۽ ال کي 
گهرائيءَ سان لکي سگهي ٿو , ت هو ماضيءَ سان رشتو 
جوڙي ب حال جو ترجمان ٿي سگهي ٿو .“ 


(اياز _ ڪپر ٿو ڪن ڪري _ 38_37) 


جيئن ت اياز گهڻ پاسائين شخصيت آهي. جنهنڪري 
هن جو ذڪر ب گهڻ رڂو آهي. منهنجي نظر پر اياز کي فقط 
شاعر چوڻ يا سمجهڻ هن سان نا انصافي چئبي. اياز هڪ 
شاعر ت آهي ئي پر ساڳي وقت عقلي طور هو وطن جو 
اڪيلو جرنيل ب آهي هن کي گهٽ ۾ گهٽ سنڌ جو عظيم 
ڏاهو, عظيم مفڪر شاعر ۽ سنڌ جو سڀ کان وڏو 3 
چوڻ وڌيڪ صحيح ٿيندو. جنهنڪري اياز سنڌ اندر هڪ 
مهاتما پيد جو ماڻهو آهي. (ان ڏس ۾ سنڌ جي مفڪرن ۽ 
دانشورن جو تقابلي جائزو وٺڻ ڻ گهرجي) ۽ بعد ۾ اهو ڏاهو 
مفڪر ان دائش جي بنياد تي شاعري ڪري ٿو. جنهن سان هو 
منسوب ب ٿي وڃي ٿو. سچ سج ت آباز فقط شاغر جي حيثيت 
پر ئي مهان ڪون آهي! ! بلڪ اسان جي نظر ۾ هن جي وڏي 
خوبي هن جو ذڪر آهي. مونکي اياز جي مهاتما شخصيت ۽ 
هن جي ذڪر هن جي شاعريءَ کان ب وڌيڪ متاثر ڪيو. هن 
جي اندر جيڪو ڪجھ هن ڌرتيءَ ۽ عالم انسانيَ لاءِ اڌما ۽ 
ڪجھ ڪرڻ جو درد ۽ هڪ سنڌي شاعر ۽ دانشور جي حيثيت 
۾ ڪيل هن جي مطالعي ۽ ذاتي تجربي جي بنياد تي 
حاصلات, جنهن جي نتيجي ۾ر اياز پنهنجي محاذ تان سنڌ ۽ 
انسانذات جي بچاوَ لاءِ هڪ جهيڙيندڙ ڪردار هو! هن جو 


فڪري لاڙو ئي هن کي مهان بثائي ٿو. . باقي اياز هڪ عظيم 
شاعر ت آهي ٿي. جنهن کان ڪوب انڪار نٿو ڪري سگهي. 
جڏهن ت اسانجي چوڻ جو مقصد صرف ايترو آهي ت اياز جي 
مهانتا فقط هڪ عظيم شاعر طور ن آهي! بلڪ هن جي 
مهانتا ڌرتيءَ جي هڪ عظيم مفڪر طور ب آهي. ت آيا غلامر 
سنڌ جي هن انسان وٽ پنهنجي ڌرتيءَ ۽ عالم انساني لاءِ 
ڪهڙا ويڃار آهن ۽ انهن جي اظهار جو ڍنگ ڪهڙو آهي؟ مان 
جيڪڏهن ائين چوان تہ غلط ڪو ِ ٿيندو ت: اياز غلام سنڌي 
قوم جي شاعر جي ذميراريءَ واري حيثيت پر ٫‏ پنهنجي محاذ 
تان جيئن سنڌ سان نڀايو آهي. شايد ٻيو ڪوب عالم يا 
سياستدان پنهنجي محاذ تان ايتري ڪاميابيءَ سان ڪون نڀائي 
سگهيو آهي. .هن ج مهانتا 
آهي. جنهن جو ثبوت اهو آهي ت: اياز بسترِ مرگ تي ب لکندو 
رهيو هو. هن جي اها جستجو ت مرڻ کان اڳ جيترو ٿي 
سگهي ڪرڻو آهي واري هٻچ , هن کي عشق سان همڪنار 
ٿي ڪري. جتي هيءُ سڀ ڪجھ وساري فقط ۽ فقط پنهنجي 
ڪم جي سحر ۽ احساس پر ورتل ٿو نظر اچي! .هي هن جو 
وسُ ڪجھ ڪرڻ جو جنون آهي. ۽ هن جي ڪيفيت بلڪل 
اهڙي آهي جيئن انگريزي شاعر ڊريٽن (101ة:1) جرمن شاعر 


مارلو (ه«۱106:10) تي هڪ شعر لکيو هو: 


1-01 أ110) 1۱0 [5)11 1180111655 11116 )1108) “170 
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ترجمو : هن ۾ر اڃان تائين اها عمدي ديوانگي 

هئي, جا ڪنهن شاعر جي دماغ تي حاوي هئڻ 

گهرجي . 

اياز ٻڌائي ٿو : ”ڊاڪٽر چو ندا آهن ت مان ايترو نن 
لکان, پر مان چوندو آهيان ت : جي مان ادبي تخليق کان منهن 
موڙيندس ت منهنجا ٻوڙن مان هٿ نڪري ويندا ۽ درياھ 


26 ڀا ميو رها( 
مونکي لوڙهي ويندو. ٫‏ ڄاڻان باقي حياتي گهٹڻا پل آهي. مان 
هڪ پل ر ضايع نثر. ڪر چاهيان جيڻن ضيراف سوڻ جي هڪ 
رتي ضايع نن ڪندو آهي. ڀٽائيءَ چيو آهي ت ”پنهنجو پاڻ 
0 
تخليق ڪيل ڪتابن کان ڪهڙي بهتر آهي. اهو بارش جو 
قطرو آهي. جو سِپ پر قيمتي موتي ٿئي ٿو. مونتي نظم ۽ 
نثر ٻئي ساوڻ جي مينهن وانگر ايندا آهن, ائين لڳندو آهي ت, 
منهنجو قلمر جهلي ٻيو ڪوئي لکي رهيو آهي. اهو منهنجو 
معاون ڪير آهي؟ مان پنهنجو پئر جنم ڏسي سگهان ت ٻڌايان. 
ڪمري پر ٽنگيل ٻڌ جي تصوير مان ڄڻ ٻوڌي وڻ نڪري 
ايندو آهي ۽ مونتي ڃَ ڪندو آهي ۽ مون کان بک ۽ اڃ 
وسري ويندي آهي. ساهتيہ مون لاءِ اُڪيچار آتر ڌن آهي, جنهن 
ي ڀيٽ پر دنيا جا پڌارٿ ڪجھ ب نہ آهن. ڪن سِرن جا مينار 
ناهيا. ڪن سون جا مينار ٺاهيا. مان ايترا ڪتاب لکڻ چاهيان 
ٿو تہ جي هڪٻئي مٿان رکان تہ آهي قطب مينار کان وڌيڪ اڀا 
ٿي وجن. ن ڄاڻان ت عمر مونکي ڪيتري مهلت ڏيندي ۽ قلم 
منهنجو ڪيترو ساٿ ڏيندو.“ 

تيز !تير ! 

اڃا تيز 

7 

اي قلمر تون سمندِ ناز (ناز وارو گهوڙو) ن آهين 

تيز رفتار رهوار (گهوڙو) 0 

اڃا تيز! 

ڏِسُ کيرٿر تي جهونجهڪڙو آهي, 

باک ڄاڻ ڀني, 

پنڌ اچي پُنو آهي, 

نيري آسمان تي ڳاڙهاڻ ڇائنجي وئي آهي 

۽ رات گرڙ کي وانگر ڌرتيءَ تان وجي رهي آهي 


ڀل هه ام 3 





تات 
اڃا تيز ٿيءُ ! 
- 
بُک ۾ . پياس ۾ر 
ننڊ کي نهوڙي 
اڃا تيز ٿيءُ ! 

منزل ايتري دور نن آهي 

۽ موت تنهنجي تعاقب ۾ر آهي. 

”|ي. * 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”محمد ابراهيمر جويي ب جڏهن 
”ڪٿي ت ڀجبو ڌڪ مسافر“ پڙهيو هو. تڏهن هن بہ ساڳي ڳاله 
ڪس مون جڏهن پنهنجي آتر ڪهاڻيءَ جو ٻيو حصو 
”ڪٿي ن ڀڃبو ٿڪ مسافر' جي نالي سان ڪجھ لکيو, تہ ٻ 
شخص ان ڳاله جا اکين ڏٺا شاهد آهن ت مون مهيني کن ۾ 
پنهنجي نوٽ بوڪن ۾ر يارنهن سؤ صفحا لکيا آهن. هڪ ستار 
پيرزادو جو ان ڪتاب جو نقل ڪرڻ روز ايندو آهي ۽ ٻيو 
عبدالحميد ابڙو, جيڪو ملير جو سيشن جج آهي.“ 

اياز- جي اها سڌ. ٹيمل .رون واري آهي نهن 


پنهنجي موت کان اڳ چيو هو ت ۽ 
.101 110016 0 ,00 0) ]11110 50: (110[11065 [01م۾!)) 


(ڪيڏو ڪجھ ڪرڻو هو؟ ڪيٽرو ٿورو ڪري سگهياسين !) 


اياز جي ڪيفيت بلڪل اهڙي آهي جنهن لاءِ اياز هڪ 
تا دق ليك ري حڪن اخ بډ او 
پوڙهو مڙس ڏنو, جو ڪائين جي ڀري مٿي تي کڻي ٿي ويو, 
ابرسينا پنهنجي شاگرد کي هن جي ڪڍ موڪليو ۽ هن کي 
چيائين ت ٫‏ هن اڳڻي. هلي. مزي . روچي اك وڻ کي. اچن 
ٻڌائجانء.“ ڪجھ پنڌ ڪري پوڙهو ٿڪجي پيو ت ڪاٺين جي 


26 پا هو ڄا( 


ڀري لاهي رکيائين مس ت پاڻ ڀريءَ وانگر ڦهڪو ڏئي ڪريو. 
ابرسينا جي شاگرد موٿي, جڏهن ابو سينا کي اها حقيقت 
ٻڌائي, تڏهن ابو سينا کيس چيو: ”مون هن کي ڏسڻ سان ئي 
سمجهي ورتو هو ت هو هلي ئي ڀريءَ جي زور تي ٿو. ڀري 
لاهيندو تہ مري ويندو.“ 

”ها. ها... مون سوچيو: ”هي سار ري هڪ ڀري, 
انهن ڪاٺين جي ڀريءَ کان ڪيئن مختلف آهي.“ 

(ڪٿي ن ڀڄبو ٿڪ مسافر_اياز) 

امان جي تصر پر اها جوان موت آهي. جڏهن انسان تن تي اهڙو 
”موت ”9 7 
موت چئٌبو . جنهن لاءَ شيڪسيگر چوي ٿو ؛ 

منهنجا دلڪش دوست , تون ڪڏهن ب پوڙهو ٿي ن سگهندين 
.ڇوتہ تنهنجين اکين ۾ر جا چمڪ پهريون ڀيرو ڏئي هئمر از(.ىٰ( 
اجان تائين تو ۾ موجود آهي ۽ تنهنجو حسن وڌائي ٿي.“ 


اياز کي سمجهڻ لاءِ سڀ کان پهريان اسان کي اهو 
سمجهڻو پوندو ت آيا اياز احساس ذميواريءَ جي ڪهڙي درجي 
-0 هيءُ اهو ڀد آهي جتي اياز ڌرتيءَ ڍتيءَ سي حيخيت ۾ 
پنهنجي محاذ تان اڪيلي سر جنگ جوٽڻ جو اعلان 
ڪندي ”مار نغاري چوٽ عاشق اناالحق جي” واري مصداق 
.ان هو اڪيلي سر ان ايڏيءَ وڏيءَ راند 
کيڏڻ لاءِ نہ فقط پاڻ کي اهل بلڪ هڪ ماهر سمجهندي. پاڻ 
کي اڻ :ال انار سڪجنهي تو ابا اه اد هن راه 
مر ٻيو ڪوب هن جو ”هم وقتُ ڏاهو گهڻغي دير نن 
نيلد ڇوت اها ذميواري فقن آيا رئ اٿن بانهي ‏ 
بلڪ ڄڻ ت اهو ڪم هن جي ئي حصي پر آيو آهي! ۽ 
-----00 
يا اه ال بالق؟ 


: 


خ 


ان 4 ٳٳڄأٳْه 29 
پر گلاب جي گل وانگر ترڻ جون « 

رن ٿر ني آ ”هجن ثنخيل ۽اقايراجن اڪن لن 
ڪري هن کي هر احساس ڪمتري يا احساس برتريءَ مان ٻاهر 
ٿي ڪڍي , تڏهن هيءُ شاعر بي پرواھ اڏار ڀري سگهي ٿو . 
."79559599799 
ٿو! هن لاءِ پاڻُ ب تڏهن ڪا معنىٰ رکي ٿو. جڏهن هو پاڻ 
99 7 
نہ ت هو خد ب بي معنىل آهي.. جڏهن ڪوب مهاتما ان پد تي 
پهچي ٿو تڏهن ان کي ”ضمير جو قيدي ليكبو“ هو سڀ 
ڪجھ جيڪو لازمي آهي ڏسي ٿو! سڀ ڪجھ جيڪو ڪرڻ 
هي *------7-5977”7ا- 
هجي ٿو. هو اڪيلي سر دنيا سان منهن ڏيڻ لاءِ حڪمت 
09909 هن وٽ, ماپ طور جا پنهنجا وَٽَ 
يا پئمانا هجن ٿا. هن کي خبر آهي ت پرواز ڪيئن ڀرڻي آهي 
۽ ڪهڙا موتي چڳڻا آهن. رد عمل ڪيئن ۽ ڪٿي ڪرڻو آهي. 
هاڻ هيءُ پاڻ مرادو پنهنجي ديس جو منصربا ساز هجي ٿو. 
انهيءَ معيار جي ڳالهھ ڪندي ”سولزي نٽسن“ لکي ٿو : 

”ڇا اديبن جو اهو فرض ٫‏ آهي ت هو ڪجھ سيکارين؟ 
9ج اي ؟ ۽ ڪنهن ملڪ ۾ 
هڪ وڏي ليکڪ جو هئڻ _ ڇرڪي ن وڃو مان سُس پُس ۾ر 
ٿو چوان _ ”هڪ ٻيءَ سرڪار جي هئڻ برابر آهي .* انڪري ئي 
حڪومتون وڏن ليکڪن سان ن , فقط ننڍن ليکڪن سان 
پيار ڪنديون آهن .“ 

مقصد ت اياز , سنڌ جي ادب شاعري ۽ فڪر جي وارث 

واري حيثيت پر سنڌ لا ڪجھ ڪري ڏيکارڻ ”سنڌ پاڻ 
مڃائيندي ۽ ملهائيندي“ وارو عزم آهي. اياز وٽ از زاد سنڌ جو 
تصور ”خواب هجن آزاد ت ٻيو ڇا گهرجي“ وارو آهي. جيئن 
بنگال جي عظيم شاعر ”رابندر ناٿ ٽئگور“ چيو آهي: 


30 پل 4 لو ڄا( 


”جتي ذهن خوف کان آزاد ۽ ڳاٽ اوچو جهليل آهي: 
جت علمر تي پهرو نن آهي: 
جتي دنيا کي سوڙهين مقامي ديوارن ٽڪرا ٽڪرا ڪون ڪيو 
آهي؛ 
جتي لفظ سچائيءَ جي اونهائيءَ مان نڪرن ٿا: 
جتي اڻٿڪ جدوجهد تڪميل طرف پنهنجون ٻانهون پکيڙي 
ٿي: 
جت عقل جو صاف شفاف وهڪرو , مئل رسمن جي ريگستان 
جي واريءَ ۾ وڃائجي ڪون ويو آهي؛ 
جتي ذهن پنهنجي ئي رهبريءَ ۾ مسلسل ڦهلجندڙ سوچ ۽ 
عمل ڏانهن وڌندو رهي ٿو : 
اهڙيءَ آ: زاديءَ جي جنت ۾ منهنجا پيءُ 
منهنجي ملڪ کي جڳاءِ .“ 

”رابندر ناٿ ٽيگور“ 


جڏهن ت ٻئي طرف اسان اها ڳالھ دعوىٰ سان ڪريون 
ٿا تہ ويهين ۽ ايڪويهين صديءَ ۾ اياز سڄي دنيا جي شاعرن 
کان وڌيڪ علم شناس ۽ مطالعي وارو شاعر آهي. خاص طور 
تي هن جي شاعري کي سمجهڻ لاءِ, هن جي روحاني مطالعي 
کي اڳيان رکڻو پوندو . (پوءِ ڀل اهو مطالعو اڌگابرو ئي ڇونہ 
هجي.) جن ۾ سند جو قدير صوفي مت , ويدڪ علمن ٫‏ 
اتهاس ) پراڻ , شاستر . اُپنشد , رامائڻ ٫‏ گيتائون + سمرتيون 
ڌرمر ٫‏ جين رم + نوج کان ابراهيم ٫زبور‏ , توريت ٫‏ 
انجيل . قران ,٫‏ وغيرہ تائين جي افاقي پاڪ ڪتابن ۽ مذهبن, 
۽ ان کانپوءِ جي ڪيترن ننڍن مذهبن ۽ فرقن جو مطالعو 
رکندڙ. جديد دنيا جو پهريون شاعر آهي. 

جڏهن ت ٻئي طرف شيخ اياز قديمر ۽ جديد علم ادب 
کي ڪيترو پڑهيو ۽ ڄاڻيو هو؟ ان جو اندازو اوهان هن ڳالھ 
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مان لڳائي سگهو ٿا تہ اياز پوري دنيا جي ملڪن (خِطن) کان 
ويندي. شاعرن ۽ ان سان گڏوگڏ دنيا جي هر اهر ڪردار کي 
پنهنجي شاعريءَ ۾ ساڻ کڻي هلي ٿو... (چاهي اهو ڪردار 
منقي هجي يا مثبت) جن ۾ شاعر, اديب, دانشور, صحافي, 
نلاسافر, انقلابي,. سياستدان,: نقاد, آرڪيالاجسٽ, 
بت ڻندالاڪنٽ, افاشست+ گلرڪار: اداڪار آرتتا مء 
سنگ تراش وغيره) ۽ لوڪ فنڪار, پنڊت, پادري, پير, 
پيغمبر: صوفي ففير: روحاني شخصيتن کان خد روحانيت 
3 ج 

ان ڳالھ جو اندازو ڪرڻ لاءِ اسان پنهنجي تحقيق ۾ 
آيل هن هڪ ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ مان ڪجھ حوالا 
پڙهندڙن اڳيان رکون ٿا, جنهن مان اياز جي شاعريءَ جي 
موجون هڻندڙ ساگر جي موضوعن جي دائري جي وسعت جو 
اندازو توهان پاڻ ب ڪري سگهو ٿا . مثال طور : اسرافيل کان 
ياجو ج ماجو ج, هاررت ماروت. طوفان نوح, اصحاب ڪهف, 
سايہ طوبيل کان جنت جي جهرو ڪي تائين 0 آشرمن, مندرن 
کان ويندي تاج محل, قطب مينار, گواليار جي قلعي ۽ اجنتا 
۽ الور أ جي ات (غارين) کان ويندي مورهن جي دڙي ۽ 
مڪلي. تائين...... لالوکيت ۽ لکنئثو کان ماريپور, چاٽگام, 
نڪسل باڙي, ڪانگو, چين, يونان, ماسڪر, يروشلم, ۽ 
ڪيليفورنيا تائين... مهاڪالي. شو ڀڳران, ڪرشن کان 
يسو مسيح. (حضرت سليمان + ملڪ. سبا) مهاتما ٻڏ, شنڪر 
آ يا يا ڪش اعظر .ڪا رل هارڪسض, 
لنڪَن. لينن, تالستاءِ؛ ميڪاولي: شولوخوف, جون آف آرڪ, 
سيزر ۽ قلو پطرا کان سئفو تائين....... هومر کان هائني, تنشي. 
شيڪسپيئر, گوٿٽي, سارتر, ڊانٽي, آلندي. پبلو نرودا:. دوستو 
وسڪي. ڪلادي سائمن. سولزي نٽسن: پسيٽرنڪ, ڊاڪٽر 
زواگو, پال رابسن کان چارو مجمدار تائين..... امام غزالي 
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کان اھ ولي الله, فيثاغورث, مولانا رومي شمس تيريز, 
خيام, منصور. حافظ شيرازي, سعدي, عطار, زيب النسا 
مخفي, عرفي:, فردوسي کان خميني يءَ تائين ..ئ وھ 
ڪاليداس کان گرو گور كناٿ, راڃاَ ڀرٽري هري: ڀگت ڪپير. 
سورداس, ٽئگور, رامانج, رامائند, ميران ٻائي ۽ ۽ گرو نانڪ 
تائين.... شاهجهان, سرمد, دارا شڪوه, اورئگزيب, ائارڪليءَ 
کان گيتا راض تائين .ميڊ ٿن ير کان اغالت,. بهادر شاھ 
ظفر, مومن خان مومن, رحيم خانخانان, اصفر گونڊوي. مرزا 
شيفت, اختر پيا ۽ پنڊت برج موهن دتاتري ڪيفي کان روي 
شنڪر جي سِتار تائين 7 انکان علاوه سنڌ جي سڃاڻ شاعر 
شاه عبداللطيف ڀٽائي کان سامي, سچل:. نانڪ يوسف, کان 
شاھ بلاول, وڳند, تمر فقير, ڄاممر نندي, دوله دريا خان کان 
سنڌ جي راڻي روماسا تائين..... (نوٽ:۔ هي ت فقط انهن 
ڪردارن مان بہ ڪجھ ڪردارن (ڪريڪٽرس) جا نالا اسان هت 
ڳڻايا آهن. جن جو ذڪر اياز پنهنجي هن هڪڙي ڪتاب ”ڀتڻ 
ٿو پور ڪري“ ۽ ڪيو آهي!! جڏهن ت ٻئي طرف اياز جا تن 
اه قا يڪ ڪا يي نڪا آه .۽ اجا بہ 
ڪيتروثي اڻڇپيل مواد موجوه آهي)! ان مان اورهان پاڻ اندازو 
لڳايو ت سنڌ جي هن شاعر شيخ اياز شايد دنيا جي ڪنهن ب 
خطي ۽ ڪردار کي فراموش ن ڪيو آهي! ان مان اياز جي 
علمي رسعت جو اندازو ڪري سگهجي ٿو. اياز جي شاعريءَ 
راري اها ٬خنىء‏ اها اايڅريٰ - اڂَ: يقيتن دئيا چين 
ٻئي ڪنهن ب بہ شاعر ۾ر ن ٿي ملي! اياز انهن ڪردارن کي 
پنهنجي شاعري اندر سمائڻ, ۽ انهن کي پنهنجي گيتن ۾ 
ڳا ٿڻ جو هڪ نئون رجهان اٽرينڊ) ڏنو آهي. ان حوالي سان 
اياز جهڙڑورڪ پوري دنيا جي سڀن زمانن جو نيٽ ورڪ 
آهي!!! جنهن شيخ اياز کي پڙهيو ت وايا شيخ اياز پاڻمرادو 
(آتوميٽيڪلي) تقريبن پوري دنيا جي شاعرن. مصورن : 
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فنڪارن, اديبن, دانشورن. فلاسائرن, مختلف روحانيتن. ۽ 
دنيا جي انقلابن ۽ تاريخن وغيره سان متعارف ٿي وجي ٿو! 
اياز جي شاعريءَ جي اها خوبي. ايتري وسعت سان. دنيا جي 
ٻئي ڪنهن ب ”00-0 ان ڪري اها پڻ دنيا جي 
ادب ۾ر نواڻ آهي. 

( نوت اسان ان موضو ع تي هڪ الگ باب ترتيب ڏنو آهي 
جنهن کي اتان ”ائڊلٺ. 115007 نالو ڏٺو آهي... اندر 


ان ڳالھ کي مد مد نظر رکنديٰ گڏپل قومن جي اداري 
”يونيسڪر“ ۽ ٻين بين علمي ادبي ادارن کي گهرجي. ت اهي 
ادارا پڻ اياز جي شاعريءَ تي تحقيق ڪرائين) ت جيئن دنيا 
جي مختلف قرمن جي الگ الگ رنگن واري شاعريءَ کي. 
اياز جي گڏيل رنگن واري ”انڊلٺ“ شاعريءَ وسيلي نئين 
انذاز سان ڏسي. # سمجهي. سگهجي. جيڪا يفينن دنيا جي 

ادب ۾ اضافي مز نهنن تات: ٿيندي. 
اياز چوي ٿو: مون شاعريءَ کي موسيقيءَ وانگر 
سڄيءَ زندگيءَ َ جو رياض سمجهيو آهي. دراصل هر ذن سڄيءَ 
زندگيءَ جو رياض آهي. منهنجي شاعريءَ ۾ منهنجو مشاهدو 
۽ مسلسل مطالعو شامل آهي. شايد دنيا جو ڪو شاعر آهي جو 
اصل ۾ يا ترجمي پر منهنجي نطر مان ان گذريو آهي. مون اهو 
سڀ پڙهي پنهنجي دور جي حالات کي مدنطر رکي. پنهنجي 
ديس ۽ ساري دنيا جي شاعري کي مدنطر رکي, شعر جي 
تخليق ڪئي آهي. جيترو ٻيا ساري زندگيءَ ۾ر لکي سگهندا 
آهن اوترو مون هڪ مهيني ۾ لکيو آهي. ُن جو مرڪ ڇڏيو 
پنهنجي فن سان وابستگي آهي. ڌرتيءَ جي هر دانهن مون ۾ 
ٻرندي رهي آهي ۽ جيڪو ب ٿيو جنهن وقت ٿيو جنهن جاء 
يل هي يه 

شاعريءَ ۾ اهائي ڪيفيت ملندي. 
(ڏيڪا ڏيكا لات اسان_خط انٽرويو ۽ تقريرون! 


324 پا 14 و؛ روا( 
”ايذرا پائونڊ“ جو ب اهو ادبي ايمان هو ه 
0-0 
اسان کي گهرجي ت اسين ان گڏيل ورثي جي حفاظت ڪريون 
۽ ان کي وقت ب وقت استعمال ۾ر آڻي زنده رکندا اچون .“ 

”ثيخ اياز _ صدين جي صدا _ آغا سلير“ 

اياز جي شاعريءَ کي جيتري وسعت ۽ ڦهلاءُ مليو آهي 
ان جو مقابلو دنيا جو ڪوبہ شاعر نٿو ڪري سگهي! اها ڳالھ 

”امداد حسيني“ پنهنجي لفظن ۾ ڪجھ هن طرح چوي ٿو: 
”ڌرتتيءَ ڌرتيءَ تي اياز جي شاعري هڪ اهڙي گهاٽي سائي بڙ 
وانگر آهي. جنهن جون پاڙون انت_ پاتال تائين ٻيهي ويل آهن 
۽ جنهن جا ڌار اوچ _ آڪاش تائين پکڙيل آهن. ۽ انهيءَ گهاتي 
”33 

بيٺي آهي.“ 

جيئن ت اياز جي هن ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ جي 
سموري شاعري نشثري نظمن تي مشتمل آهي. عام طور جيئن 
نظم کي نثر پر ارٿايو ويندو آهي. ت هت اسان ان جي بلڪل ابتڙ 
اياز بي نشر كين ياري تر پر ارٿائڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
انڪري اسان اياز جي نشري شاعري جي سمجهاڻيءَ سان گٽوگڏ, 
هن جي نسُري شاعريءَ سان ملندڙ نظمون. بيت: وايون. غزل ۽ 
شعر وغيره پڻ شامل ڪيا آهن. جنهن پر ڀٽائي, سامي, سچل, 
بلها شاھ. سلطان باهو, ڪبير: روحل فقير, مراد فقير ۽ خد شيڂ 
اياز وغير* ۽ ٻين ب ڪيترن ئي شاعرن جا شعر ڏنا آهن. ڇوت 
اسان جي خيال ۾ جيڪڏهن انهن آفاقي شاعرن جي شاعري 
ها ت شايداباز اهوو شعر اذ لکي. سگهي اها! 
يعني ت اياز شعوري طور انهن آفاقي شاعرن جي شعرن جي 
اتمتا کان ڪافي متاثر هيو. جنهنڪري اياز جي ڪيترن شعرن 
پر انهن آفاقي شاعرن جي شاعريءَ جو تخيل شامل آهي. جنهن 
کي اياز پنهنجي صلاحيت مطابق استعمال ڪيو آهي. جنهنڪري 
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ئي اسان موضو ع جي پورا جي. ۽ ساڳي وقت تحقيق واسطي 
انهن آفاقي شاعرن جا شعر ڏنا آهن. ت آيا واقعي ب اياز پنهنجا 
شعر, انهن آفاقي شاعرن جي شاعريءَ کان متاثر ٿي ت ڪون 
ا9 
ت اهي شعر ٫‏ گهڙيا آهن؟ ان ڳالھ کي هيئن ب چئي سگهجي 
ٿو, تہ آيا اياز انهن آفاقي شاعرن جي شعر جو مفهوم پنهنجي 
نثر ۾ر نقل ڪرڻ جي ڪوشش ت نن ڪئي آهي؟ ڇوت اياز جي 
نثري شاعريءَ ۾ر٫,‏ ڪيترائي تخيل اهڙا آهن جن جو مفهومر 
بلڪل ساڳي وآهي. مثال طور اسان پهريان ڀٽائي جو شعر 
پڑهنداسين ۽ بعد پر اياز جو تخيل پڙهنداسين ت اوهان ڏسندا ت 
اياز جهڑوڪ ڀٽائيءَ ۽ ساميءَ جي شعرن جو ارٿ ڄڻ ت 
هت ري ننپ ڪي آهي۔ نيد يو اهر انداڙ: ڪن 
بزرگن كين نِوڻ: اوپرو يا شايد ڪنهن حد تائين غير مناسب ب 
لڳي.) ان لاءِ عرض آهي ت, هي فقط تحقيق جو نئون انداز ذڪر 
آهي. جنهن تي تنقيد ب ٿي سگهي ٿي. جڏهن ت ٻئي طرف انهن 
شعرن ڏيڻ جو ٻيو مقصد اهو هو ت : سنڌ جي ههڙي ڀونچال 
واري صورتحال ۾ انهن شعرن کي ورجائڻ جو ڪوب وجھ نن 
وڃائڻ ن گهرجي.. 
اسان نسُثري نظمن جي ارٿ لاءِ اياز جي نثر کي ب ڪمر 
آندو آهي. بلڪ ڀرپور نموني ڪوشش ڪئي آهي ت جيترو ٿي 
سگهي اياز کي پنهنجي شاعريءَ متعلق پاڻ ڳالهرائجي . 
نهن ِء علار علي.التا جوي ٿو 
”بيشڪ اياز اهو مفڪر آهي جنهن تمام گهڻو پڙهيو 
آهي. هو فارسي زبان ۽ ادب جو بهترين ڄاڻو آهي. هو فارسي: 
سنڌي. اردو, پنجابي, سرائڪي. انگريزي ۽ ٻين ٻولين جي 
ڪلام کي سمجهي ٿو ۽ شعرن جي مفهوم کي ڄاڻي ٿو. هو 
هڪ ذهين شخص. تيز فهم انسان ۽ اعلىل مفڪر آهي. اياز 
سان بي انصافي نقادن کان وڌيڪ. سندس دوستن ڪئي آهي 
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ڇاڪاڻ ت انهن خد ب غور سان اياز کي پڑهيو ئي ن آهي. هنن 
فقط سندس خوشامد ڪئي آهي. ڪلام ٻڌي واھ راھ ڪئي 
آهي ۽ ها . ۾ ها ملائي آهي, ن ت اياز جو نشر + سندس شاعريءَ 
سان گڏوگڏ پڙهڻ گهرجي. ين ڪالا تال جي. سم جهڻ 
۽ ٿڻ گهرجي, انهن جي وضاحت ڪرڻ گهرجي.“ 

7 غلام علي الانا _علامہ گراميءَ جي بيباڪيءَ 
سچيتائيءَ ۽ سخنوريءَ کي سؤ سؤ سلامر_ (مشرقي شاعريءَ 
جا ذني قدر ۽ رجحان) 

”َ‫ سان هن وقت شيخ اياز جي پنجاھ کان وڌيڪ ڇپيل 
ڪتابن مان فقط هڪڙي ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ کي 
تحقيق ۽ تنقيد واسطي چونڊيو آهي. ته 
جي سبب کي سانئڻ ڻ فهميده حسين جي لفظن ۾ دهرائڻ 
وڌيڪ بهتر سمجهان ٿو: ”هڪ نقاد سڀ کان اول هڪ پڑهندڙ 
جي حيثيت ۾ متاثر ٿيندو آهي جيستائين ڪي نقاد ڪنهن 
ليکڪ ان ن متاثر ڪون ٿيندو تيستائين تنقيد وجود ۾ ئي 
ڪا ايندي. اهو تاثر پوءِ منفي ب ٿي سگهي ٿو ت مثبت ب پر 
تاٿر ضشرورىي آهي. پر جڏهن پڙهندڙ جي اندر جو نقاد لکڻ لاءِ 
اما نڍنڊو: تن ضرزراى آهين اٿ هو انهيءَ ءَ پسند ناپسند جا سبب 
دح 
نقاد توازن يا جذباتي ٺهرا؛ وڃاٿي ويهندا آهن' سچ پچ ت آءٌ 
اياز جي هن ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ کان متاثر ٿيس ۽ 
ساڳي وقت منهنجي اندر جي نقاد مونکي لکڻ لاءِ آماده ڪيو.. 
بلڪ اپيل ڪئي! ۽ مونکي ائين لڳو ت اياز تي نہ لکڻ هن 
سان بي واجبي چئبي بلڪ پنهنجي ڌرتي ۽ قوم سان ب بي 
واجبي ٿيندي. توازن جو فيصلو اوهان پڙهندڙن کي ڪر تو 
آهي َ‫ ٻئي طرف مون اهو پئمانو استعمال ڪيو آهي جنهن 
لا آبان باڻ لك ث؛ 

ڇا تو منهنجي ترنم, منهنجيءَ لًيءِ 
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منهنجي ڪيف و سرور کي پنهنجو پاڻ 

سپرد ڪيو آهي؟ 

جي ها تہ پوءِ منهنجي شعر جي معنىل 

تو تائين پاڻ ٿي پڄي ويندي ۔ 

ان پئماني مطابق اسان تائين اياز جي شعر جي جيڪا 
معنى پهتي آهي. تنهن وسيلي هن جي زنده و جاويد شاعريءَ 
جي وسعت کي ڄاڻي سڄاڻي ثابت ڪرڻ جي هڪ ڪوشش آهي. 
ڇوت هن ڌرتيءَ جي هن صديءَ جي عظيم شاعر شيخ اياز جي 
شاعري کي عزت ۽ مان ڏيڻ کان لنوائڻ ۽ ان ۾ ڪنهن قسم جي 
ڪنجوسي ڪرڻ, ٫‏ فقط ادبي بد ديانتي ٿيندي بلڪ اها ت 
پنهنجي ڌرتي جي امرتا ۽ ٿان سان بي ايماني جي مترادف آهي.. 
اياز هن ڌرتي جي سونهن ۾ اضافي واري حيثيت ۾ر يا جديد 
دور جي سنڌي شاعر جي روپ ۽ هڪ وڏو سرمايو آهي. نن فقط 
ايترو پر سنڌ جي هن عظيم شاعر جو سرمايو, بين الاقوامي ادب 
جي معيار جي حوالي سان. پوري دنيا جي ادب ۾ سنڌ جي 
سرمائي طورليکيو ويندو. 

جج اباز جي تغريف ڪش رڻي آهن ت ساين ٬قت'اها‏ 
ب ڪوشش ڪئي وئي آهي ت هروڀرو ڳالھ کي وڌائي ب پيش 
نہ ڪجي. ان کي ان توازن ۾ رکيو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف 
هن جي شاعري جيڪا تنقيد جي دائري پر آئي آهي. مثلن هن 
جي گهڻي شاعري سراليہ آهي, جنهن جي ڪري هن جي 
سرالن کي ب ٻين عظيم ڏاهن هٿان حل ڪرايو آهي. تا 
انهن جهڙو ٿيڻ جي ريس ب ڪندو هئو! پر اياز اهڙڑو ٫نہ‏ ٿي 
سگهيو هيو. پر تڏهن ب ايترو ضرور آهي ت اهڙڑن لعلن ساڻ 
من لائڻ ڪري ڪڪور جي ويو هو. جنهنڪري اسان لکيو آهي 
ت هو ڪچو هرگز ن هو. رو 
ڪري سگهي. جهڙا پڪا سوال اياز اٿاريا آهن! جنهنجو 
اندازو اوهان کي شيخ اياز جي شاعريءَ کي پڙهڻ بعد ئي ٿي 


38 1851 وؤعِأ ڙٿ 
سگهندو. پڙهندڙن يا خاص طور محققن کي شايد لکت جو 
لاڙو تعريفي لڳي . ت اهي ڪنهن حد تائين حق بجائب 
هوندا. ! آءُ کليءَ دل سان اهو تسليمر ٿو ڪيان, مون گهڻغي 
قدر اياز جي تخليقي پهلوَ کي اهميت ڏني آهي. باقي 
جيڪڏهن هن جا ويهي چچ ڪڍبا ت ان تي ب هڪ پورو 
ڪتاب ”عظيم شاعر جون ڇلوِلايون” جهڙي ڪنهن عنوان سان 
لکي ٿو سگهجي. پر اهو ڪر ڪرڻ لاءِ سنڌ پر (بي بي باليءَ 
تي لکڻ وا را) گهڻائي شوقين موجود آهن انڪري اهو ڪم 
انهن لاءِ ڇڏي ڏنو اٿم .. 
ڪڪ دا 
”هن شاعر پنهنجي ديس جي ٻوليء تاريخ ۽ ڪلچر لاءِ ڪيتري 
سگھ ڪٺي ڪئي آهي؟ هي پنهنجي فن سان ڪيترو سچو 
آهي؟ سنڌي سماج کان علاوه عالم انساني لاءِ هن جي شاعريءَ 
۾ ڪيٽرا قيمتي تحفا آهن.“ سچ پچ ت اياز جهڙي مهان رشي 
لين جن اد هن 
کي ادز ثاقٹ جن ڪرش ڪٿي آهن اياز جي ڪتاب ”پتڻ ٿو 
پور ڪري“ تي لکيل منهنجي هن ڪتاب (ٻن جي پڇاڙي...( 
هڪ تنقيدي ڪتاب ٫‏ سمجهن گهرجي ڇوت اياز تي ڪتاب ت 
اڃان مستقبل پر لکكجڻا آهن بلڪ هن ڪتاب کي. اياز تي 
ثنده لکجندڙ ڪتابن جو مقدمو چوڻ وڌيڪ صحيح ٿيندو . َ 
جنهن لاءِ مون پنهنجي پاران ڀرپور ڪوشش ڪئي آهي ت 
لکڻ پر هن سان انصاف ٿئي. جنهن جو هو حقدار آهي. 
اه .من کي سمجهي سگهين. 
سنڌڙي , تنهنجو ساھه . جرڪيو منهنجي جيءَ ۾ . 
(اياز) 
آخر بر مان انهن سڀني دوسس جو ٿورائتو آهيان جن 
هي ڪتاب لکڻ رقت مونسان ڪنهن ب قسم جو سهڪار 
ڪيو . .رم ڪون 
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باب پهريون 


پين حجىيٍ پُڇاڙي 


هن ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ پر شيخ اياز مختلف 
موضوعن تي جيڪي نثري نظم چيا آهن, اسان انهن کي 
سلسليوار ترتيب ڏئي انهن شعرن جي موضوعن جو, هڪ 
مجموعي خاڪو ترتيب ڏنو آهي. يعني انهن سڀني شعرن کي 
درايتڪ انداز پر ڳنڍي, اسٽيپ باءِ اسٽيپ هيناهين کان مٿاهين 
ڏانهن! جنهن منجهان اياز جي تخيل جي بلندي کي (جنهن کي 
خيال جي ڪاملتا چئي سگهجي) ان پئماني تي پرکڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. جيڪا اميد ت هن شاعر جي شاعريءَ ۾ 
اضافي سونهن جو سبب ٿيندي. اسان پنهنجي ان تخليقي يا 
تجرباتي انداز کي پڙهندڙن ۽ محققن اڳيان تنقيد واسطي پڻ 
رکون ٿا (جڏهن تت ٻئي طرف هر نثري نظم جي ڪيفيت تي الگ 
الگ تبصرو پڻ ڪيو ويو آهي. ت جيئن هر تخيل جي انفراديت 
واري مفهوم کي ب اصل ڪيفيت ۾ سمجهي سگهجي. انهن 
نُثري نظمن کي انهيءَ ترتيب ڏيڻ جو سبب اهو آهي ت اهو 
ڏسجي ت آيا شاعر پنهنجي مختلف مرحلاتي تصورن, تخيلن 
وسيلي ڪنهن ڪامل سمجھ تائين پهچي ب ٿو يا ن؟ جنهنڪري 
اسان انهن مختلف تخيلن کي ڳنڍي, هڪ مڪمل ڪهاڻيءَ واري 
صورت ڏئي آهي. جنهن ۾ هنسا (ظلم) کان اهنسا. سياست:, جنگ, 
امن ۽ امن کان وڌي ويراڳ . ڳا وي ڪال منزل 


42 با 10 بٳڄأٳْئل؛ 
تائين. (انساني سماج جي سڀني تجربن کي اڳيان رکندي.انساني 
نفسيات جي. ڏتڙيل صورتحال کان ويندي .ني ڏاهپ جي 
معراج تائين. نزاري سج ارتقائي سغر رسيلين هن جي :قاريءَ 

ڪاباا تائين رگن سي ڪر سن ڪي آهي هر يا 
انسان ج جي ارتقا متعلق ڪيترائي دفتر موجود آهن , تڏهن ان جي 
باوجود ب سان انسان جي موضو ع کي اڃا ب ”9 
تہ ب اٿچٽو ۽ اڻپورو سمجهندي , هڪ نئين طرز جي بحث کي 
ترجيح ڏيون ٿا ۽ اهڑيءَ طرح اياز جي شاعريءَ وسيلي انساني 
سماج جي اوسر ۽ انسان جي تاريخي تجربن جي بنياد تي هڪ 
نيئن طرز جي تنقيد ۽ تحقيق جو آغاز ڪريون ٿا. 

اسان جي هن ڪوشش جو مقصد حضرت انسان جي ظلمات 
کان نور ڏانهن ڪيل جدوجهد واري حقيقفي دڳ ۽ طريقيڪار تي 
بحث ڪرڻ آهي, 0000 
جي شاعريَ ۾ انسان جي اتمتا ڏانهن ٿيل تجربن ۽ مشاهدن کي 
پڙهڻ وارن اڳيان هڪ خاص ترتيب ۾ رکيو آهي ت جيئن 
مستقبل لاءِ روشن راھ هموار ڪرڻ واسطي هن شاعر جي موقف 
کي ب دنيا جي عظيم شاعرن سان گڏ امن جي موضو ع ۾ شامل 
ڪجي ت آيا امن ۽ شانتي کي هميشه لاءِ ڪيئن ڌرتيءَ جو دستور 
بنائي سگجهي ٿو ۽ انسانذات جي حقيقي ڇوٽڪاري کي ڪيئن 
ممڪن بڻائي سگهجي ٿو ۽ هن جي وڃايل عظمت تائين هن کي 
ڪيئن پهچائي سگهجي ٿو ؟ جتي هو حقيقي طور ڪامل انسان 
اد .ڪل انخائن جي 
نگرانيءَ پر گذاريندڙ آزاديءَ وارو جيون گذاريندڙ انسان ت هجي 
ٿي هجي . 
ان لاءِ اياز رب اڳيان ٻاڌائي رهيو آهي! 

”يارب! علم اهو خزانو آهي جو کٽي ب ن كئٿڅو آهي ۽ 

جنهن مان انسان ڍاپي ُ٫‏ ډاڀغو آهي. دور جديد ۽ اسان جا 

ڏاها جيڪي ارڏا ب آهن اجهل ب آهن. اهي مارڪس:. لينن, 
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. ٽراٽسڪي؛ ماياڪووسڪي:, .هي مئه وغيره, جي هر 
قول تي ائين جهڙپ ڏين ٿا. جيئن جڏهن ٻار ٻير جي وڻ 
کي ڌوڻي َ‪ سگهندا آهن. تڏهن ڌرتيءَ تان اهي ٻير 
چونڊيندا آهن جي هوا ۾ ڪري پوندا آهن يا طوطا چچري 
ڦٽي ڪندا آهن. 

يارب! 

مشرَق جو علمي خزانو ڪيترو ن وسيع آهي! ن ڄاڻان 
اسان جو نئون نسل ان مان فائدو ڇو نٿو وٺي! 

يا رب! 

مشرق جو علم اأنسائيت جي تڪميل لاءِ مغرب کان وڌيڪ 
ضروري آهي جيترڻيڪ دير ٿي وئي آهي. 

مون کي مهلت ڏي ت مان ان تي عبور حاصل ڪريان.“ 


هاڻ سنڌ جي انهيءَ علمر ۽ دستور ڏاڻهڻ وڌڻ لاءِ اساڻ 
پنهنجي موضو ع جو آغاز انڌڪار واري هن شعر کان ڪيون ٿا 
جيئن تاريخ ۾ اسان ڏنو ۽ سٺو آهي سهندا ٻيا اچون الائي جي 
ڪيستائين سهندا سين؟ 


بل چو بچ بل اد 


هن کي ٻڌي وئي آيا ۽ کيس چيائون, ”تون ڏوهي آهين, 
تو پيار جو نانءُ ورتو آهي.“ 

هن جسم تي پيل زنجيرن کي زور سان ڇڪ ڏئي, 
رڙ ڪئي, ”مان ڏوهي ‏ آهيان, مان ڏوهي ن آهيان, 
مان هن دور جو پيغمبر آهيان.“ 

هو ڏند ٿيڙي کلڻ لڳا ۽ هن جي زبان ڪپي 

ڦُٽي ڪيائون. 

انهيءَ کي ڪيئي سال گنري ويا. 

اڄ هُو ساڳيءَ جا تي ٻي ڪنهن کي ٻڌي وئي آيا 
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۽ هن کي چيائون, ىون دوهي آهين؛ تون پيار جو 
تانءُ ب نن ٿو وٺين: تون اسان جي پيغمبر کي بہ 


ن ٿو مڃجين.!“ 
ائين چئي غصي ۾ر ڏند ڪرٽيائون ۽ هن جي 
زبان ڪپي ڦٽي ڪيائون. 


هن شعر ۾ر اياز جبر جي تاريخ کي وائکو ڪيو آهي 
يعني ت جن ظالم (ڪِردارن) ڪاله جي عظيم پيغمبر کي قتل 
ڪئو.: اهي ساڳيا تئي ظالمر ڀرڪار, اڄ وري مذهبي نيڪيدار 
بڻجي. ڪوڙي ڪفر جي فتوىٰ وسيلي معصوم ۽ سچن انسانن 
مٿان, طاقت جي ٻل تي ظلمہ جاري ساري رکيو ٿا اچن. جنهن 
سبب ٫ن‏ فقط ڪال پر اڄ ب سچ چوڻ تي زبان ڪپي وڃي ٿي! 
هن شعر ۾ر شاعر ظالمر ڪردارن تي تنقيد ڪندي واضع ٿو ڪري 
ت,. ظلمر ڪندڙن کي ٫ن‏ ت پيغصر پيارو آهي ۽ ٫‏ ئي ان جو 
مڃيندڙ, بلڪ ظالم کي ظلم ڪرڻ لاءِ بهانا ۽ وجه گهرجن . 
انسانذات سان ٿيل انهيءَ انياءَ ۽ جبر واري تاريخ جي سموري 
وارتا واري پيڙا جي ڪيفيت کي جين مت“ جي هن سوتر مان 
چٽيءَ طرح محسوس ڪري سگهجي ٿو : 

”جيئن ڪوڙڪيءَ پر بيوس هرڻي جهپا پائي ٿي. تيكن مان 
اڙجي, جڪڙجي, سوگهو ٿي ماري مات ڪيو ويو آهيان.“ 

”هڪ مڇيءَ َ وانگر مان ڪَنڊيءَ ۾ يا ڄار ۾ر اڻ _ ڳڻت ڀيرا 
ڦاسي ويو آهيان, اڻ ڳڻت ڀيرا مونکي ماريو ويو آهي. چليو ويو 
آهي. ٻيرا ڪيو ويو آهي ۽ پِتو ڪليون ڪڍيون ويون آهن.“ 

”هڪ پکيءَ راي مونکي سيچاڻن (بازن) جهڙپ ڏئي 
جهٽيو آهي يا مان ڍٻيءَ پر ڦاسايو ويو آهيان يا لاسَ (پکيءَ َ ٿاسائڻ 
لاءِ ڪائي لڳ لڳدار چيز) ۾ جهلجي ويو آهيان.“ 
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”وڻ وانگر مونکي ڪهاڙن ۽ واهولن سان واڍن اڻ ڳلت 
ڀيرا وڍيو آهي. مونکي ڪيرايو ويو آهي. منهنجا ڇوڏا لاٿا ويا آهن, 
مون کي مڇيو ويو آهي ۽ تختن پر چيريو ويو آهي.“” 
”لوهار مونکي اڻ ڳلت ڀيرا مُترڪن سان ڪُٽيو آهي ۽ 
چمٽن پر جهليو آهي. مونکي ڪٽيو ويو آهي. ٺوڪيو ويو آهي, 
ٽُڪر ڪيو ويو آهي ۽ رواتيءَ سان رهڙيو ويو آهي.“ 
”مون هر جيون پر ڏک سٺو آهي. اهڙي پيڙا جنهن کي پل 
لاءِ . وسرامر ن مليو آهي.“ 
ٍ ”جين مت_انتر ڌيان سُٿر“ 


اياز چوي ٿو : 
هر قدمر تي زندگيءَ جو جام زڙهر , 
ڪنهن نئين سقراط جو آ منتظر ۽ 
هر گهڙيءَ سوري سڏي ۽ 
ڪنهن نئين منصور کي , 
ٿي ٻري شمع حيات , 
آ جلڻ جنهن تي پتنگن جي نجات , 


ڪوئي عيسا , ڪوئي گوتم , 
ڪوئي گائڌيء جي صفات , 
زندگيءَ ٤‏ جي سينڌ جو جهومر ٿيو ٫‏ 
جنهن سان جرڪيو حسن ذات 

جيئن آياز چوي پيو ت؛ 
ڪوئي اُنتيءَ جو اِمڪان ! 
تڙقي ٿي ٿهنيب اڃان : 
ڪيڏو وحشي آ انسان ! 
ساڳيا پاپيءَ جا پنجوڙ ۽ 


۽ مه اھ 


س- ۔ 
ساڳيو زر جو ا زندان . 
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ساڳيو ڏاڍي جو ڏهڪاءُ , 
هيڻو اڳ جهڙو حيران . 
ساڳيءَ سوريءَ تي منصور ‏ 
ساڳيو سَرمد تي بهتان ۔ 
ساڳي گانڌيءَ لگ گولي ٫‏ 
ساڳيو لال لهوءَ سان گيان . 
ساڳي چارڻ جي چکيا ج 
اڄ ٻب ڏات مُصور جي ٫‏ 
رت ۾ر ٻوڙي کائي نان ۔ 
جاري ساڳي جنگ جدل , 
عاري ساڳيو امن امان . 
اڄ ب ويڙھ نٿي سوچي » 
ڪنهن جو ويڙهو ٿيو ويران . 
ڪنهن ماتا جي ممتا مئي » 
ڪنهن نيگر جو نڪتو پراڻ . 
ناگا ساڪي ڪافي ناھ ؟ 
سڀڪجھ ناس ڪندو نادان ! 
ميخاني ۾ر پيو ن پٽو » 
ٻاهر رات هيو طوفان ۔ 
هاريو مئي جو جام ”اياز , 
ساڳيو ن رهيو هي انسان . 


ايڏي ساري ظلم پسڻ کانپوءِ اياز آزاديءَ جي قربائين ڳاله ايندڙ 
نسلن سان اوري ٿو 
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بابا. هن کي گولي ڪنهن هنٿي آهي؟ 

”آزاديءَ“ 

بابا. هن کي ڦاهي ڪنهن چاڙهيو آهي؟ 

”آزاديءَ“ 

پايا. هن جو ڪنڌ ڪنهن ڪپيو آهي؟ 

”آزاديءَ“ 

بابا , ڇا آزادي ڪنهن جلاد جو نالو آهي؟ 

”هائو پُٽ! ! پر اهو جلاد وڏو جادوگر آهي, 

هڪ ڀيرو ان جا هٿ چمندين تہ سر جي 

سار وسري وينده.“ 

هن شعر ۾ شاعر آزاديءَ واري, جدوجهد جي تاريخ جو 
ذڪر ڪري رهيو آهي. ۽ پنهنجي پٽ يا ايندڙ نسل کي اها آگاهي 
ڏيڻ پيو چاهي. ت آزاديءَ ڪيترن ئي انسانن کي ڳڙڪايو آهي. ۽ 
جنهن ڪنهن ب ازاديءَ جو نانءُ ورتو آهي انهيءَ گولي کاڌي, 
تاهي چڑهيو يا پنهنجو ڪنذ ڪٻايو آهي. پر تذهن ب جنهن ڪنهن 
. آزاديءَ جا هٿ چميا انهيءَ کان سِر جي سار وسري ويندي آهي! 
ڇو ت آزادي واري جلاد وٽ هڪ امر جادو آهي. جيئن هيءَ پشتو 
زبان جي لوڪ شاعري؛ 


آزاديءَ جا ر ڏينهن .2 ڪافي آهن, 
غلاميءَ جا هزار سال ب مونکي قبول ن آهن. 


جڏهن ڪوئي شخص ڪنهنجي فرياد نٿو ٻڌي, 
تنهن دل ۾ اچي ٿو ت ان جا ڪن ڪٿي ونان . 


٣تتسصبجحم_ت--‏ ا2 
اي آزاديءَ جا موت , مان توتي خوش آهيان, 
غلاميءَ جي زندگکي وڏڌي هجي تڏهن ب ان تي لعنت آهي. 


آزاديءَ جي معشوقم چوري ٿي ۽ 
مان غلامر يار کي چمي َ‫ ڏيندس۔ 


اي الله مون کي سؤ ڀيرا زندگي ڏي ت , 
مان ان کي وطن تي قربان ڪيان ! 


منهنجي محبوب , وطن جي راھ ۾ سِر ڏنو آهي, 
مان پنهنجي زلفن سان هن جو ڪفن سبندس ۔ 
(ٽٻاً‫ پشتو لوڪ گيت جو قِسم) 
يا جيئن اياز چيو : 
سچ وڏو ڏوهاري آهي 
روزِ ازل کان پڪڙيو ويو آ ۽ 
زنجيرن ۽ جڪڙيو ويو آ ۽ 


ڳولهي ڳولهي ماريو ويو آ , 
ڪڏهن زهر پياريو ويو آ , 


ڪڏهين ڦاهيءَ چاڙهيو ويو آ... 
تيل ڪڑهائيءَ ڪاڙهيو ويو ا , 


ِ‫ َ‫ 
گهاڻي ۾ر پيڙايو ويو أ , 
ڇوٿيءَ تان اڇلايو ويو | ۽ 


ها پر پوءِ ب انهيءَ جي ساڳي. 
رهندي آئي ريت اُڀاڳي ! 


جنهن جي من پر کاٿُ هڻي ٿو ۽ 
تنهنجو سارو چين کڻي ٿو , 

اڄ تو وٽ مهمان ٿيو آ ۽ 

پر تو هي ب ڪڏهن سوچيو آ ! 
ڪنهن سان تنهنجي ياري آهي؟ 
سچ وڏو ڏوهاري آهي. 


هن شعر پر اياز اها ڳالھ سمجهائڻ جي ڪرشش ڪَڻين 
آهي. ت آزادي قربانيءَ جو ٻيو نالو آاهي. جيڪو ب ازاديءَ جو ناءُ 
- ڌ اهو, 32 سانگو سر جو لاآهي, ڀلي پوءِ عم کي هٿزڙو 
لاٿيٴ. واري شرط تحت ئي آزاديءَ جو نانءُ وئي ٿو سگهي! 
اياز اها ڳالھ ب شايد ڀٽائيءَ کان ئي سمجهي آهي. جيئن ڀٽائي 
گهوٽ چوي ٿو : 

ڪٽارو ۽ ڪوس, اڱڻ آريءَ ڄار جي, 

ديت آهي دوس مارڳ پر مُين جو. 

سوريءَ سڏ ٿيو, ڪا هلندي جيڏيون؟ 

سر ڍونڍيان ڌڙ ن لهان, ڌڙ ڍونڍيان سر ناه 

هٿ ڪرايون آڱريون, ويا ڪپجي ڪانهھ, 

وحدت جي وهاءِ. جي ويا سي وڍيا. 

پهرين ڪاتي پاءِ. پڇج پوءِ پريتڻو, 

ڏک پريان جو ڏيل ۾ واڄٽ جيئُن وڄاء, 


اٿس‬سسجمئمئمتتسڑصسٽٹٽ_ا94#94أأ“ 
سيخن ماه پچاءِ, جي نالو ڳيڙءِ نينهن جو. 
”تا“ 

هاڻ اياز اڳيان آاهي سڀ آزاديءَ جا متوالا ڦري ٿا اچن ۽ 


انهن جون آکيون ڪنهن تمنا سان هن ڏانهن گهورن ٿيون ؛ 


مون کي گهوري رهيون آهن ڪالي داس؛, ودياپتيءَ ۽ ڀرتري 
هريءَ جون اکيون؛ ڀونر ڀونر اکيون جن ۾ر گنجار آهي, ڪنول 
ڪنول لاءِ پياس آهي: مون کي گهوري رهيون آهن جائسيءَ 

۽ خان خانان جون آکيون, ميگه ملار اکيون, جن مان انسان 
دوستي ۽ رواداري برسي رهي آهي. ۽ مون کي گهوري رهيون 
آهن. 

سورداس جون اکيون جن ۾ جُگ جُگ جي جوت ٻري رهي 
آهي. ميران جون هڻنيون وهيڻيون, سونهيون اسونهيون اکيون: 
ڪبير:. ڀٽاتيء نانڪ ۽ ٽئگور جون اکيون, حقيقت جا سدا 
گلاب جن پر همہ اوست جو هڳاءُ آ آهي, سرمد ۽ سرصست چجون 
اکيون, لااللَه جهڑڙيون پر جلال ۽ باوقار اکيون _ ها اهي 

اکيون مون کي گهوري رهيون آهن ۽ پُڇِي رهيون آهن ”ڇا 

تون اسان کان اکيون موڙي ويندين؟ ڇا هن ڌرتيءَ جي آرتي 

۾ تون پنهنجا ٻ ڏيڪا نہ جلائيندين؟“ 

۽ مان ڏسي رهيو آهيان هو انبوھ جو هر ڏسٹغي وائسثيءَ اک 


لاءِ آلا ٽوا جهلي بہ بيٺو آهي ۽ جنهن کي ڏسي هر ڏاهو 
ڇاڻي راڻن انيو يکڏ ره آهي 

هي شعر اياز جي زندھ ضميريءَ جي علامت آهي اهو 
اياز کي ضمير جو قيدي ثابت ڪري ٿو . ڄڻ آهي سڀ عظيم 
ترين اکيون هن کان پڇي رهيون آهن ت ”تون اسان کان اکيون 
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موڙي ويندين؟ ۽ ڇا تون هن ڌرتيءَ جي ارتيءَ لاءِ پنهنجا ٻ ڏيئا نُ 
”- تڏهن اياز يا ظالمن جو ٽولو. هر ڏسغي 

سي اک لاءِ آلا ٽوئا جهلي ٫‏ بيٺو آهي. جنهن ڪري هر ڏاهو 
3 واڻي 7ج ڏئي رهيو آهي.“ اياز جي 
هن شعر جي ڪيفيت, هڪ ضمير جي قيديءَ جو اظهار آهي. هن 
شعر ۾ اهي سڀ عظيم هستيون اياز کي سر قربان ڪرڻ لا 
بلڪ آلن ٽوئن ۾ سڙڻ لاءِ اڪسائي رهيون آهن. اياز پنهنجي 
نوٽ بڪ تي انهن اکين لاءِ لکيو آهي ت؛ 

”حقيقت کي ڦيرائي سگهين يا ن: اهي اکيون ڪڏهن ب نن 
ڦيرائجانء, جي حقيقت کي تن ٿيون.“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪرياياز) 

هاڻ هتي اهو ب جاچيندا هلون ت ڇا اياز پاڻ ذاتي طور ب 
انهن اکين جو مان رکيو هو يا ن ؟ اچو تہ هن جي جدوجهد جي هڪ 
جهلڪي پسون:, اياز جو هي غزل اياز جي هن ساڳي نثر جهڙو ئي 
ٿو ڀانئجي. جنهن ۾ر ب اياز اهڙين ئي اکين جي ڳالھ ڪئي آهي: 

اکيون آرزوئون, اکيون التجائون, 

اکيون يار تنهنجون, صدين جو صدائون! 

٫ہ‏ ڄاڻان ائين ڇو, اڏيءَ آڏ ويهی. 

اسان جا اڪيچار, ڪونٽر ڪنائون! 

نن معلوم سرمست, ڪنهن حال ۾ ها!ُ 

لتاڙي ويا هو, خدايون خدائون . 

سڃات ڻ سائل, خدا خوش رکيئي ۽ 

وڃون ٿا ڪري ديس. توکي دعائون! 


اسان ڏي ب آڻہي .ان هيءَ ينا » 


ٻيا 
ن1 


ڍا 45 رها( 


* 
اهو نگ چارڻ, امانت اٿيئي 
متان سِر سوا ٻيون: ڪرين ڪي صنائون. 
0 
وسي ڀينگ ڀنڀور: ۾ سال سارا ‏ 
”اياز“ اڄ ڪيون ڪنهن:, پُتهل جو پڇائون. 
(اياز) 
يا : 
اکيون ساهميون: 
اسان جون اکيون ساهميون! 
مگر پو به پيارا. 
اسان جون اکيون ساهميون. 
*‫ 
ڪنهن ڪاڻ هُو ڪاڻِ ٺاهي نن ڄاڻن, 
ڪڏهن ڪَوڙ سان هُو نڀاهي ن ڄاڻن, 
ڳڻن جي ڳنيءَ ۾ 
سدا ديسَ جي ديسَ سان تورَ پُوري, 
ڪڏهن منصفيءَ ۽ 
خيانت نن ڪن. لاشعوري شعوري, 
ڪڏهن ڌوڙ سان ڌن ن تورن, د تورن؛ 
ڪافر ن مومن, سدا ڏور ڏورن. 
جتي ٿا وڃون اًُت خريدار کو ٿا, 
محبت سوا سڀ طلبگار کوٿا, 
ورِهَ _ وڻج پنهنجو ورهايون ت ڪنهن سان! 
بها دردَ دل جي ڪٿايون ت ڪنهن کان! 
چئو, سَچ جي ڪائي بازار آهي؟ 
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چئو: سونهن جو ڪو خريدار آهي؟ 

خدا جي خدائيءَ ۾ ڪوئي ت هوندو! 

مگر پو ب پياراِ 

ٻنهي جي چڱائيءَ ۾ ڪوئي ت هوندو! 

اسان جن اُنهيءَ جون ب هونديون 

اکيون ساهميون. 

(اياز) 

هاڻ اڇو ت ڏسون خد هن شاعر جي پنهنجين اکين ۾ 

ڇاهي؟ 


جچ جه کو بچ بر بچ هد 


منهنجِن اکين ۾ ڳوڙها ئي تہ آهن . 

ڇا اھي طرتان نرح ٿي سگهن ٿا 

ڇا انهن پر ايترو سيلاب اچي سگهي ٿو 

جو هر رت پر لويل شهر ڌوپي وڃي ؟ 

ڇا منهنجي دل نوح جي ڪشتيءَ وانگر 

هر اُها شي بچائي سگهي ٿي 

جنهنجو بچاءُ ضروري آهي؟ 

اياز جي دل جي ناؤ. نوح واري ٻيڙيءَ وارو ارمان کڻي 
هر ان شيء کي بچائڻ لاءِ نڪتي آهي جنهنجو بچاهُ ضروري آهي. 

تڙ تڙ تي طوفان, الوميان, 

ناو هلي آ گيت کڻي! 

ونجه ن وانجهي. موڙها مانجهي. سانجهي سرگردان, 

الوميان 

نارهلي آ گيت کڻي! 

گهاٽ مٿان گهنگور گهٽا ۾ اڄڪلهھ جو انسان, الوميان 
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ناوهلي آ گيت کڻي آ 
ڪو رڻجارو اوٿ_ اسارو, نيهن ڪيو نادان, الوميان, 
ناو هلي آ گيت کڻي! 
(اياز _ ”وڄون وسڻ آيون) 
هن شعر اير ظاعر, انسان- ذات جن ڀلاش؛ لاءِ پيقضران, 
انداز ۾ سوچيندي. ڏک وڇان پنهنجو پاڻ کان سوال پڇي رهيو 
آهي. ت ڇا منهنجي شاعري منهنجو درد انسانن جو دارون ٿي 
سگهي ٿو؟ انهن ڳوڙهن لاءِ رومي چوي ٿو : 
”خدا جي نظر پر ڪنهن ڏکويل جي اک مان ڪريل ڳوڙهو , 
شهيد جي رت جهڙو مقدس آهي *- ”مولانا رومي“ 


هن شعر پر شاعر انسان ذات جو درد پنهنجي اندر ۾ 
محسوس ڪري ٿو ۽ ساڳي وقت انهيءَ جي دارونءَ واسطي ڳاڙها 
ڳوڙها ڳاڙي ٿو 
اياز هڪ هنڌ لکي ٿو ؛ 
”ڇا دنيا جي ڪاب طاقت اسان کي انهن ساروڻين کان 
روڪي سگهي ٿي ؟ ڇا ساروڻين تي زنجير پئجي سگهن ٿا ؟ اها 
ٻي ڳالھ آهي جو اسان جو نئون نسل ويسر جي انڌي کوھ ۾ر 
=ح 0 | ن ڇا وڃايو آهي . جو هن کي ڪوب 
احساس ڪونهي -----090 9900 
ٿو . جا برصغير جي تاريڂ جو حسين ترين خواب هئي . ڇا 
پبلونرودا جي شاعري ميڪسيڪو ۽ لاطيني آمريڪا جي جهوني 
تهذيب کي بڄائي سگهي هئي ؟ ڇا برصفير ۾ ڪوٽي اهڙو شاعر 
يا اديب آهي ؟ 
ڊڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز! 
جيئن شيلي چيو آهي . 
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ترجمو : پرواني جي ستاري لاءِ تمنا 
رات جي ڏينهن لاءِ 
ڪنهن دُوراهين شي لاءِ پنهنجي عقيدت 
پنهنجي غم جي دائري مان ۔- ”شيلي” 
اهڙي ئي ڪيفيت ۾ چيل ڪج شعر پڑهون ٿا ۽ پوءِ خد 
ڏک جي حيثيت ۽ اهميت تي ڳاله ٻولھ ڪنداسين ؛ 
طوفان نوح لاتي سي اي جصبر قالئده: 
دو اشڪ ڀي ڪافي هين, گر ڪُڇ اثر ڪرين . 


يا جيئن اردوءَ جو هيءُ شاعر چوي ٿو: 
آهَ جو دل سي نكلتي هي اثر رکتي هي, 
پر نهين رکتي, طاقت پرواز مگر رکتي هي . 


يا جيئن ڪبير ڀڳت چيو آهي ت: 
0 ؛ پهچ نهين پي دور, 
ڙت ہن سگهان سکيان ري روثون سور بسور۔ 


ڏک ڇا آهي ۽ ان جي قدر ۽ منزلت ڇا آهي؟ ڇا ڏک جو احساس 
خوشيءِ کان وڌيڪ گهرو يا اونهو آهي؟ ان باري ۾ علي شريعتي 
ڏک جي واکاڻ ڪندي لکي ٿو: ”ڏک جو اهو پاڇو انسان جي 
سمورين تهذيبن ۽ ثقافتن مٿان ڇانيل آهي. ارسطرَ جي زماني 
کان وٺي اها شي ڏسجي پئي ت نقاشي. موسيقي.مجسمي 
سازي, پر ارٽ جي هر صنف ۽ ادب جي سموري ورثي ۾۾ر ٻن 
يي ڪي يي 
!«. ت هيٺين درجي ۽ معمولي قسر جو ادب آهي. جڏهن ت .ڪڪ 
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ادب جون سحر انگيزيون يا ان پر توهان کي ڏک جا پاڇا ۽ آثار 
نظر ايندا جنهن کي ادب ۾ر ٽريجڏيءَ جو نالو ڏنو وڃي ٿو. 

آخر ٿريجڏي ادب ئي اعلىل ادب ڇوٿو سڏجي. ان لاءِ جو ان 
کي انسان جي اندروني احساس جنمر ڏنو آهي. هڪ عظيمر ڏک 
انسان تي ڇائيل آهي. ارسطوءَ کان وئي اڄ تاين ”تريجڏي” يا 
آرت ۽ ادب جي ڏک ڀرين شاهڪارن کي اعليل ترين ورڻو قرار 
ڏنو ويو آهي. روزاني جي معمولي ۽ گهٽيا ترين دنيوي مسئلن 
جا حل اسان کي ايتري خوشي ۽ سرور فراهم ڪن ٿا جو اسان 
آڀي کان ٻاهر ٿي ٿا وڃون. ۽ نچڻ ۽ ٽپڻ ۽ چپنيون وڄائڻ لڳندا 
آهيون. اها حالت اسان تي ظاهر ٿيندي آهي. پر ڳوڙهو ۽ عميق 
احساس اسان پر ان وقت پئدا ٿيندو آهي جڏهن ڪو ڏک شامل 
حال ٿي پوي. ڏک انسان کي هڪ نهايت گهري ۽ موثر احساس ۾ر 
مبتلا ڪندو آهي. اهو ئي سبب آهي جو ٽريجڏيءَ کي اعلى ترين 
اهجاڻ جو درجو مليل آهي ۽ انهيءَ جي ڪري اسان کي ڏک ۽ 
الہر عزيز آهن. انسانيت جي منزل تي جنهن جو رتبو جيترو بلند 
هوندو ان کي ڎکن سان اوتري محبت هوندي. 

سمورن شعري گٽڪن کي هڪ جاءِ تي رکي هيٺاهين ۽ 
بلنديءَ جي لحاظ کان انهن کي ورهائينداسين ت اعلىل ترين 
اهڃاڻن جي فهرست بر اسان کي رڳو اهو مواد هٿ ايندو ۽ اهوئي 
سرمايو اسان وٽ بچندو جيڪو غمر انگيز هوندو! ۽ سمورا گهٽيا 
۽ هيٺاهان اهجاڻ توهان کي خوشي بخشيندا ۽ اها ڳالھ سواءِ 
ڪنهن استشنا جي هميشه هر دور ۾ رهي آهي. آخر ڇو؟ اسان 
کي ڏکن سان ڀريل شعر وڻندا آهن؟ ڃ جو اعلىٰ ترين انسان نشاطظ 
اه طرح ڪيترائي ڏکن 
ڀريل مجموعا انهن جي مطالعي جو مرڪز بنجندا آهن. سموري 
يورپ پر ان ڳالھ جو سروي ٿيو آهي ت ڪاميڊي فلمن کي گهڻو 
ڪري اهي ئي ماڻهو ڏسندا آهن جيڪي ڪلچرل لحاظ کان هيٺين 
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سطح تي هوندا آهن پر ان جي ابتڙ ٽريجڏي فلمن کي اهي ماڻهو 
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پسند ڪندا آهن جيڪي اعلىٰ ثقافتي رجحان رکندڙ هوندا آهن. ۽ 
اهو ئي سبب آهي جو جڏهن ب اهي ڪي فلمون ٻاهرين ملڪن 
هيٺيئن سطح تي هوندا آهن انهن ڏانهن ڪاميڊي فلمون 
۽ اعلىل تهذيب جا مالڪ هوندا آهن انهن کي غمر انگيز فلمون 
موڪليون وينديون آهن.“ 

”علي هڪ عظيم سچ ‏ _ علي شريعتي_ الطاف ملڪاڻي) 

هاڻ هن ڏکايل شاعر جي دل تي شاھ جي هيءَ سِٽ تري 


اچي ٿي : 
ايٺر سور سهي ۽ ننڊ نہ ڪجي ناکئًا . 
تڏهن هن شاعر جي من جي ڪيفيت ڪهڙي ٿي هجي؟ 
اڇو تہ پسون : 
ڄچز ڃلز جچ لد جچز بچ( 


اي ڪريل ! ايترو ڪوڪ جو تنهنجو هانءُ ڦاٽي پوي ۽ تون 
پنهنجي رت ڳاڙيندڙ چهنب لاڙي چُپ ٿي وڃين ۔ 


اي ڪويل ! رات جي سناٽي ۾ چپ چڱي ن ٿيندي آهي . 

چپ جو فائدو وٺي چٻرا لوندا آهن, ۽ مردا مقامن مان نڪري 
يندا آهن : 

چپ جو فائدو وئي چور کاٽ هڻندا آهن ۽ ڀاڳيا ڀينگ ٿي 
ويندا آهن : 
چپ موت جي ننڍي ڀيڻ آهي. موت جو ڪائنات جو وڏي ۾ر 
وڏو ڪوڙ آهي : 

چپ تي هر وار جيئڻ جي جيت آهي. سچائيءَ جي جيت آهي. 
اي ڪريل ڪَرڪ, اڃا وڌيڪ ڪوڪ ! پرواهِ نہ ڪر جي 
تنهنجو هان ڦاٽي پوي ۔ 
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سسٽي جيئڻ ني نه ڪڍائي نن ٿو سگهي.؟ 
000 
غلام وانگر جي رهيو آهين ! 
مهانگي موت کان گهٻرائين ٿو؟ جند جان گهورڻ ن ٿو چاهين؟ 
کيرٿر جي چوٽيءَ تان گڊ لهندڙ سج کي گهوري رهيو آهي: 
مور ڪارونجهر جي ڪور تي ڏيئي وانگر ٻري رهيو آهي: 
هنج ڪينجهر جي لهرين تي لڏي رهيو آهي: 
اهي سڀ ب مرڻا آهن پر انهن مان ڪوبہ غلام ن آهي: 
۽ تون ڍور وانگر جي رهيو آهين 
سستي جيکڻ جي پاڃاريءَ مان ڪنڌ ن ٿو ڪڍي سگهين ؟ 

سدا ڪويل ڪنٺ ۾ سرڄي ٿو ساوڻ, 

برکا رت جي باک ڪا جرڪي پيئي ڄڻ, 

ويڻا ٿي وڻ وڻ جهوميو جنهن جي جهانءِ ۾ 

”ايا:” 
هن شعر ۾ شاعر ڪويل جي ڪرڪ وسيلي انسان کي 

آزاديءَ لاءِ اتساهيندي پيغام ڏيئي رهيو آهي.... ”اي ڪويل تون 
ايترو ڪوڪ ت ڀل تنهنجو هان ڦاٽي پوي. ڇو ت چپ موت جي 
ننڍي ڀيڻ آهي ۽ چپ تي هزار وار جيئڻ جي جيت آهي. سچائي 
جي جيت آهي" تنهنڪري شاعر ڪويل کي ايترو ت ڪوڪ لاءِ 
چوي ٿو ت ”ڀل اُن جو هان ڦائي پوي" هنن تشبيهن وسيلي شاعر 
هڪ ماهر نفسيات وانگر هن ديس جي ماڻهن مٿان نفسياتي دٻاءُ 
وجهندي آزاديءَ لاءِ اتساهڻ جي ڪوشش ڪري رهيو آهي. ۽ 
کيس فطرت جا مثال ڏئي سمجهائي رهيو آهي. ت "مور 
ڪارو نجهر تي ڏيئي وانگر ٻري رهيو آهي". “هنج ڪينجهر جي 
لهرين ٻر لڏي رهيو آهي" ”جڏهن ت اهي سڀ ب مرڻا آهن. پر انهن 
اي - ي انسان فقط تون ئي؛ ”ڍور وانگر جي 
رهيو آهين! غلام راڻاکر ‏ جي رهيو آهين! ۱ مهانگي موت کان 
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گهٻرائين ٿو!؟“ جنهنڪري ”سستي جيئڻ جي ڀاجاري مان ڪنڌ نن 
ٿو ڪڍاڻى سگهين!“ يعنى تہ آزاديءَ واسطي ”پنهنجي جيءُ جان 
نٿو گهورڻ چاهين!؟“ بلڪ هڪ غلام ۽ ڍور وانگر هڪ سستو 
۽ هيچ جياپو جيئڻ پسند ڪري رهيو آهين!؟ اهڑي ئي صورتحال 
لاءِ ڀٽائيءَ چيو اهي ت: 
”ويٺو پچين پرُ٬‏ ڪرڪا نٽ هد جي, 
اڄ آديسي مَرُ » صباح مرندو سڀڪو.“ 
هن شعر ۾ر شاعر قومر کي آزاديءَ لاءِ اتساهي رهيو آهي. 
۽ ساڳي وقت شاعر پاڻ کي ب. ڪويل جي روپ ۾ ڪروڪڻ لاءِ 
تيار ڪري رهيو آهي. ايستائين جو جيستائين ن منجهس ساھ آهي. 
ايستائين جو سندس هان رُ نٿو ڦاٽي پوي! هن شعر پر اياز هڪ 
جڳياسو ڪرت جو اظهار ڪري رهيو آهي. 
جڏهن اياز ڪوڪڻ کان ڪلياڻ طرف هڪ قدم اڳتي 
وڌائي ٿو تڏهن هاڻ اياز آزاديءَ جا سنک وڄائي رهيو آهي. جنهن 
رسيلي هو پنهنجي گيتن ۾ اهڙو ”تا“ پئدا ڪرڻ ڻ 03 
”وک ۾ر تک“ پئدا ڪندو آهي! 


جچز كچز بچ ڄٳ 
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پنڌ ڪيڏو ن پري آهي ۽ ڪهڙي ن تکي ري لڳي رهي آهي ؟ 
ڇا منهنجا گيت اُهو تاءُ پيدا ڪري سگهن ٿا جو وگ پر تک پيدا 
ڪندو آهي ؟ 
اي انساننات ! مان اڃا تائين تنهنجو قرضي آهيان, تنهنجو مور ت 
پري رهيو, مون اڃا تائين تنهنجو وياج ب ن ڇڪايو آهي . 

هن شعر پر اياز ڪل عالم انساني جو درد پنهنجي اندر 
مر محسوس ڪري ٿو. جيئن اردو جو شاعر چوي ٿو. 

خنجر چلي ڪسي ٻپ تڙپتي هين هم امير, 


الكيتييتبتت تل 


ساري جهان ڪا درد, هماري جگر مين هي. 
”امير مينيائي“ 

هي شاعر پنهنجي اندر نن فقط انسان ذات جو درد ٿو 
ډبختبو بي ڪر يب نا آيار اٿ ذرڊاچي علاح لاءِ دوا ب َڇي ٿو. 
هو سنک وڄائيندي سوچي ٿو ت ”ڇا هي منهنجي سنک جو آواز 

ڪا وڏي هلچل پيدا ڪري ٿو سگهي؟“ ڇوت هو پاڻ کي انسانذات 

جو مقروض ٿو سمجهي. اياز چوي ٿو : 

ايا آهن , 

ڪارونڀار ڪري اڄ مون تي 

ڇايا آهن .٫‏ 

”اڄڪلھ“ کان غافل ب ٫ن‏ آهن 

ڇو تہ جڳن جا ڳايل آهن ۽ 

هي جي منهنجا گيت گلن جيئن 

گهايل آهن . 

خوشبوءَ جا طوفان انهن ۾ 

صدين لاءِ سمايل آهن . 

ها . هي گيت سندءِ سيني سان 

سرديءَ ۾ گرمايل آهن : 

گيت لکان ٿو اين لڳي ٿو 

ڄڻ تنهنجي آغوش پر آهيان 

(آءٌُ خماريل هوندس , ليڪن 

پوءِ ب پوري هوش ۾ر آهيان) 

هي ڄاڻان ٿو 

تنهنجو پيار امر ڪرڻو آ ۽ 

تنهنجي اکين مان مكخانا 

جي مون پيتا 

تن جو قرض ايئن ڀرڻو آ , 
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اياز سنک جي اهميت بابت لکي ٿو: 
”بنسري وسرامر ۾ر وڻندي آهي, جن کي ڏونگر ڏورڻا 
پوندا آهن, تن کي سنک وڄائڻا پوندا آهن. سُر جي مڌرتا جو اونو 
اجايو آهي, شال جي پوريءَ سگھ سان وڄاءِ ت وکون اڃان ب 
ڌڪڑيون ٿين." 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 
جيئن مصحفيءَ چيو آهي . 
پلن چا پي تا رس يڪن با ڊ لي 
ڪهين تو قافلء نو بهار ٺهري گا . 
ترجمو : اي هوا ! ان سنک جي آواز تي هلندي رھ . 
ڪٿي ت نئين بسنت جا پانديڪڙا ترسندا. ”مصحفي“ 
تنهنڪري هيءُ بيچينيءَ جو شڪار آهي. ڇوت هن کي اها 
پڪ ناهي ت هن واري سنک جو سڏ ”وک پر تک“ پئدا ۾ ڪري 
سگهندو الائي ن؟ ت ب اياز ڀٽائيءَ واري هن سبق کي نٿو 
وساري : 
آڏا تراڇا, آهڙا , ڏونگر کي ڏاڪا, 
ڪيم آهَ عجيب کي. سڪ منجهان ساڪا, 
پيئي هٿيڪي هوت کي ڪرُڪ وڃي ڪن ڪا 
منهنجو وس واڪا , ٻڌڻ ڪر ٻروچ جو. 
ٰ ”ثاھ“ 
اياز جي اهڙي ئي زندھ ضميري واري ڪيفيت کي اياز جي هن 
گيت پر بہ پسي سگهجي ٿو. 
نهن سي ير نهن يقت جنهن جاءِ ٿيو, 
سو مون تي ظلم ٿيو آهي! 
ڪا ٻانهن وڍي مون دانهن ڪئي. جو ڪانهن ڪپيو, 
سو منهنجيءَ ڪنڌيءَ جو آهي ! 


قگهجگوت[(([پڃممجووسوبٹك‬ڑبس "رل #لالاللل 


ڪوئي ب ڪٺو, جيڪو ب ڇرو, جنهن تي ب هليو 
سو منهنجي رت رتو آهي! 

جنهن وقت ب ڪو مون گيت چيو, هن ڌرتيءَ جو 
ڄڻ ڪوئي قرض چڪو آهي. 


هاڻ ت ايد اياز گهاڻي ۾ گهڙڻ لا: تيار ٿي رهيو آهي! 


بل بپ بچ بر اد 


شاه بلاول گهاڻي ۾ گهڙڻ کان اڳ٫‏ ڀرسان بيئل 
مريد کي چيو, جو ڪجه آهي ان کان نابري 
وار, ان کي ٿڏي ڇڏ , ان تي ٿوڪار ! 

”جو ڪجه ٿيڻ گهرجي ان تي سڀ ڪجھ وار, 
ان کي چُهٽي پَ, ان کي اوري آڻ ! 


”دل جو قائون دنيا جي هر قانون کان مٿي آهي: 

دنيا جي قانون جي دل جي قانون سان مطابقت پيدا 

ڪرڻ لاءِ, گهاڻي ۾ گهڙڻو پوي ت ان کان مُنهن 

ن موڙ! 

”دنيا ۾ هر ڳالھ کان وڌيڪ اهر هڪ نئين 

دنيا بنائڻ جو جذبو آهي. دنيا جا وڌيڪ پاڪيز« 

وڌيڪ ديانتدار, وڌيڪ حق ۽ انصاف تي ٻڌل هجي.“ 

هن شعر ۾ر اياز شاھ بلاول جي جذين ۽ احساسن کي 
رهبر بائيندي. ان کان خاص احڪام وٺندي. ڪن خاص نتيجن 
تائين پهچي ٿو. ”سڀ کان پهريان جو ڪجه آهي. ان کان نابري 
وار. ان تي ٿوڪار“ يعتي غير مساوي حق انصاف کان وانجهيل 
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دنيا کان نفرت جو اظهار ڪر! ”جو ڪجه ٿيڻ گهرجي ان تي 
سڀ ڪجه وار, ان کي چُهٽي پئو. ان ٌ اوري اي يعني 
جيڪو ڪجه صحيح آهي. ان لاءِ مسلسل تسلسل واري جدوجهد 
ڪرڻ وسيلي ان کي اوري آڻًڻ ڪر ڪي 633 
”دل جي قانون کي دنيا جي هر قانون کان مٿاهون سمجهي ٿو“ 
وڌيڪ چوي ٿو ت ”دنيا جي هر ڳالھ کان وڌيڪ اهر هڪ نئين 
دنيا بناڻڻ جو جذبو آهي.“ ”يا جا وڌيڪ پاڪيزه وڌيڪ حق 
انصاف تي ٻڌل هجي. هن شعر پر شاعر سماج جي ناانصافيءَ کي 
نديندي, ان خلاف جدوجهد جو درس ڏيندي, گهاڻي پر گهڑڻ 
تيار ڪري رهيو آهي. چوندا آهن ت گهاڻي پر پيڙهڻ کان اڳ شاھ 
بلاول کان پڇيو ويو, ت تون ڪيئن گهاڻي پر پيڙهجڻ پسند 
ڪندين؟ جنهن تي شاھ بلاول چيو ت : مونکي پيرن کان گهاڻي 
پر پيڙهڻ شرو ع ڪيو ت جيئن مان پنهنجن هڏن جا ٿڙڪاٽ 
(ٽزڪاٽن جا نارا..) پنهنجن ڪنن سان ٻڌان! اهو شاھ بلاول هاڻ 
اياز سميت اسان سڀن کي چئي رهيو آهي ت : 
”متان درو ڏاڍ کان. ڏاڍوي ناهي اه 
گهوري ساھ پَساهُ, گِهڙي پئو گهاڻي پر.“ 

اياز لکي ٿو : مون کي ڪل رات ٻڌايو ويو هو ت جهونجهڪڙي 
کان اڳ ڪنهن قيدي کي ڦاسي ڏني ويندي. ڦاسي گهڻو ڪري 
منهن اڌير ۾ ڏني ويندي آهي, جنهن رقت ماڪ وسندي آهي ۽ 
پوريءَ ڪائنات تي خاموشي ڇانيل هوندي آهي ۽ جيل جي 
چوديواري کان ٻاهر پوري انسان ذات منيءَ ننڊ ۾ ستل هوندي 
آهي. انوقت هڪ انسان کي پنهنجي گرم بستري جي آسائش مان 
ڪڍي, ڦاسي گهات جي وله پر آندو ويندو آهي. ورلي ڪوئي 
تيدي اطمينان سان فنا جو مشاهدو ڪندو آهيى ۽ چپ چاپ ڦاسيءَ 
جي تختي ڏانهن وڌڏي, ڦاسيءَ جي رسي ڳچيءَ َ ۾ وجهندو آهي. نن 
ت گهڻو ڪري قيدي ڦاسي گهاٽ ۾ ڪلمو پڙهندا نظر ايندا آهن ۽ 
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ڪن جون ت ٽنگون نستيون ٿي وينديون آهن ۽ ڦاسي گهاٽ ڏانهن 
وڃڻ کان نابري وارينديون آهن, جنهن ڪري کين سنتري گهلي 
ڦاسيءَ جي تختي تائين آڻيندا آهن. ڦاسيءَ رات ورلي ڪوئي چين 
جي نند ڪندو آهي. گهڻو ڪري ڦاسيءَ وارا قيدي ساريءَ رات 
قرآن پڙهندا آهن يا تسبيح ڦيريندا آهن. جڏهن ب ڪنهن کي ڦاسي 
اچٹي هوندي آهي ت ساري جيل جا گارڊ ٿين بجي کان پوءِ ننڊ نن 
ڪندا آهن, ڇوت جيل جي عملي کي ڀؤ هوندو آهي ت ٻاهران 
ڪوئي حملو ۽ اندران ڪوئي بلوو ن ٿي پوي . ڪڏهن ڪڏهن ت 
ٻاهران ب پوليس طلب ڪئي ويندي آهي. هڪ ماڻهوءَ جي ساھ 
وئڻ لاءِ جيل جا آفيسر , ڊاڪٽر , سنتري وغيره ڦاسي گهاٽ پر 
ڪٺا ٿيندا آهن. ڦاسيءَ واري قيديءَ جي پيرن هينان اوچتو تختو 
نڪري ويندو آهي ۽ هڪ نڙپندو جسر هوا ۾ر نظر ايندو آهي. 
جيستائين هو ڦٿڪي بيهي . تيستائين هرڪو پنهنجيءَ ڊيوٽيءَ 
تي موجود هوندو آهي. ڪڏهن ڪڏهن مون سوچيو آهي ت جڏهن 
مڻڪي جي هڏي ٽي ٿي ٫‏ تڏهن موت کان اڳ سان جي شعور 
پر ڇاٿو اچي؟ ممڪن آهي ت شعور يڪدر ختمر ٿي ويندو هجي. 
ممڪن آهي ت ان جون لهرون ڌيري ڌيري ڪنهن ڪارونڀار ڏانهن 
ڌڪينديون وينديون هجن. افسوس . جو ڦاسي کائڻ جو تجربو 
ڪوئي تحرير پر آڻي ن سگهيو آهي, جي هن زندگيءَ کان اڳتي ب 
زندگي آهي ت ڦاسيءَ جو تختو پتڻ جي تختي وانگر آهي, جنهن 
تان گذري انسان ڪنهن ٻيڙيءَ تي پهچي ٿو . پر جي اڳتي ڪجھ 
ب ہ آهي ۽ پوريءَ ڪائنات . پر ڪاٿي اٿاه انسوه ڇوليون هي رهي 
آهي ت پوءِ ڦاسي ڪافي ڀواأئڻڻتى آهي, ڇوت هڪ جهٽڪي سان 
اوچتو انساني شعور ڪنهن ڪاري ڪُن ۾ وڃي ڪري ٿو ۽ 
جندڙيءَ جي ساري جهرمر ختمر ٿي وڃي ٿي . 
هڪ ڀيري حفيظ قريشيءَ چيو هو ”مان هاڻ جيل ۾ وڃڻ 
لاءِ تيار تہ آهيان , پر اڃا ڦاسي کائڻ لاءِ تيار ن آهيان“ ڇا ٿاسي کائڻ 
لا ڪو ٿي تيار ب ٿي سگهندو آهي؟ مون سوچيو ت هيءَ جندڙي 


ڏاڍي پياري آهي, پر ڪڏهن ڪڏهن ان جندڙيءَ ۽ ان جي پيار جي 
صدقي ڪي انسان پنهنجي جيئڻ تان آسرو پلي وڃن ٿا 1 
اٽل ارادي تي پهچڻ لاِ انسان کي ڪيتري ن ذهني ڪشمڪش مان 
گنرڻو پوندو هوندو! 
(ساهيوال جي جي ڊائري _ اياز _ 501 _502) 

هاڻ جڏهن هن ڄاڻي ورتو ت : 

”دنيا ۾ هر ڳالھ کان وڌيڪ اهر هڪ نئين 

دنيا بنائڻ جو جذبو آهي. دنيا جا وڌيڪ پاڪيز« 

وڌيڪ ديانتدار, وڌيڪ حق ۽ انصاف تي ٻڌل هجي.“ 


تڏهن اياز انسان جي اصلتا کي ڳولهي لهڻ لاءِ قديم 
ڏيهي علمن جو گهرو مطالعو ڪرڻ لاءِ سندرو ٻڌي ٿو , تڏهن هيءُ 
اهنسا جو پيروڪار مهاتما ٻدذ جي اهنسا واري فلسفي ۾ ڪجه 
ون نا وٽين ٽوب چان “تفاق نيڪ تا 
چوٽڪارو ۽ فلاح وارين اصطلاحن جي تلاش ۾ نڪري ٿو! 
تڏهن هيءُ ضمير جو قيدي شاعر, پنهنجي ڳالھ شروع ت تم ڪري 
ٿو مهاتما ٻڌ واري يا ي.. ! ۽ پهچي ٿو وڃي رت واري ٻليدان 
واري مها ڪاليءَ وٽ! هن نثري شعر جي ڪماليت اها آهي ت هيءُ 
تخيل. ٻن متضاد فلسفن, يعني هڪ مهاتما ٻڌ جو اهنسا وارو 
نظريو (جيڪو چوي پيو ت ڌرتي؛ تي انسان ت ڇا پر جانور پکي 
پکڻ کان ويندي, ڪنهن جيت جڻي جو رت ب ن وهايو وڃي!) 
جڏهن ت ٻئي طرف انساني رت جي ٻليدان واري مهاڪالي ديوي 
جو نظريو. هن شعر ۾ دراصل ٻن انتها پسند نظرين جو نهايت 
سهڻي انداز ۾ موضوعي استعمال ڪيو آهي: 
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مهاتما ٻڌ ! 

جي مُنگهڻ ڪنهن جو رت پيئي 
جيڪر مان اڻ کي 

چپنٽيءَ مي 

آزاد ڇڏي ڏيان! 

پر جڏهن 

هى انسان 

ٻئي انسان جو رت ٻيئي ٿو 
تڏهن 

منهنجي من ۾ اچي ٿو 

ت توکي ڀڃي 

تنهنجيءُ جاءِ تي 

مها ڪاليءَ جي مورتي رکان 
۽ هن انسان جوڪنڌ ڪپي 
ان جي پيرن تي 

ڦٽي ڪيان. 


اياز لکي ٿو: سنسڪرت ۾ر ٻڌ چيو ويندو آهي: ڄاڻڻ کي , جاڳڻ 
کي . وي مذهب جو بي هو جو مشرق جي وڏن مذهبن مان 
آهي. هو 483 ق.م کان 583 ق.م تائين هيو. هندو مت, جا آتمڪ 
۽ نيت شاستر جي سکيا سان ارپيل هئي. تنهن ۾ بنا ڪنهن 
اهڙي ارادي جي. ٻڌ هڪ ٻئي ڌرم جو بنياد ب وڌو. هو راڄ_ڪنور 
سڌارٿ گوتمر ٿي ڄايو . پر پوءِ ب هن اڻ_هوند ر وڳ مرتيو 
(موت) جي باري ۾ر ڏاڍو سوچيو ۽ پنهنجي ڀوڳ ولاس جو جيون 
ڇڏي, هڪ سنياسي ٿيو. ڇ۾ سال اڪيلائيءَ ۾ تپسيا ڪيائين. 
هن روشن دماغي حاصل ڪئي پر انهيءَ تجربي هن جي سوچ ۾ 
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ڦيرو ٫‏ آندو ۽ هو هر هندوءَ وانگر انت ۾ر ڪنهن شائتيءَ واري 
اوستا ۽ آواگون ۽ پنر جنمر پر اعتبار ڪندو رهيو . جي ماڻهوءَ 
جي اڳين ڪرمر جي سنسار _ سنٻنڌي نيم جو نتيجو هيا. مون ٻڌ 
جو هڪ عجيب قول پڙهيو هو: 

بس ڪجھ ب ڌڏ ڪر , 

اُتي بيٺو رھ 
مان انهيءَ قول تي سوچي ٿڪجي ٻيو آهيان, پر ان جي ته تائين 
پهچي نن سگهيو آهيان. دنيا جي تاريخ ۾ ٻڌ اهو نرالو جيئيس هو 
. جيڪو ناستڪ هوندي ڪاميابيءَ سان هڪ ڌرم جو بنياد رکي 
سگهيو. برٽرانڊ رَسل ب ساڳي ڳالھ ڪئي. هن کي حسرت هئي 
ت هو چين ۾ر ڇوذ ڄايو جتي هڪ ناستڪ تي ڏيورو يا پُڃ _ 
آستان ٺاهي سگهن ٿا .هي ان ڙل اوذ ٿي سگهيو ٫‏ 
اتي ٻڌ سوڀارو ٿي ويو. 

هو ڄائو هو سڌارٿ گوتمر ٿي (سڌارٿ گوتمر جي قوم 
هئي)( اتر ڀارت ۾ر , هماليا پهاڙ جي ڀَب وٽ , بنارس (ورڻاسي) 
کان اٿٽڪل سؤ ميل پري. 

انهيءَ دور ۾ جگ جو وڏيون سڀيتائون پيدا ٿيون _ 
ڪنفيوشس ۽ لائوزي چين پر , ٿيلز (1118[65) ۾ زينوفينس 
(9ع110[0]1811ع-2) ۽ فيثا غورث ۽ هراڪليٽس (18011015ع11) 
عظيم ترين يونان ۾ ۽ زردشت ايران ۾ + جرمياه (16181119[۱) ۽ 
عيسيل دومر اسراعيل ۾ر . 

سڌارٿ جو پيءُ سُتوڌن , ساکي قوم جي گوتمر فرقي تي 
راڄ ڪندو هو. هو کتري هو ۽ سپاهڪي هنر ۾ ماهر هو. سڌارٿ 
جي ماهُ ننڍڊي هوندي مري وئي هئي. هن جو پيءُ هن کي جيون 
جي ڪرڙائيءَ ۾ پنارو ڏنو . هن کي ڀوڳ ولاس پر رکيو , پٽ 
جا پهراڻ پهرايا ۽ چاليھ هزار نرتڪيون ڏنيون, جي ٽن راچ 
مندرن ۾ رهنديون هيون. جڏهن وواھ جهڙو ٿيو , تڏهن هن کي 
پنج استريون موڪليون ت انهن مان پنهنجي پتني چونڊي. هن 


08 هو ڄا 
انهن مان يشوڌرا کي چونڊيو , جا ڳالھ هن جي چريتر جي سگھ 
ڏيکاري ٿي. 

سڌارٿ چار ڳالهيون ڏئيون . هڪ ت پوڙهو ڏئو جو هڏ _ 
هيڻو , نسو ۽ ڪٻو ۽ گڪو هو , هن کي منهن تي گنج هيا » هن 
جا ڏند ڀڄي چڪا ها ۽ وار اڇا ٿي ويا ها . ۽ هو لٺ تي جهڪاهُ 
ڪري. ٽيڪ ڏئي هلي رهيو هو. ٻي ڏينهن هن روڳ پر ورتل لڱو 
ماڻهو ڏئو. ٽين ڏينهن تي هن مئل ماڻهوءَ جوٿڌو ۽ سُڪڙيل مڙھ 
ڏٺو , چوٿين ڏينهن هن هڪ ساڌو ڏٺو جنهن سنسار کي تياڳ 
ڪيو هو. هُو انهيءَ ويچار ۾ ويڙهجي ويو ت , ”ماڻهوءَ کي مرثڻو 
آهي.“ هن سوچيو ت زندگي عمر ۽ موت جي وَسيڪي آهي, پوءِ 
اها سيما ڪهڙي آهي. جنهن کان پري ن عمر آهي؛ نن موت آهي. 
هن کي نرواڻ جي سوچ وڪوڙي وئي. ان کان پوءِ هن جو ٻيو 
در کنيو, ان لاء چيل آهي. 

. ن رهيو ۽ ان جي سڳنڌ ڦهليل هئي. سيج ۽ جنهن 
.9999900 . ان تي راهُل (ٻڌ جي پٽ) جي 
ما نشل. هت .۽ .هن ج هٿ اڀ -جي,اترڙ تي. راکيل آهن, بوڌين 
سوا (سڌارٿ) ڇانئثٺ تي بيهي انهن ڏانهن ڏئو ۽ سوچيو , ”جي 
مان راڻيءَ جو هٿ هٿايان ۽ پنهنجي پٽ کي کڻان , ت راڻي اٿي 
ويهندي. جڏهن مان ٻڌ ٿيس (اڳ ب ڪيئي ٻڌ ٿيا ها) تڏهن موتي 
ايندس ۽ پٽ کي ڏسندس. پوءِ هو راچ_محل مان لهي ويو.“ ان 
قاڻ بر تار ٫هتو‏ ك.-بهھٿٿ900 
شانتي لاءِ ڀٽڪندو وتيو ۽ ڀوڳ ولاس کي تياڳ ڪري ۽ اندر جي 
جوتيءَ جي کوج ڪندو رهيو. هو پهريون يوگين جي دڳ تي هليو 
۽ ٻجن ۽ گاھ تي جيئرو رهندو هو ۽ آخر پنهنجو کاڌو گهٽائي 
گاھ جو هڪ داڻو ڪيائين. ان کان پوءِ هن تپشين جو دڳ آزمايو. 
ڏاس مان ٺهيل ڪپڙو پاتو . ڪنڊن تي سمهيو ۽ هن تي دز ائين 
ڄمي وئي جو جهو ني وڻ وانگر نظر آيو. 
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هو اهڑي اڳڻ پر ب سو جتي ڳرندڙ لاش ڳجهن جو ڳاه 
ٿي رهيا هئا , جيئن پارسين جا لاش ٿيندا آهن. پر هن جون 
ساريون ڪوششون وئرٿ ويون. اهڙي تپسيا سان ب جڏهن هن 
کي سچ ن مليو , تڏهن هو ٻڌي وڻ هيٺان وڃي ويٺو , ۽ جو 
هاڻرڪي پٽہہ کان ڪج پنڌ تي ٻڌ _ گيا پر آهي ۽ ياترين کي 
ڏيکاريو ويندو آهي. ان کان پوءِ مارا يي 
طرح طرح سان آزمايو. پر ڪامياب ٫‏ ٿيو. ان وقت سڌارٿ ڌرتيءَ 
کي آڱُر سان ڇهيو ۽ آواز آيو . مان تنهنجي ساکي (شاهد) آهيان. 
سڌارٿ پوءِ هن جيون جي نِت وهندڙ نديءَ ۾ جنمر مرڻ جا 
لاڳيتائيءَ وارا اننت ڦيرا ڏنا . هر مرتيو (موت) کي هڪ نئين 
جيون (حياتيءَ) نراس ٿي ڪيو . آمر شانتي ۽ آنند کي ٻي ڪامنا 
ريٽي ٿي ڇڏيو ۽ ماڻهوءَ ۾ نئين أڻسُڻ , آنڌ مانڌ ۽ نراسائيءَ ۾ 
دک پيدا ٿي ڪيائين. ات مار بايرين؛ تين صموتي ني اھ سن 
رات سڌارٿ ڌيان ۾ گذاري, جيستائين باک ڦٽيءَ کان اڳ وهائو 
اڀريو ۽ هو پنهنجي مارڳ تي رسيو , هن کي اندر جي جوتي 
ملي هو ٻڌ ٿيو. هن تي جرمن اديب هرمن هيس هڪ نهايت 
خوبصورت ناول لکيو آهي. 

ٻڌ جي واسطي اها ارستا اآتما جي شانتي پر هئي ۽ سَروَ 
وياپي جيون (ڪائناتي زندگيءَ) ۾ سمائڻ هيو . جنهن کي هن 
نرواڻ ٿي چيو. نرواڻ پائڻ ڻ لاءِ ڪنهن پروهت جي يا ڪريا ڪرم 
جي ضرورت ن هئي. پر اها پنهنجي چال چلت ورتڻ ذريعي پراپت 
ٿي سگهي ٿي. ماڻهن کي هر انتها پسنديءَ کان پاسو ڪرڻ 
گهرجي.۽ دنيوي سک سمپدا ۽ کڻ بنگ سَواد جي اجائي ڪامنا 
کي ٿڏي ڇڏڻ گهرجي. هن ماڻهن کي چيو ٿ هنن کي سُپتيو ۽ 
بلڪل سچو جيون گذارڻ گهرجي. 

ٻڌ انسان دوست هھيو ۽ ذات پات پر اعتبار نہ ڪندو هيو. 
هن سڀني لاءِ اپديش ڏنو ت , ”منهنجي مت اونچ نيچ پر , ڌنوان ٫‏ 


نرڌن ۾ ڪوٿي ‏ ڀيد ڀاءُ ن ٿي رکي اها آڪاش وانگر آهي ۽ ان ۾ 


"تسڪجحصممسرڑڎ___ 0*#*##اآ#ا 
سڀ سمائجي سگهن ٿا .ڪش مج ٽن 
وانگر آهن, مثال طور : ”ڪنهن کي ماريو نن وڃي . چوري نَ 
ڪئي وڃي ڪ وڙ ڳالهايو وڃي هر ماڻهوءَ کي پنهنجي 
ڪدد كڻ تار ان را کي ارپ آنار 

دليءَ سان ۽ ڪوڙ ز کي سچ سان ريٽڻ گهرجي. 
ٻِڌ ڪوئي مسودو ڪون ڇڏيو هو. هن جون چوڻيون 
پهريان واتان ورڻي ياد ڪيون ويون. اٽڪل 260 ق.م ۾ راچ 
اشوڪ ان کي پاکي ٻوليءَ ۽ لکايو. انهن ڌرمي پستڪن کي 
ترپي تڪا (ٽي ٽوڪريون) ڏاهپ جون چوندا آهن. ان ۽ هن جي 
ريتن ۽ سکيا جي ڳوڙهن نڪتن جون سمجهاڻيون هيون. ٻڌ خدا 
پر اعتبار نہ ڪندو هو ۽ هن جي مذهب پر اهڙو تصور ڪون آهي 
۽ عجب جي ڳالھ آهي ت هن جا پوئلگ هن کي وشنو جو اوتار 
سمجهن ٿا ۽ هن جون مورتيون پنهنجي مندرن ۾ رکن ٿا , جن 
جى سامهون پاٺ پو ڄا ڪن ٿا ۽ هن جى سکيا هڪ 9101 111 ل)) 
110181 01816 1981ع ڪريا ڪرم وار ي پنٿ ۾ بدلجي چڪي آهي. 

پرين اوڀر ۾ 150 ملين کان وڌيڪ ٻوڌي آهن. 
(ڪتاب_هيرا تہ ڏسو _ سهيڙيندڙ_بخشل باغي) 


ٻڌ مت جى پيروڪارن جو وڌيڪ تعداد چين , ٽائيلينڊ ۽ برما , 
نيپال . تبت ڀوٽان ۽ سريلنڪا پر آباد آهي . هڪ اندازي مطابق 
انهن جو تعداد پنج ڪروڙ آهي . 
ٻڌ مت جي بنيادي تعليم : 

1 ڪائنات ۽ انساني زندگيءَ جو تجزيو . 

2 دنياوي زندگي مصيبت ۽ ڏک . 

3 دنياوي مصيبتن جي جڙ . 

4 دنوي مصيبت کي معلوم ڪرڻ . 
بنيادي حقيقت تي روشني وجهڻ جي لاءِ گوتم ٻڌ جن 
چئن اعلىن صداقتن جو ذڪر ڪيو آهي ,٫‏ جن کي سمجهڻ 
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دا ډخ دا( ٿا با جج تب مج 


۽ انهن تي عمل ڪرڻ سان زندگي ڏک جي دائري مان 
نڪريو وڃي . اهي صداقتون هي آهن . 


.ء ‏ نه ڏک سبب نفسياتي خواهشون آهن 


( يعني جبلتي گهرجن جو نفسياتي خواهشن جي تسڪين 
جي لاءِ استعمال جيئن شهوت , ڪاوڙ , لالچ وغيره جو 
انسان جي نيڪ ۽ تعميري معاملن جي خلاف تخريبي 
استعمال ) ٍ 


. اه کي اك ۽ انهن کان بچڻ ضروري آهي ۽ 


اهو بلڪل ممڪن آهي ت هر انسان انهن کان بچي 
3 


 . .‏ ڪر ۽ نس کان بڇڻ لاءِ سخت رياضت 


جي ضرورت ن آهي ۽ ن وري ڪنهن عيش پرستيءَ جي 
بلڪ انهن جي وچ پر اعتدال سان اهو مقصد حاصل 
ڪري سگهجي ٿو . 

ان وچٿري واٽ جي حاصلات لاءِ گوتمر ٻڌ اٺ اصول ٻڌايا 

آهن جن تي عمل ڪرڻ سان نفسياتي خواهشن کان بچي 
0-0 
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ڀل 361 اه 


ٻڌ انهن ماڻهن کان جيڪي اها واٽ وٺڻ چاهين ٿا . ڪجه 


ها دڂ دا ٿا بي ڄ ٻپ وج يي 


تا 
ه6 


ڳالهين جو مطالبو ڪيو آهي يعني ان لئي ڀڪشو بنجڻو 
پوندو . 

هر بڪشوءَ کان هيٺ ڏنل اصولن تي عمل ڪرڻ جو 
وچن ورتو ويندو آهي : 

هو ڪنهن جاندار کي قتل نن ڪندو . 

چوري ن ڪندو , 

زنانہ ڪندو. 

ڪوڙ ن ڳالهائيندو . 

نشي کان پري رهندو ۔ 

ٻيپهريءَ کان پوءِ کاڌو ن کائيندو . 

رقص ۽ موسيقيءَ کان پري رهندو . 

هار سينگار ۽ خوشبو استعمال ن ڪندو. 


.مه يهو اڻي سمهندو. 
.۽ چانديءَ جي ويجهو ن ويندو . 


ڪجھ ٻين ڳالهين جي ب تاڪيد ڪئي ويئي آهي . پڪشو 
هر مهيني گهٽ ۾ر گهٽ ٻ دفعا پنهنجي نفس جو احتساب 
ڪري ۽ ڏسي ت هن ڪيتري حد تاٿين انهن اصولن تي 
عمل ڪيو آهي . 


(غير سامي منهبن جا بائي_الطاف جاويد _سنڌيڪار جاويد ميمڻ) 


مهاتما ٻڌ جو وڌيڪ ذڪر ڪندي اياز لکي ٿو: ”مون 


موهن جي دڙي جو عجائب گهر ب ڏنو آهي. پر ٽيڪسلا جو 


عجائب 
مجسما 


گهر پنهنجو مثال پاڻ آهي. گوتمر ٻڌ جا نهايت حسين 
جا بجا رکيا هئا. جيترو اطمينان ۽ سڪون ‏ گوتم جي 


منهن مان نڪري. انساني روح کي پنهنجي گرفت پر آڻي ٿو. 
ايترو شايد ئي ٻئي ڪنهن انسان جي منهن ۾ هجي. ڪيترو نن 
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رحم, نرمي, خلوص ۽ اطمينان آهي هن جي چهري ۾ ! مون ائين 
محسوس ڪيو ت منهنجي روح کي چانڊوڪيءَ جي چادر ۾ 
ويڙهي. ڪوئي لولي ڏئي رهيو هو. هن جي اکين ۾ مقناطيس 
جي ڪشش هئي, جا ڇڪي چئي رهي آهي: ت آءُ , هيءَ دنيا مايا 
آهي, هن جي هر شيءِ اچڻي وڃڻي آهي, هيءَ دک جي رچنا آهي, 
هن جي ابتدا ب دک آهي. انتها ب دک. هن جيون جي چار _ پهريءَ 
ڇايا تي ن ڀل اها لهندي ويرم ن ڪندي: آءُ ت توکي مڪتي ڏيان, 
انهن خواهشن کان, جن جي مها ڄار تو کي هڪ مک وانگر 
ڦاسائي ڇڏيو آهي, جي زندگي؛ جي اونداهي رات ۾ هڪ ببر 
سُيهن وانگر گجنديون ٿيون رهن, جي زندگيءَ َ جي ٿڏيءَ ڇر ۾ر 
هڪ واڳونءَ وانگر ڇپ ماري ٿيون ويهن. آءٌ مان تنهنجي نرواڻ 
آهيان _ اها نجات جنهن پر نہ دک آهي ن سک,٫‏ ن خواهش آهي نن 
تمنا, جنهن ۾ هڪ مظمتن شعور جو سمندر موجون ماري رهيو 
آهي. آءُ ت مان توکي جنر جنمر جي ڦيري کان ڇڏايان!” 
ڪا گهڙي ت مان هن کي حيرت ۽ خاموشيءَ سان ٽڪيندو 
رهيس: ۽ پوءِ هن جي مٿي تي هٿ گهمائي چيم ت ”ڀڳران! تون 
واقعي بيحد حسين آهين, پر جنهن بت تراش تو کي گهڙيو آهي, 
تنهن جو روح تو نکان ب زياده حسين هو: ان جي هٿن پر اها نرواڻ 
هئي, جا هن تنهنجي چهري کي بخشي آهي: تون ڀُلي ٿو وڃي ت 
تون پٿر هئين ۽ منهنجي فنڪار ڀاءُ توکي اهو وجود , اهو حسن ۽ 
اها ڪشش بخشي آهي. ڀڳوان! مان آد جگاد جو ٻاپي آهيان. 7 
کي ڌرتيءَ ۽ انهيءَ جي دک سان محبت آهي. مان جنم جنمر ڀٽڪي 
وري انهيءَ ڌرتيءَ تي موٽي ايندس. اها منهنجي ازلي ماهُ آهي. 
مون کي تنهنجي مڪتي تا ڳن, تنهنجن. نرراڻ يي منهج 
نرواڻ ان پر آهي تہ هنن هٿن سان پٿر کي جان بخشيان, ۽ تو جهڙا 
نوان نوان ڀڳوان گهڙيان.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي _اياز) 


74 بِ مه بڄاٳخ 
اياز لکي ٿو جاپانئي شعر کي ٻڌ مت جو پس منظر ب آهي, 
جو سيکاري ٿو ت : ”جيوت نديءَ تي جوت آهي, جا ٽلندي , 
ٽمڪندي, وسامي ويندي, لوڀ پرڻ پر پاڻي آهي, ڪيترو ڪٺو 
ڪري ڪيٽرو ڪٺو ڪندين: موھ ۾ ماکيءَ جي مک جو ڏنگ 
آهي: ڪامر اج جي رڃ آهي: ڪروڌ نانگ جي ڦڻ آهي مڻ ن آهي٫‏ ۽ 
اهنڪار ڇلنديءَ ڇوليءَ جو ڇوه آهي, جنهن جي چوٽيءَ تي گجيءَ 
کان سواءِ ڪجھ ب ن آهي.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي_اياز) 
اياز ٻڌ کي خراج پيش ڪندي لکي ٿو:؛ 


پيڙا مان پڙڑلاءُ اچي ٿو 
سَرڙومر دگمر دگمر | 

مرڪين ڇو ٿو اي مت موڙها؟ 
دک درياھ , ڪروڙين ڳوڙها 
جنهن ۾ روز ٻڏا ٻاڪارن, 
هو جي هر هر ٿا هاڪارن, 
هو جي تڙ هوڙاڪ ٻِٽن ٿا 
مرڪي لاڄو بند ڏسن ٿا 
جن لہُ لهرون ليئا ليڪ 
ڏورانهين پيا ٻارن ڏيكا» 
تن کي تاڙي ڪَن ڏسن ٿا 
روز ڀنيءَ ۾ ڀڻ جهڻ ڪن ٿا 

۽ پوءِ هيءُ سماءُ اچي ٿو 

سَروَ: در فُکَر! 
تون چاهين ٿو پار وڃان مان, 
پاڻي تارتئون تار وڃان مان, 
ڇو تہ پراهون پار ب آهي, 
۽ اهڙو سنسار ب آهي: 
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جت ڪا جوت پئي جهمڪي ٿي, 
مرڪ ستارا ٿي چمڪي ٿي. 
ڻ ٿيڻي کي ڇو ٿو چاهين؟ 
روز ٻڏي ٻيڙي ٿو ٺاهين, 
روز انهيءَ جا تن تنين ٿو! 
ڇا تون مون کي ڪون سٹين ٿو؟ 
توکي روز چتاُ اچي ٿو_ 
سَرومر کم دگم أً 
(سَرمر ڏگھر ڌُگھر : : سڀ ڪجھ دک آهي. (مهاتما ٻڌ جو ڇتاءُ) 


اياز پهريان ٻڌ واري اهنسا کي ظاهر ڪندي, ٻڌ جي 
نلسفي کي مڃتا ڏيندي انساني رت پيئندڙ مُنگهڻ کي ب بخشيو 
آهي. (ڇوت اهنسا جو فلسفو ب پنهنجيءَ جاءِ تي حق آهي جنهن کي 
هرو ڀرو رد نٿي ڏئي سگهجي) جڏهن تہ بگڙيل حالتن سبب وري 
اهنسا کي مدي خارج سمجهندي مهاڪالي واري فلسفي کي 
ترجيه ڏني آهي. 

اياز ”ڪپر ٿو ڪن ڪري“_نوث بڪ ۾ 


”مان ڄاڻان ٿو ت اهنسا چڱي آهي. پر هن دنپا ۽ ۾ر جتي ن 
مريادا آهي ن انياُ» لهو وهائڻ كا سوا ڪجھ ب ٿي سگهي 5 ڇا؟“ 


اياز جي هن تخيل جو ڪمال اهو آهي ت. جنهن ”مهاتما 
ٻڌ " واري اهنسا ۽ ”مها ڪالي‫ واري رت جي بليدان وارن فلسفن 

کي جيڪڏهن ن ٻ پڙهيو آهي, تڏهن پڻ, پڙهندڙ کي اياز جو هي 
شعر انهن ٻنهي فلسفن سان متعارف ڪرائي ٿو ڇو ت پڙهڻ 

وارو هڪدہ ٻنهي فلسفن جي مقصد تائين پهچي وڃي ٿو. 


تتكڪ لاه 
جاءِ تي, مهاڪالءَ 7 اي اخ ين ٿ- 
ڪري. ٿو. 

هاڻ اڇو ت اياز سان گڏ خود مهاڪالي سان ملون: 


مون چتر ڀُڄيءَ جون چارئي ٻانهون ڪٻڻ ٿي 
چاهيون. هن جي هڪ هٿ ۾ر تلوار هئي. ٻئي 

۾ دٿت جي سسي: ٽئين ۾ رت جو پيالو ۽ چوٿين 
۾ر ترشول. 

نادان! تون مون کي ائين ڪرڻ ن ڏنو ۽ منهنجا 
هٿ ڪپي ڇڏيا. 

ڄاڻين ٿو ت اهو دثئت ڪير هو, اها سسي ڪنهن 

1 هئي؟ 

ڄاڻين ٿو تہ هن جي ٻيالي ۽ رت ڪنهن جو هو؟ 
هاڻي هو پنهنجي ڀنيڪر روپ سان اُڀري رهي آهي, 
اهڙي ڀنيڪر روپ سان جهڙو مون کان اڳ رڳو 
ويد وياس ڏنو هو. 


آءٌ ڪلا جي ڪالي, توکي پنهنجي ڀيٽ ڏيان, 
ساري جگ جا پاپ ڌئان, مان پنهنجو رت ڏئي. 
(اياز) 

اياز جي هن تخيل واريءَ ديويءَ جي باري پر ب گهٽ 
ماڻهن کي خبر هوندي : ت هيءَ ساڳي اهائي ئي هنگلاج واري 
ديوي (جنهن کي ناني ب چئبو آهي! جو ئي روپ آهي! جنهن کي 
اھ ڀٽائي پنهنجي سر رام ڪليءَ ” ۾ وڏي شان مان سان ڳايو 
آهي. اھ چوي ٿو : 
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نانگا نانيءَ هليا . سامي سڀيځي ۽ 
وهَڪَ مون ويئي . آئون نن جيئندي ُنِ ري۔ 


نانگا ناني هليا : ويچارا ويا ۽ 
ڪينر ڪاپڙين جا , صبح تان ن سُا , 
هو جي هت ها , آئون ٫‏ جيكندي اُنِ ري. 


نانگا نانيءَ هليا , چيلهيا چيله ٻَٽَنِ , 
هو جي هُتِ هلن , آئون ن جيئندي ان ري . 


نانگا نانيءَ هليا , هاءِ ! منهنجي حالً 
هو جي ڪهيا ڪالَ . آئون ن جيئندي ان ري ۔ 


نانگا نانيءَ هليا . لوڪان ڪري لِڪَ , 
ويئي مون وهَڪَ , آئون ته جيئندي ان ري. 


جوڳي ٿين ن يار » ڪنهين سين قريبُ ٿي, 
مان مُلاقي ان سين , جن پورب جي پچار ۽ 
انئي پهر ان جي . اه نائيءَ ڏانهن نهار , 
لاکي ويا لطيف چئي , اندر منجھ اپار , 
سامين ساڻ , ستار ! لاهوتي لال ٿيان . 





هي ت هيا شاھ جا نانيءَ جي ”شان مان“ ۾ ڪجھ بيت. 
هاڻ اڇو اياز جي مها ڪاليءَ واري مختصر ڪٿا پڙهون ٿا: 

”پراڻن جي هڪ ڪٿا انوسار سرشتي جي آد (شروعات) 
پر جڏهن دئيتن جي پرڌان مهيشاسُر: ٻين سيناپتين شمب, نِشمب, 
چنڊ, مُنڊ, رڪت بيج وغيره جي سهائتا سان ديوتائن کي جيتي. 
ترڪولي (ٽنهي لوڪن) تي قبضو ڄمائي. اتياڇچار ۽ انياہ جو راج 


78 ڀِنُ 4 ڄا 
قائر ڪيو: ت ديوتائن جي پراٿنا تي آدہ شڪتي ڀڳوتي جگلمبا 
انهن شرڻ ۾ر آيل ديوتائن جو ڪشٽ نوارڻ لاءِ دئيتن کي نشٿ 
ڪرڻ لاءِ ساڪار روپ ۾ر پرگهٽ ٿي. اُها يُڌ (جنگ) (09 ڏينهن 
جاري رهي, جنهن ۾ ڀگوتي دُرگا الگ الگ روپ ڌارڻ ڪري 
دئيتن جو انت آندو. انهي اوسر جي ياد ۾ هندو هر سال نوراتري 
۽ وج دشمي جو تهوار ملهائيندي. آدي شڪتي جي شرڌا ۽ پريم 
سان پو ڄا اُپاسنا ڪندا آهن. 

دئيتن جي سينا جو هڪ سيناپتي ”رڪت ٻيج“ يعئي رت 
جي ٻج مان پيدا ٿيل. هڪ دثيت پڻ هو. اهو هڪ ٫‏ پر ايڪ هو, 
ڇاڪاڻ جو ان ُڌ دوران دئيت جو جيترو ب رت وهندو هو, ان مان 
يڪدم ٻيا دئيت پيدا ٿي وڙهڻ لڳندا هئا. تنهن ڪري ديوي لاءِ 
دئيتن جو انت آڻڻ ناممڪن ٿي پيو. اهو ڏسي آد شڪتي. پاڻ 
مان رڪت دنتيڪا نالي واري هڪ مهاڪال جهڙي ڀيانڪ ديوي 
کي پرگهٽ ڪيو, اها ديوي بيحد ڪروڌ سان ڀريل هئي. جنگ 
جي ميدان ۾ جيئن ئي دئيتن جو رت وهي هيٺ ڪرندو هو ت هو 
ان کي يڪدر پنهنجي زبان سان چٽي گرهڻ ڪري. دثئيتن جي 
کو پڙين جي مالا ٺاهي پائڻ لڳي. نتيجي پر نوان دئيت پيدا ٿيڻ 
بند ٿي ويا ۽ آخرڪار انهن جو انت ٿي ويو. پر رڪت دنتيڪا جو 
ڪروڌ شانت ڪون ٿيو. ايئن لڳي رهيو هو جو ديوي مها ڀرلي 
ڪرڻ لاءِ تيار هئي. 

ديوتا پريشان ٿي ڪاليشور سدا ٿِوَ برهم جي سُرڻ ۾ 
سهايتا لاءِ پهتا. مها ڪاليشور تڏهن شو روپ ڌارڻ ڪري. رڻ 
ڀومي ۽ پهچي. اتي ليٽي پيو. رڪت دنتيڪا ان کي ب ڪنهن 
راكشس جو ماياوي روپ ڄاڻي, ان جي جسم تي چڙڑهي ويئي, 
سدا شو برهمر جي ساڪار شرير کي اٍسپرش ڪندي (ڇهندي ئي) 
ديوي رڪت دنتيڪا جو ڪروڌ شانت ٿي ويو. ۽ ان کي پنهنجا 
نج سوروپ آهن ۽ ان جي پرگٽ ٿيڻ جو ڪاري سماپت ٿي چڪو 
اي 
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ڀٽائيءَ پنهنجي سُر ”رام ڪليَ“ ۾ انهيءَ ديويءَ ۽ شو 
جي پوڄارين ”مهيسين“ (مهيشور وارن) جو گڏيل ذڪر ڪيو 
اهي ؛ 
َ‫ نانگا ‏ نائتي هليا هنگلاجان هلي, 

ديکي تن تُوارڪا . مهيسين - 

آڳهُ جن علي. آئون ن جيئندي ان ري. 

هيءَ ت هئي ڪاليءَ جي ڪلا جنهن کي ٿِرَ شانت ڪيو. 
جڏهن تہ ٻي طرف يڌ جو سلسلو فقط اتي تئي ڪون ختم ٿي ويو, 
بلڪ اهو ت صدين کي کائيندو آيو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف تاريخ 
گواھ آهي ت ڪائنرائپ خلاف: انهيءَ انياءَ خلاف ڪيترن ئي مهان 
هستين پي جهيڙيو آهي. هاڻ ڏسون ت انهيءَ انياءَ خلاف هيء 
شاعر ڇاڻو ڪري؟ 

هاڻ اچو ت اياز جي ٻئي شاهڪار تخيل ڏانهن وڌون ٿا 
جنهن جو تعلق ڀڳوان ڪرشن ۽ مهاڀارت سان آهي. پر هن ڀيري 
ڀگوان جو آشيرواد ۽ آڌار ارجن بجاءِ. ارجن جو وڏو ڀاءُ يُڌشٽر 
آهي! اياز جي هن عظير تخيل مان اهو گيان ملي ٿو ت مهاڀارت 

جو اصل هيرو ارجن ن. پر يُڌشٽر هيو! ! هن ڀيري اياز اوهانکي 
بندرابن کان,. سٽو سنئون بهياررت واري يذ جي ميدان 
”ڪرو کيتر“ جو منظر پيو درسائي! اياز جي هن شعر جو مِضمون 
”ڀاڳود پراڻ“ ۽ پوري دنيا جي وڏي پر وڏي شاشتر ”مهاڀارت“ مان 
ورتل آهي. هن شعر جي خوبي اها آهي ت هي شعر مها ڀارت 
جهڙي عظيمر پستڪ جيڪو هڪ لک سلوڪن سان ٽمٽار آهي. 
ان عظيمر پستڪ جو اياز پنهنجي هن هڪ شعر پر ڄڻ ت سار 
(جوهر) اوتي رکيو آهي. هن هڪ شعر ۾ شاعر بدرابن وارين 
گوپين کاڻ ويندي ڪرو کيٽر واري جنگ جي ميدان تائين جي 
سڄي احوال کي سميٽيو آهي! ن فقط ايترو بلڪ هن شعر 

تا 90-0 


80 وو ڄا( 
يعني ت ان يڌ ۾ ڌرمر پُتر يڌشٽر جو ”رٿ“ جيڪو زمين کان مٿي 
هلندو هو! ڪئين اچي زمين سان لڳو؟ ۽ ان يڌ جو ڇا نتيجو 
نڪتو؟, ۽ خد ڀڳوان! ڪرشن کي ان مها يڌ مان ڇا مليو ۽ هن ڇا 
وڃايو؟ اچو تہ اهو شعر پڙهون؛ 


تون مون لاءِ نئين نن هئينَ مون تو کي اڳ بہ ڏٺو هو, 
ان کي ڪيئي صديون ٿيون. گوالا گايون واهڻ ڏانهن 
هڪلي رهيا ها ۽ اهي ڌوڙ اڏائي رهيون هيون. اهو 
گئوڌول جو ٽاڻو هو. سج ٻڏي رهيو هو. هرڪوئي گهر 
ڏانهن موٽي رهيوهو ۽ وسرام لاءِ واجهائي رهيو هو. منهنجي 
ٿن تس ٿو يي رد 0 ۽ هٿ ۾ر بنسري 

جي ناريون نديءَ مان گهاگهريون ڀرڻ آيون هيون 
"000059 انهن ۾ هڪ 
ٽون ب هئينءَ ۔ 


۽ مون توکي نيري آڪاش هيٺان نچندي ڏنو هو ۽ 
منهنجي هٿ ۾ر ٻور سان ٻوڪيل انب جي ٽاري هئي ۽ 
مون اٿين ٿي وسهيو تہ بسنت اچي چڪو آهي _ 


۽ پوءِ مون توکي رڻ جي گهمسان ۾ر وساري ڇڏيو ۽ 
لاشن کي رٿ جي ڦيٿن ۽ گهوڙن جي سنبن هيٺان 
چيٿاڙيندو رهيس. 


۽ وڙهندي وڙهندي يڌشٽر ٿڪجي پيو ت مون هن کي 
صلاح ڏني ت هو ڪوڙ ڳالهائي تہ جيكن دروڻا چاريہ يڏ 
بند ڪري ڇڏي _ 


جح وت يي 
ٻڌ شطرنج جي راند وانگر ٿيندي آهي. ان ۾ ڪوڙ ۽ 

سچ ن ٿيندو آهي, سچ رڳو ڳوٽ جو صحيح جاءِ تي 

رکڻ جو نالو آهي _ 


يڌشٽر هٻڪي 99 دروڻا چاريہ 
ڪانَ ڪمان ڌرتيءَ تي ڦُٽي ڪري ڇڏيا _ 


۽ ڪروکيٽر مان لاش گر ٿي ويا وستيون وري 

ص اك ضهص- 
وسيون. وري گوريون گوڌول جي سمي گهاگهريون 
کڻي نديءَ تي آيون_ 


پر يڌشٽر جا پير ٻين ماڻهن وانگر ڌرتيءَ تي کپي ويا 
۽ هو اڳي وانگر ڌرتيءَ کان هڪ هٿ مٿي گهمي 


‪َ 


۽ هاڻي مان سوچان ٿو تہ تون ڪٿي آهين؟ 

مان سوچان ٿو ت ڇا انهيءَ گهمسان جي رڻ ۾ر ايترو 

وقت وڃائڻ ضروري هو؟ ڇا اهو ضروري هو ت مان ويڙھ 
کي ايترو وقت ان لاءِ اُٽساهيان ت نيٺ يڌشٽر جا پير 
ڌرتي؛ تي کهي وڃن؟ 

منهنجي بنسي اڃا ب تو لاءِ آتي آهي پر تون ڪهڙي 

بن ۾ر ڇپي وئي آهين؟ ائين ت ن آهي ت يڌشٽر وانگر 
مون پر ب ڪائي گهٽتائي اچي وٿي آهي؟ ائين ت ن 

آهي ت تون وري ملندينءَ تڏهن ب مان بنسري وڄائي 


ث سگهندس؟ 


”099797 اڪ ڪا ين اق 
شروعاتي حصي جو تعلق ”ڀاڳود پراڻ“ سان آهي. ...هن ۾ ري 


82 ڀل ميو ماه 
ڪرشڻ ۽ گوپين جو ذڪر آهي. ”جتي گوپيون گهاگهريون ڀرڻ 
ٿيون اچن, ۽ گوالن کي پاٻوھ مان ڏسي رهيون آهن. جڏهن ت 
ڪرشن ڀڳوان جي هٿ پر بنسري ۽ مٿي تي مور جي پرن جو 
مکٽ ھيو“ پر اسان نثر جي ان حصي کي هت شامل نن ڪيو آهي 

پر ان جي جاءِ تي؛ اسان اوهان سان اُن ڀاڳ واريءَ بنسري جو 
تعارف ڪرائڻ ضروري سمجهون ٿا (جنهن بنسري کي وچائي 
سگهڻ جو فڪر ڪرشن ڀڳوان کي . ررائي ويو آهي!؟) 
تنهنڪري جيڪڏهن اوهان ”بنسري‫َ“ جي حيثيت کي ئي ن 
سمجهيو تڏهن اوهان هو 
تمار گهٽ ماڻهن کي خبر هوندي. ت هيءَ اها ساڳي بنسري آهي 
جنهن جي درد جو داستان ”مولانا لين پنهنجي ”مثنوي“ ۾ 
وڏيءَ چاھ سان لکيو آهي هيءَ اها ساڳي بنسري آهي جنهن سان 
گوپيون حسد ڪنديو ن هيون ٻئي طرف اياز ت ان بنسريءَ سان 
ريس ڪندي پنهنجي ڇاتيءَ ڇلي, ان پر سَل ڪڍيا آهن.! 
تنهنڪري اچو ت پهريان بنسريءَ جي ڪجھ خبر رکون ٿا. (ءِ بعد 
۾ر وري گمسان جي لڙائي جو ب اکين ڏٺو حال پسنداسين) 


+د#ز 
شايد هي کجيءَ جا وڻ سڀ کان اڳ ۾ ڄاڻن ٿا تہ تون 
اچي رهيو آهين : 
ڪيئن ن انهن جون ڇڙيون تلوارن وانگر چمڪي رهيون 
اهن ۽ 
هوا ۾ لڏي پنهنجي اڻ تڻ ۽ آنڌ مانڌ جو ڏيکاءُ ڪري 
رهيون آهن 
۽ انهن جون جڙون پاتار تائين اهو نياپو پهچائي رهيون 
آهن تہ 
تون اچي رهيو آهين, 
۽ ڌرتيءَ ۾ ڇپيل ساھ وارا انهيءَ انتظار ‏ ۾ر آهن تہ تنهنجي 


ٳلُ 41“ لا 83 
آڌرڀاوَ جي گهڙي ڪهڙي مهل ايندي ! 
۽ اڪ مڪڙ واءُ ۾ گِهم ڳولهي رهيا آهن ڇوت تون ساوڻ 
جي مينهن وانگر ايندو آهين: ِ 
۽ تِڏا سن ۾ر اچي ويا آهن ڇوتہ جڏهن تون ايندو آهين 
تڏهن سنگيت جا سوين جهرڻا ڦُٽي پوندا آهن: 
۽ گابا گائين جا ٿڻ ڇڏي, ڪڏڪيون ڏيئي رهيا آهن: 
ڇا هو ڪائي مرليءَ جي تان ٻتن ٿا جنهن کي ماڻهونءَ جو 
من ڳولهي نٿو سگهي؟ 
مان چاهيان ٿو تہ تنهنجي بنسري ٿيان؛ 
۽ ان ڪري مان پنهنجي ڇاتيءَ ۽ ِ سل ڪڍي رهيو آهيان . 
ڌرتيءَ جون اکيون ٻوٽيل در تي آهن ۽ ڪنهن ڪنوار وانگر 
سيج تي ڪنبي رهي آهي: 
۽ تون ايندين. ڪنهن آهٽ کان سوا ۽ دليون مشڪ جي 
دٻلين وانگر کلي پونديون: 
۽ تون ايندين: ڪنهن آهٽ کان سہ آء, ۽ دليون ڪلين جي 
منهن وانگر کلي پونديون: 
۽ تون ايندين: ڪنهن آهٽ کان سواء, ۽ دليون گلاب جي 
مکڙين وانگر ٽڙي پونديون ۽ پنهنجا چپڙا مٿي ڪري سج 


جي 

ڪومل ڪرڻن کي آڇينديون؛ 

مون توکي گجگوڙ پر ڳوليو: 

مون توکي ڀوچالن ۾ر ڳوليو؛: 

پر پوءِ مون کي پتو پيو تہ تون آهٽ کان سواءِ ايندو آهين؛ 
مان جو تنهنجي بنسري آهيان 

جنهن پنهنجي ڇاتي ڇلي. ان ۾ تولاءِ سل ڪڍيا آهن, 
تنهنجي انتظار ۾ آهيان, 

ڪيتري وقت کان تنهنجي انتظار ۾ آهيان . 


ٿرب 
< 


يز 52 (ٳِأۇَٿ 
اياز جي هن شعر جو مرڪزي خيال ب ”ڀاگود پراڻ مان 
ورتل آهي. جنهن پر گوپيون انهيءَ بنسري جي ساراھمر ڪري 
رهيون آهن. جيڪا سدائين ڀڳوان ڪرشن جي چپن تي هوندي 
هئي. جڏهن تا ڪيترين تي گوپيڻ كين آن. بسري::سان. انار نب 
ٿيندر هو! تنهنڪري اهي گوپيون پاڻ ۾ ويهي اُنهيءَ بنسري جي 
ڀاڳ تي تبصرو ڪنديون هيون. هن ڪٿا پڑهڻ کان پوءِ, اوهان پاڻ 
ئي اياز جي محنت جو اندازو لڳائي سگهو ٿا. ت آيا اياز ڪٿان 
ڪتٿان پنهنجي شاعريءَ لاءِ مواد هٿ ڪندو هو: هي شعر ان ڳالھ 
جي ثابتي ب آهي ت اياز سطحي معيار رکندڙ شاعر هرگز ڪو 
هو. بلڪ شيخ آياز پنهنجي ڌرتيءَ ۾ ٻيهي ويل مشاهداتي شاعر 
آهي. جنهن وٽ دنيا جو قديم ترين گوناگون تاريخي ورثو آهي. 
جڏهن ت هن شاعر جي شاعرِيءَ جون جڙون ڌرتيءَ ۾ر پيهي ويل 
آهن. أاڇو ت ان جو مشاهدو ماڻيون : 
كوپين جي بره ڪتا: 
شري سکديو جيءَ هيئن چيو: ت اي راجا پريچِت! هڪڙي 
ڏينهن سُري ڪرشن گاين چارڻ وقت گوالن سان بنسري وڄائي 
اهڑيون راڳڻيون ۽ راڳ ڳايا جن جو آواز ٻڌي برهما ۽ ٻيا 
ديوتائون پنهنجي استرين سميت موهجي پيا. جهڙو راڳ ۽ راڳڻي 
بنسيءَ ۾ر شام سندر ٻيهاريو. تهڙو شري برهما , سُري مهاديو, 
نارد جيءَ ۽ ٻين ڪنهن کان بيهي نٿي سگهيو. سري راڌا ۽ ٻيون 
َّ بالائون پنهنجي ڪٽنب جي ڊپ کان . موهن پياري وٽ بن ۾ر 
وجي سگهڻ سبب, هر رور انجي وڇوڙي مر وياڪل رهنديون 
"90710909090 
تنهنڪري ڪي برج بالائون واٽ ۾ر پنهنجي ٽولي بُدي. ۽ ڪي 
حسودا وت ۽ ڪي گانؤ ۾ر ويهي: .هن اي جن ڳالهيون 
ڪري پنهنجو ڏينهن گذارينديون هيون. انهن مان ڪا برج بالا 





ثرار ور ون ٿ مه آسوو ۾ / اآجي 





هن ۽ ډڄچ 
بيار ڀ جي َا ليا ايي يت #يب _ خلا مظان لن 


٬ " 1‏ 1 . ”يا ِ‫ پ ٳ 
ڪج يي" = اي زا تڀ لن انيقي * زہ) ڳ 1 يه يا 
او ت يسو ما چو لي. تعن .سي يا كاله جن هد سرت 











ڀڳوان جي چرنن جي ڌوز 


اهزيءَ طر ديوتائن جون 
پء رح 





86 ين ما ڄا 
ٻيءَ چيو ت: جيڪي ماڻهون ۽ ديوتا گيانوان آهن, سي بنسيءَ جي 
آواز تي موهت ٿيا ت ڪهڙي وڏي ڳالھ آهي. ان مرليءَ جي آواز 
ٻٽڻ تي پُو ۽ پکي چرڻ ۽ اڏامڻ ڀلجيو وڃن ۽ اهڙي طرح 
تصوير وانگر بيهو وڃن جو ڦرڪن ب نٿا _ 
بي سکيءَ چيوت: هي پياريو هن مرليءَ جي آواز ۾ اهڑو گڻ آهي, 
جو جيڪوب. ڪهڙي ب چنتا ۾ ويٺو هجي ت سندس آواز ٻڌي 
خوش ضرور ٿيندو_ 
ٻيءَ چيو ت: اها بنسي ڏاڍي چتر آهي جنهن وقت شري ڪرشن 
کي ڪنهنجي گهرج ٿي ٿئي. تنهن وقت اها بنسي وڄائي پاڻ وٽ 
گهرايو وئي. جمنا جل مرليءَ َ جو آواز ٻڌي بيهو وڃي! تنهتنڪري 
ان جي پيرن پر لوھ جون ڪت بل آه لن جون ٽاريون 
جي هيٺ مٿي ٿيندڙ آهن سي بنسيءَ جو آواز ٻڌي اچيت ٿيو 
وڃن, ن ت چيتن آدمي ڪنهن سان نٿو پٽجي ۽ ڪنول جا ڦل ب 
انجي آواز تي موهت ٿي چرين وانگر روئي اکين مان پاڻي 
يا کا 
ٻيءَ گوپيءَ چيو ت: مون سمجهيو هو ت شام سندر فقط ٻاراڻي 
کيل پر ڏاڍو هوشيار آهي پر هاڻي مون سمجهيو ت ڳائڻ ۽ وڄائڻ 
پر ب ڪو انجي برابري نٿو ڪري سگهي. ٻيءَ برج بالا چيو ت: 
سُري برهما ۽ مهاديو ۽ ٻين ديوتائن ۽ وڏن وڏن رکيشورن ۽ 
گيانين جو ڌيان ب بنسي ٻڌي اهڙيءَ طرح ڇٽي وڃي ٿو جيئن 
ڪو ننڊ مان جاڳي پوي. ٻيءَ گوپيءَ چيو ت هي مرلي اسان جي 
شاممر سندر کي اهڙي پياري آهي. جو رات ڏينهن کيس پنهنجي 
ڇاتيءَ سان لايو ٿو رکي۔ اڳوڻي جنم پر مرليءَ ڪو وڏو تپ ڪيو 
هو جنهن پرتاپ سان موهن کي پنهنجي وس ڪيو اٿس_ 

ٻيءَ سکيءَ چيو ت؛ هي ٻياريون مرليءَ جو ڪهڙو ڏوھ آهي. اها 
-----9-9095--99 جو ان اسان جي 
پريت ڇڏي ڏئي. ۽ نيچ ذات و واري بنسيءَ ءَ کي پنهنجي راڻي بڻغايو 
آهي. ٻيَ برج بالا چيو ت: مرلي بانس جي بدن ۾ر جنم پائي 


بٳُ 2 زه 7 


هڪڙي پير تي بيهي برسات ۽ گرميءَ ۽ ٿڌ جو دک پاڻ تي کڻي, 
پرميشور جو تپ ڪندي رهي. وري پنهنجي ٽاري وڍائي ۽ باھ 
جي گرمي سهي. پنهنجي بدن ۾ ٽنگ ڪرايا ۽ ايترا دک ڏنا, 
تڏهن ان ترلوڪي ناٿ کي پنهنجي وس ڪيو آهي. تنهنڪري 
ٽنهي لوڪن جا جيو هنجو آواز ٻڌي موهت ٿيو وڃن. اسان جي 
ڪهڙي سمرٿي آهي جو سندس وڏائي يا برابري ڪري سگهون. 
جڏهن ان جهڙا تپ توهان ب ڪنديون, تڏهن موهن پيارو اوهان 
سان ب اهڙي پريت ڪندو. ننديشور جو ملڻ سوکو نن آهي. جڏهن 
اسان شامر سندر جي ملڻ واسطي ورت ڪيو تڏهن ان اسانجا 
ڪپڙا لڪائي اسان کي درشن ڏنو هو. اهو پنهنجي پنهنجي ڀاڳ 
جو ڦل آهي . 
ٻيءَ گوپيءَ چيو ت: مرليءَ سان پريت رکڻ پر اسانجي لاءِ ب 
چڱائي آهي ۽ ان سان دشمني ڪرڻ ۾ ڪوب لاڀ ڪون -.: 
تنهنڪري بنسيءَ سان حسد ڪرڻ نن گهرجي: اسان موهن پياري 
سان ٻاراڻي اوستا کان پريت رکندڙ آهيون , تنهنجي سمرڻ ۽ ڌيان 
ڪرڻ سان اسانجو ٻ ڪر پورو ٿيندو . 
.00000999 
ٿي وئي آهي تنهنڪري پنهنجا ٻول ٻڌائي اسانکي گيان سيکا 
ٿي. اها ڳالھ ٻڌي راڌا پياري, شري ڪرشن جي برھ گر ۾ 
پئجي روٿڻ لڳي. تڏهن ٻي گوپي چيو ت: هي پياري تون اداس نُ 
ٿيءُ موهن پيارو توتي موهت ٿي. تنهنجو نالو بنسريءَ ۾ وڄائي 
ٿو تون راڻي آهين. مرلي تنهنجي ٻانهي آهي. اسان اجايو مرليءَ 
کي پهاج ڄاڻي ان سان وير ٿيون رکون .ير مليءَ کي ني 
گن ۾ر پورو ڄاڻي ان سان پريت ڪئي آهي . 
ٻي گوپيءَ چيو ت؛ اي سکيو, نند ڪشور چت چور بندرابن پر 
گوالن جي ڪلهي تي هٿ رکي گايون چاريندو ڦرندو هوندو, ۽ 
بنسي جو آواز ٻڌي سڀيئي گايون اچي گڏ ٿيون هونديون. ٻي 
سکيءَ چيو ت: موهن پيارو ايترو سندر آهي تنهنجي وات مان کلڻ 
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جي . . . اي 0 خق:. ‏ “اچ آّ 
ل ڪرن ت. ان جي ّ- تت بيسي“ َ اواز 
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کان پڇو , ڃڇوت اهوئي ٿو ان کي ڄاڻي جنهن کي سندس اصل کان 
ڪي ني ين 04 
اصل ڪرڻ لاءِ ڪيڏي ن شدت ۽ بيچينيءَ سان ڪوشش ڪندو 
 . 7”‏ اشق جي ڪڏهن نن اجهامڻ واري تڙپ آهي .نن ان 
وڇوڙي جي تڙپ کڻي هر هڪ مجلس پر پنهنجي روح جي فرياد 
ٻڌائيندي رهي آهيان . توڙي جو مان غم جي ماريلن جي حپن تي ب 
يس . ت ب منهنجي اندر لڪيل رازن کي ڪنهڻ ب تن ڳولهيو . 
منهنجو راز ت منهنجي فرياد . پر آهي . جيڪو عقل ۽ فهر کان پري 
ٽاهي , پر هي ظاهري اکيون ۽ ڪن اُن نور کان محروم آهن 
مرنئن ب . جسر ۽ جان هڪٻئي کان لڪيل ت ناد هوندا , پر پا“ 
ڪنهن پنهنجي ظاهري آکين سان پنهنجي جس اندر جان نَ کي ڏنو 
7 رت واري نگاھِ يعني ” مون واري اک“ سان ت ڏسو) 
تيُ مون بئتسريءَ جو آواز ت هڪ پام آهي , عشن جي باھ , اُهو 
راز مون منجھ مٿاڇري جنبي , هو! يا ڦوڪ جي اثر جو ڪمال 
ناهي : پر جنهن منج اُها باھ , عشق جي ڄڀي ناهي تہ اهو ڪيئن 
00-009 ۽ اهو تہ فنا ٿي ويندو . ڀلا ان عشقِ ّ-- 7 
سواءِ جارداني زندگي نصيب ٿي ب ڪيئن ٿي سگهي .ِ 
جي باھ تي ت آهي جيڪا روح جي, بئنسريءَ ۾ر ...- 
اهو عشق جو جوش ٿي تہ آهي جيڪو سَئي ٫‏ ر اچي وٺو آهي 
يك يي * يف بڻجي وئي 
آغي , جيڪو دلبر کان ال گ ٿيو آهي . ها بغنسري ت مقابلي جي 
فلا ۾ ٫‏ ...09-5-05 
ريڪ آهي) روح جي بئنسريءَ جي اُن خد اعتمادي؛ جي ڪري 0 
.سي سس يره ات اد سانجي چردن کي ِ اڪ ڪدر : 
يت ڪنهن کي روح جي بكنسريءَ وانگر : 
هڪ هنڌ ڪٺو ڪرڻڂ اچي ٿو . اُڻ بدمسو يءَ و اتر 
نٌ ڀائيندڙ يل“ ڪنهن ڏٺو آهي, .پء ٻڪ ري دم ين 0 










90 بل لو ڄا( 
جي داستان کي اڃا ب وڌيڪ خوئي ٿي بڻائي , مجنونءَ جي عشق 
جا قصا ٻڌائي رت ٿي رئاري ۔ 

اسان جا ‏ ڄڻ تہ بئنسريءَ جيان ٻ وات هئا . هڪ وات ان 
حقيقي وجود جي چپن ۽ لڪيل آهي . ۽ ٻيو ظاهري وات جيڪو 
توکي فريادي ٿو نظر اچي . جنهن جي ظاهري گهل گهوڙا آسمانن 
۾ برپا آهي. پر بصيرت وارو ت ڄاڻي ٿو ت بئنسريءَ جي ان ظاهري 
پڇڙيءَ جي فرياد ب ان باطني پڇڙيءَ جي ڪري آهي جيڪا لڪيل 
آهي , ۽ بئنسريءَ جو آواز دراصل ان در جي ڪري آهي جيڪو 
ٻي پڇڙيءَ وٽ مروجود حقيقي وجود 'جي چپن مجهان اچي رهيو 
آهي  .‏ جه ها ب ان محبوب جي مر 
جي فرياد جي ري آهي يي 
کاڻ آزاد هجن ُِ :اهر ان ڪري ت ففط اهڙن جي ظر ٿي گاهريءَ 
کان هٽي اصل تي هوندي آهي . مثال طور ,٫‏ محبوب جي ڳالھ 
9 ا9 
ٻيو ڪوئي ب ته ... 

جيڪڏهن بئنسريءَ جي فرياد ۽ ِ ڪوئي ب اثر نن هجي ها , 
يا ان جه ِ .بل نن هجي ها , تہ پوءِ ڪمند دنيا کي مٺاڻ ڏئي 
ٿي ن سگهي ها. 

جدائي جي غم پر اسان جا ڏينهن تباھ ٿيا .نهن 
ڪارا ٿيا ۽ سوز اسان جا ساٿي بڻيا. خير: جيڪڏهن ڏينهن وڃن ٿا 
ت ڀلي وڃن . پر محبوب ٿتون ت رھ , ڇوت ٿو جهڙو پاڪ ٻيو 
تا .مان ڀل مان ڪين ٿو ڊاپي 
سگهان , مڇي پاڻيءَ ۾ رهندي ب ان منجهان ناهي ڍاپجندي , 
سدائين پاڻيءَ جو ساٿ ئي چاهيندي آهي.. .يٿ ريت محبتي 
ماڻهو , محبوب جي ساٿ منجهان فيض حاصل ڪندڙ ماڻهو ب 
ڊاپندا آهن ڇا؟ ۽ آهي, جن اهو سمجهي يار کان بيپرواهي اختيار 
ڪئي ت هو فيض جي پاڻيءَ منجهان ڍاپجي چڪا, ت انهن جي ت 


بل 42 ِٳ ]9 
عمر ئي برباد ٿي وئي . مختصر طور تي ائين چئون ت پختي 
ره جي عال کي ڪچو مار سنجهي پ يئن مگيت 
خٿتمر ڪر 70790 
(مثنوي مولانا رومي_ ندير گل عباسي) 
هيءَ هئي عرفان واري بنسيءَ جي وارتا جي جهلڪي. هاڻ 
اچو ت ان ساڳي نثر جي ٻئي حصي طرف وڌون ٿا : 


۽ هه ِ‪ يڀ 
۽ پوءِ مون توکي رڻ جي گهمسان ۾ وساري ڇڏيو ۽ 
_. 5 ۾ *».. . ٤‏ 
لاشن کي رٿ جي ڦيٿن ۽ گهوڙن جي سنبن هيٺان 
چيٽاڙيندو رهيس.. 


۽ وڙهندي وڙهندي ينشٽر ٿڪجي ٻيو ت مون هن کي 
صلاح ڏني ت هو ڪوڙ ڳالهائي تہ جيئن دروڻا چاري يڌ 
بند ڪري ڇڏيِ 


ٻڌ شطرنج جي راند وانگر ٿيندي آهي, ان ۾ِ ڪوڙ ۽ 
سچ ن ٿيندو آهي, سچ رڳو ڳوٽ جو صحيح جاء تي 
رکڻ جو نالو آهي_ 


اٿڪ ټيضي ڪرڙ يلفار ۽ قڊ يجلخ 


ڪانَ ڪمان ڌرتيءَ تي ٿُٽي ڪري ڇڏيا يا 

۽ ڪروکيتر مان لاش گر ٿي ويا وستيون وري 
وسيون. وري گوريون گوڌول جي سمي گهاگهريون 
کڻي ندي؛ تي آيون ِ 


پر يڌشٽر جا پير ٻين ماڻهن وانگر ڌرتيءَ تي کپي ويا 





-” 
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۽ تنهنجو رٿوان ٿيان ٿو, 
توکي ور ور ٿو ويڙهايان, 
توسان پويون ڀيرو آهيان. 
ڀورو ٿيغو آهي بکيڙو, 
جنم جنم جو تنهنجو جهيڙو, 
اٿ! ڇا تير اماڻيون, 
پويون 3 ڪرڻ جو آڻيون! 
ڪوب ن ڪر تون اونو ارجن! 
آءٌُ مران ماريان ٿو ارجن! 
ڌنش ڌڪاريو تو ڇو ارجن؟ 
توکي ڇا ٿيو ٫‏ ڇا ٿيو ارجن؟ 


ٳِٿ! 


0 
تيس تا ئين نٿو سمجهي سگهجي: جيستائين اسان ”ڀاڳود پراڻُ 
77 ---0 9 990 
ڀارت تي لکيل اياز جي هن شعر جي سمجهاڻيءَ طور, مهاڀارت 
مان چند اقتباس اوهان پڙهندڙن اڳيان رکيا آهن. ت جيئن هر 
پڙهندڙ, اياز جي هن اونهي بنياد واري تخيل جي حقيفت کان 
واقف ٿي سگهي. ۽ پڻ پوري مها ڀارت پڙهڻ کان سواءِ ئي هن 
”ا- 0000 
ڪجھ حوالا پڙهون ٿا:_ 
دروڻا چاريہ جو سرڳواس: 

جنهن ب ”مهاڀارت“ جي ڪٿا ٻڌي هوندي, تنهن ضرور 
گهٽو تڪڇ جو نالو ٻڌو هوندو. گهٽو تڪڇ ڀيمسين جو پٽ هو. 
هنجي ماتا اير ڪل بين اهتي مهاڀارت جي ڀاترن ۾ر ٻ نوجوان, 
هڪ اڀيمينو ۽ ٻيو گهٽو تڪڇ اهڙا هئا. جو منجهن انيڪ اوچ 
گڻ موجود هئا, هو جهڙا هئا بهادر, تهڙائي هئا سهنشيل. تڪليف 


94 پانُ جو رها 
۽ مصيبت پر اصل گهٻرائبا ئي ٫ن‏ هئا. وري جهڑي هئي سندن 
بدني طاقت تهڙو ئي عالي هئي سندن همٿ. سندن سڀاءُ بہ ڏاڍو 
سٺو ۽ ملنسار هو. هڪ هو ڀيم جو لاڏلو, ٻيو هو ارجن جو دلارو. 
اهي ٻئي جوان ڪرو کيتر جي مئدان تي ڪر ۾ آيا, ٻنهي پنهنجا 
سر اتي هوميا. 

لڑائيءَ جي پوين ڏينهن ۾ ڌڪار ۽ جوش ڏاڍو وڌي ويو 
هو. انهيءَ ڪري پهرِيَنِ ڏينهُنِ جيان شام جو لڙائي بند ڪان 
ٿيندي هئي. چوڏهين ڏينهن سج لهڻ وقت ب جنگ بند ن ڪيائون. 
پر مشعالون ٻاري رات جو ب لڙندا رهيا. ڪروکيٽر جو مئدان هڪ 
نئين روپ پر ڏسڻ پ۾ر پي آيو. اڳ ڀارت ورش پر اهڙو نظارو 
ڪڏهن ڏسڻ ۾ ڪون آيو هيو. سڄو مئدان مشعالن سان جگ مڳ 
ڪري رهيو هيو. ٻنهي طرفن جا وير عجيب جوش سان چمڪي 
رهيا هئا. سڪناپتي پنهنجون پنهنجون سڻنائون يرين 
جي رت جا پياسي بڻجي پيا هئا. رات جي ويلي رهبري ڪرڻ لا 
سئناپتين نون نمونن جا اشارا ۽ نشان ايجاد ڪيا. 
جيئن مٿي چئي آيا آهيون گهٽو تڪچڇ اسر هو. اسرن کي اوندھ 
جي وقت وڙهڻ پر وڌيڪ سهوليت ٿيندي آهي. رات جو سندن 
شڪتي وڌي ويندي آهي. انهيءَ ڪري گهٽو تڪچ پنهنجي اسرن 
جي سئنا سان ڂوب دريوڌن جي لشڪر تي مارو وڌو. 

دريوڌن جڏهن ڏٺو ت سندس هزارين سئنڪ اسرن جي 
هٿان ماريا ويا آهن. جڏهن هن ڏٺو ت اسر پنهنجي سئناپتيءَ گهٽو 
تڪنخ جن هٽ هٽ خجحيب طريب ترن. ار تن سان سندس شڪ 
مٿان حملو ڪري رهيا آهن, تڏهن سندس دل لڏڻ لڳي, سڀني 
ڪورون جي دلين ۾ مونجه پئدا ٿي. انهيءَ ڪري: يٹ گنلاچى 
ڪري ڪرڻ کي عرض ڪيو ت ڪيئن ٻ ڪري گهٽو تڪڇ کي 
ختمر ڪري . جي گهٽو تڪڇ ختم ٫‏ ٿيو ت پوءِ سڀ ڪورو ختمر 


َ‫ ويندا. 
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خد ڪرڻ ب سخت مونجهاري ۾ هو. سندس ڪروڌ جي 
آگ ب ڀڙڪو کائي اٿي هئي. تازو کيس هڪ اسر جو تير لڳو هو 
۽ سندس بدن زخمي ٿي پيو هو. هن کي ”اندر“ هڪ ڀالو ڏنو هو. 
اهو ڀالو اهڙو هو جنهن جو اثر ضروري ٿيڻو هو. اهو اهڙڑو ڀالو 
هو جو جنهن کي لڳي تنهنکي پورو ڪري ڇڏي. پر اهو ڀالو رڳو 
هڪ دنعو ئي ڪر ۾ اچڻو هو. ڪرڻ اهو ارجن جي لاءِ رکي 
ڇڏيو هو. هن کي خبر هئي ت ارجن ۽ سندس وچ ۾ جيڪا لڙائي 
ٿيندي نا ٿي.سارزي تغاملي بج -يصل. ڪندي., اڻهيءَ ڪري تي 

هن اهو ڀالو ارجن لاءِ سانڍي رکيو هو. پر انهيءَ ڏينهن جو اڌ رات 

ناٳا يد هلي رهي هئي. انهيءَ ڪري ڏاڍي گزٻڙ ۽ مونجهارو هو. 
انهيءَ گڑٻڙ جي وچ پر ڀل مان ڪرڻ پنهنجو ڀالو گهٽو تڪچ تي 
ڪري اڇلايو. 
اهڙيءَ ريت ڪرڻ جي ڀٌُل ڪري ارجن بچي ويو, پر گهٽو تڪڇ 
ختمر ٿي ويو. گهٽو تڪڇ جي مرتيوءَ ڪري پانڊون جي لشڪر 
کي وڏو ڌڪ لڳو . 

گهٽو تڪڇ انترڪش مان شترن جي مٿان تيرن جو 
وسڪارو ڪندو هو. اهو لڙائيءَ جو وڏو ۽ زبردست ساڌن هو. 
انهيءَ ساڌن جي گمر ٿيڻ ڪري پانڊون کي ڏاڍو ڏک ٿيو. 

هن منزل تي ڪرشن ارجن کي هن ريت سمجهايو, ”ارجن 
اسان وٽ هڪ ب اهڙو آدمي ڪوڌ آهي جو يڌ جي نيمن أنو سار 
دروڻا چاري کي جيتي سگهي. جيڪڏهن اسان ڌرم جا پائبند 
رهنداسين ت پوءِ اسين دريوڌن سان پڄي ڪون يا 
انهيءَ ڪري ڌر ڌرم جي رٽ ڇڏي اسان کي ڪو ٻيو رستو 
اختيار ڪرڻ گهرجي. هڪڙو آتٿي رستو کليل آهي. جيڪڏهن 
دروڻا چاري جي ڪن تي اها ڳالهھ پوي ت سندس پٽ اشوٿاما 
مارجي ويو آهي. ت پوءِ هو يڌ ڪرڻ بند ڪندو. ڇاڪاڻ جو اهڙي 
وارتا بط سان هڻ لاءِ ڃٻخڻ ۽ ڪون ٬ڄڄش‏ ڪرڻ رهندو. هو هشيار 
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اڇلائي ڇڏيندو. اهو ضروري آهي ت ڪو دروڻا چاري کي چئي ت 
اشوٿاما مري ويو آهي.” 
ارجن ڪوڙ ڳالهائڻ لاءِ تيار ڪون هو. انهيءَ ڪري هيءَ 
رٿ ٻڌي سندس دل کي سخت صدمو رسيو. اتي جيڪي بيٺا هفا 
9 ڪج 
ڪون هو ت ڪو ٺڳي ڪجي. 
ٿوري دير ينٽٽر ٽٻيءَ پ۾ر پئجي ويو. خيال ڪرڻ .1 
هن چيو: ”انهيءَ پاپ جو ٻوجه مان پنهنجي مٿان کڻندس.“ 
انهيءَ رم بائنرن جيئن آهي ڪاٽ هڎر تي. يدشٽر هن ڀرڪار 
جي قبوليت ڏني سا ڳالھ حيران ڪندڙ آهي. پر هن ڳالھ سمجهڻ 
لاءِ اسان کي سنسار جي آرنڀ ڪال جي ڳاله ياد ڪرڻ گهرجي. 
جڏهن سمندر منٿن ڪيو ويو هو, جڏهن ساگر کي ولوڙيو ويو 
هو., تڏهن هلاهل وك ب ٻين رتنن سان گڏ پئدا ٿي هئي. اها وش 
(زهر) هوند ديوتائن کي ختمر ڪري ها پر ٻين جي بچاءَ لاءِ ردر 
اها پاڻ پي ڇڏي . اهڙيءَ طرح سگريو پاڻ کي بلڪل رام جي 
پناري اڇلائي ڇڏيو هو. اهڙي شرڻ آيل سچي متر جي خاطر رام 
ٻاليءَ کي ماريو. (ٻاليءَ کي اهو ور مليل هو ت جيڪو ب ساڻس 
سامهرن کان وڑهند وت ان ض ٻَڪڻي ب ٻلي؛ رين اچ رين 
هئي! ۽ اهڙيءَ طرح اهو ئرٻل ٿي ويندو هيو. ا جڏهن ت ٻئي طرف 
ٻاليءَ جي سُشڪتي وڌي ويندي هئي! جنهنڪري ڪرئي کڻي 
-.-----7---59-95-5 
! ايستائين جو رام جهڙو ٻلوائن جو پلوان ب جيڪڏهن هن 
9905550550 ٻياليءَ رٹ ان 
وڃي ها! جنهنڪري رام ب هن سان سڌو ڪون وڙهيو بلڪ 
پٺيان حملو ڪري هن کي ماريو !) ۽ اهڙيءَ طرح ٻاليءَ َ سان يڌ 
ڪندي رام نياءَ ۽ ڌرمر يڌ جي نيمن کي تلانجلي دئي هئي. جيئن 
ردر زهر پيٽو. جئن رام انياءَ جو ٻوجه پنهنجي سر تي کنيو, 
تين يڌشٽر هيءَ بدنامي پنهنجي مٿان هموار ڪئي. (انڪري ئي 
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اياز لکيو آهي ت ”يڌ شطرنج جي راند وانگر ٿيندي آهي, ان ۾ 
ڪوڙ ۽ سچ ن ٿيندو آهي, ”سچ رڳو ڳوٽ جو صحيح جاءِ تي رکڻ 
جو نالو آهي.“ 

ڀيمسين ڇا ڪيو, جو پنهنجي ڳوري گدا کڻي اشوٿاما 
نالي هاٿيءَ جي سر تي ڦهڪائي وڌائين. هاٿي مري ويو. تنهن تي 
ڀيمسين رڙ ڪري چيو. مان اشوٽاما کي ماري وڌو. ڀيمسين آهي 
لفظ اتي چيا جت دروڻا چاري جي سئنا جو دستو بيٺو هو. ڀيمسين 
ڪڏهن ب اهڙو نيچ ڪمر ڪون ڪيو هو. بلڪ هن ڪڏهن اهڙي 
ڪڌي ڪم ڪرڻ جو سپنو ب ن لڌو هو, سو هن آواز ڪرڻ کانپوءِ 
ڏاڍو شرمندو ٿيو. 

ڀيمسين جي هنن لفظن دروڻا چاري جي سيني ۾ر وجي 
سٽڪو وڌو. ڇا سچ پچ ائين هوندو. هو پاڻکان پڇڻ لڳو. جنهن 
وقت هن هيءُ لفظ ٻڌا ها تنهن وقت هو برهماسٽر ڇوڙڻ لاءِ تيار 
بيٺو هو. پنهنجي شڪ دور ڪرڻ لاءِ هن ڌر پتر کي مخاطب 
ٿي پڇيو ”يڌشٽر, ڇا منهنجي پٽ جي قتل جي ڳالھ سڄي آهي.“ 
دروڻا چار سمجهو هو ت يڌشٽر ڪڏهن ب ڪوڙ ڪون ڳالهائيندو. 
هو ت ٽنهي لوڪن جي راڄ خاطر ب ڪوڙ ڳالهائڻ وارو ڪون 
آهي ً. 

جڏهن دروڻا چاري يٽشٽر کان هيءُ سوال پڇو, تڏهن 
ڪرشن جي من ۾ر ڏاڍي آنڌ مانڌ پئدا ٿي. دل ۾ چيائين ”جيڪڏهن 
هن وقت يڌشٽر اسان کي دغا ڏني ۽ ڪوڙ ڳالهڻ ڻ کان ڊنو ت پوءِ 
اسان کي بلڪل برباديءَ جو منهن ڏسڻو پوندو. دروڻا چارہ جو 
برهماسٽر وڏيءَ طاقت وارو آهي. انهي. شُستر کي خون جي 
ايتري پياس آهي جا ڪڏهن ب لهي نٿي سگهي. اهو شستر هليو 
ت پانڊو پورا ٿي ويندا.“ 

59-7 هن جو من وڏي 
مونجهاري ۾ هو. جي ڳالهائي ٿو ڪوڙ ت ڌرمر ٿو ٻڏيس, .ينو 
ڳالهائي ت راڄ هٿ ڪرڻ جو وجه ٿو وڃائي, سندس دل ۾ر ب راچ 
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جي لالج هئي. سو دل کي مضبوط ڪري چيائين: ”هاٿو اها ڳال۾ 
سچي آهي ت او ٿاما مري ويو آهي. “ اهي لفظ چوندي سندس من 

پر گِهرڻا پئدا ٿي. سو آهستي چياءِ: ”اشوٽاما نالي هاٿي مري ويو.“ 
انهيءَ وقت هئي دهلن دمامن جي ڌڌڪار ۽ لڑائي جو گوڙ شور, 
انهيءَ ڪري دروڻا چاري پويان لفظ ٻڌائي ڪو ن. 

جيئن اڳ ٻڌايو ويو آهي ت, سنجي يڌ جي سموريءَ 
ڪاروائي جو احوال ڌرتراشٽر کي پي ٻڌايو. هن ڳاله بابت هن 
سورداس راجا کي چيو ”راجن! اهڙيءَ طرح هڪ مهاپاپ ڪيو 
بي 

هاڻي وري خونخوار لڙائي شرو ع ٿي. سوري پٿر ڪِرڻ 
هڪ نئون ڪان ڪشيو. ڪان ڇا هو, هڪ آگَ جو اُلو هو. جيئُن 
ڪارو نانگ زهر ڀريل ڦڻ ڪڍندو آهي. تيځن هيءُ تير ارجن جي 
طرف تکو تكو اڏامڻ لڳو. اهڙو زهريلو تير ارجن تان کي 
وڃي. انهيءَ لاءِ ڪرشن رٿ کي اهڙيءَ ترتيب سان هلايو, جو 
جا چاڪ سڄيون ساريون پنج آڱريون زمين ۾ر پيهي ويا. - 
ڪري اهو تير ارجن جي مٿان کان گسي ويو. پر سندس ٽوپ کي 
اذائي ويو, انهيءَ ڪري ارجن کي ڏاڍو شرمر آيو. هن غصي ۾ 
ڀرجي گانڊيو تي هڪ ٻاڻ اٽڪايو. هاڻي ڪرڻ جو سمو اچي پورو 
ٿيو هو. موت هن جي سر مٿان نچي رهيو هيو. ات 
کٻو چاڪ گپ پر گپي پيو. اڳڪٿي ب اهائي هئي, ڪِرڻ 
وت مان ڪڍڻ لاءِ هيٺ لانو. 

ڪِرڻ هن او سٿا ارجن کي هن ريت عرض ڪيو ب مٽٿ 
ترس. مونکي پنهنجو رٿ ڇڪڻ مان ڪڍڻ ڏي. تون هڪ وير 
پرش آهين. تون ڌرم جو ڄاتو آهين. مون کي پڪ آهي ت هن 
اتفاق جو تون ناجائز فائدو ڪو نن ونندين. اجهو ٿو مان پنهنجو رٿ 
ٺيڪ ڪريان. پوءِ جیئْن تون چوندين تيئن مان توسان لڙندس” 


ارجن هٻڪڻ لڳو. ڪرڻ هن اتفاق ڪري ڪجه مڙيوئي 
گَهٻرائجي ويو هيو. هن کي پرسرامِ جي ڏنل سراپ جي اچي 
بلاگيي بين هن وري ارجن کي مريادا جي نالي آراڌنا ڪئي. 

ڪرشن هاڻي وچ پر ڳالهائڻ شرو ۽ ڪيو: ”اي ڪرڻ! اها 
ڏاڍي سٺي ڳاله آهي جو توکي ب نيا ويرتا ۽ مريادا ۽ جي يادگيري 
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آهي. ڳالهيون ياد ٿيون پون . ڀلا جڏهن شڪنيءَ دساشن, دريوڌن ۽ 
تو گڏجي ڪري دروپديءَ کي سڀا ڀون ۽ گهلي آندو هيو, تڏهن تو 
اهي ڳالهيون ڇو وساريون هيون؟ ڌرمر پتر کي ڍاري راند ڪان 
ايندي هئي. توئي هن کي راند ڪرڻ لاءِ هرکايو, توئي هن سان 
ٺڳي ڪئي. انهيءَ وقت تنهنجو نياءُ جو پريمر ڪيڏانهن ڀڄي ويو 
هيو؟ ڀلا ٻڌاءِ ت جڏهن يڌشٽر ٻارهن ورھ بنواس جا ۽ تيرهون 
ورهيہ اگيات واس جو انجامم موجب پورو ڪيو هيو, تڏهن سندس 
راڄ موٽائڻ کان ڇو انڪار ڪيو ويو؟ اهو ڪٿان جو نياءُ هو؟ 
جنهن ڌر جي هن وقت تون دهائي ڏيئي رهيو آهين: انهيءَ وقت 
اهو ڌرمر ڪيڏانهن هليو ويو هيو؟ جن پاپين ڀيمسين کي زهر 
ڏيئي ختم ڪرڻ ٿي چاهيو, تن سان سازش ۾ر شامل هئين, انهيءَ 
990 
سمهاري. ساڙي ڀسمر ڪرڻ جي سازش ڪئي ويئي, تڏهن تو ڌرم 
کي ڇو وساريو هيو, تڏهن تون چپن کي ڇو چونو لاٿي ويٺو 
هئين؟ جڏهن دروپديءَ تي اتياچار ڪيو ويو تڏهن ”ڌرم“ توکي ڇا 
سيکاريو؟ تڏهن هن ستي ساڌويءَ جي بي عزتي ٿيندي ڏسي ڪري 
توکي خوشي ڪا ٿي ٿي؟ تون ڪھ ڪھ ڪري کلين ڪون ٿي؟ 
باد ڪر ت تو دروپديءَ کي ڇا چيو هيو. ڇا تو کيس ائين ڪون چيو 
هيو ت تنهنجا پتي هاڻي توکي بچائي نٿا سگهن وڃ وڃي ٻيو 
مڙس ڪر؟ عجب آهي ت جا زبان ههڙا لفظ ڪڍندي ٻڏي ت مئي, 
سا زبان اڄ ويرن جي آدارتا جي دهائي ڏيئي رهي آهي! جڏهن 
اوهان جي سڄي ٽوليءَ گڏجي ڪري ٻالڪ اڀيمينوءَ تي حملو ڪيو 
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۽ کسس بي رحميءَ سان ڪٺو, تڏهن وير پرشن جو ڌرمر ۽ مريادا 
ڪٿي گم ٿي ويا هئا؟ هي پاپي اڄ نياءَ ۽ وير ڌرمر جون ڳالهيون ن 
ڪر. تو پنهنجي حياتيءَ ۾ مريادا: نياءَ ۽ وير ڌرمر جي ڪڏهن ب 
عزت ڪان رکي آهي. تون انهن اوچ ڀاونائن جو سدا ڪوس ڪندو 
رهيو آهين.“ 
ارجن همٿ ڪري ڪِرڻ تي حملو ڪري. انهيءَ لاءِ ئي 
ڪرشن هن ريت ڪِرڻ کي ڏوراپا ٿي ڏنا . ڪرڻ کي همٿ ڪان 
ٿي جو ڪري ڪو جواب ڏي. هن شر وچان ڪنڌ ڪري هيٺ 
ڪيو. گًپ پر گتل رٿ جي چاڪ جي پچر ڇڏي هو رٿ تي چڙهي 
وينو. پوءِ پنهنجو ڌنش ... پوريءَ ريت چٿٽي زور 
سان ارجن ڏانهن ڇو ڙياءِ . هڪ کڻ لاءِ ارجن وائڙو ٿي ويو. اهڙيءَ 
طرح ڪرڻ کي ڪجه وقت ملي ويو, جنهن ۽ هو وري ٿپ ڏيئي 
چاڪ کي گپ مان ڪڍڻ لاءِ سعيو ڪرڻ لڳو, پر هن کي جيڪو 
سراپ مليل هو, تنهن کان ڇوٽڪارو پاڻ سندس شڪتيءَ کان 
ٻاهر هو. اڄ ڀاڳ ڪرڻ کان موڪلائي ويو هيو. هن هزارين 
ڪوششون ڪيون. پر رٿ جو ڦيٿو گپ مان ن نڪري ن نڪتو. 
پوءِ هو انهن منترن کي ياد ڪرڻ لڳو. جيڪي هن پرسرامم کان 
شڪتي ثشالي استرن هلائڻ لاءِ سکيا هئا . پر پرسرامم جي 
اڳڪٿيءَ الوسار سندس سمرٿي (يادگيريءَ جي طاقت) گر ٿي 
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اتي ساڌو» ارجن کي چيو ”وڌيڪ وقت ن وڃاءِ, پنهنجو تير ڇوڙ ۽ 
97 يه ڪه .۾ “ 

پنهنجي هن پاپي شُتروءَ کي ڀپورو ڪر. 


ارجن جو من هٻڪيو ٿي, سندس هٿن اهڙو ڪم ڪرڻ نڻي 
چاهيو جو وير ڌرمر جي وروڌ هجي. پر جڏهن ڪرشن هن کي آگيا 
ڪئي. تڏهن وياس جي چوڻ موجب, اڪ ڀڳران جي آگيا سويڪار 
ڪئي ۽ هڪ ڪان ڪشي راڌا پتر جو سر ڌڙ کان ڌار ڪيو. 
سچ ت وياس جي اڇا ڪان هئي ت هن ڪَڌي ڪم جي جرابداري 
ارجن: جهڑڙي مريادا واري. وير جي مان ااچي.. انهينَ ڪري. هو 
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چوي ٿو تت ڪرشن ارجن کي هن ڪم ڪرڻة لاءِ اڪسايو ۽ انهيءَ 
وقت ڪِرڻ کي مارايو جڏهن هو رٿ کي گپ مان ڪڍڻ لاءِ مٿا 
مولا هي رهيو هيو. انهيءَ زمائي جي مريادا موجب ۽ انهيءَ 
وقت جي معتبر رواجن موجب ارجن جو هيءُ ڪر بلڪل غلط 
هو. مريادا جي اُلنگهن جي جوابداري سواءِ ڀڳوان جي ٻيو ڪير 
هجي.: مها ڀارت) 
ڪوڙ ڊو ڦل: 
ڌرمر پتر يڌشٽر جي رٿ (گهوڙي گاڏي) جا ٿيٿا ڌرتيءَ تي 
لڳندائي ڪو: هئا. اهي ڌرتيءَ کان هميشہ چار انچ مٿي رهندا هئا 
هن هيء پ پاپ جو ڪم ڪيو مس, تہ سندس رٿ جا ڦيٿا اچي ڌرتيءَ 
سان لڳا اي يي کي 3 7-3 رهيو 
هو. هو سنسار جي وڪارن کان مٿي هو. پر هن پاپ جي ڪري هو 
سنسار جي گچر پر ڪري پيو. هن جي من پر ب راڄ جي لالڄ پئدا 
ٿي. انهيءَ ڪري ئي هو ڌرم جي مارڳ تان کسڪي پيو. انهيءَ 
ڪري ئي سندس رٿ عام انسائن جي واهڻن جيان ڌرتيءَ تي هلڻ 


نئيجو: 

سموريءَ ڳالهھ مان هڪ سکيا ملي ٿي ت هنسا ۽ يڌ 
دواران آڌرمِ کي روڪڻ جي ڪوشش ڪرڻ وئرٿ ٣‏ ڌر جي 
خاطر ب جيڪڏهن زبردستى يءَ ۽ ڏاڍائپ جي وسيلي جنگ جوٽبي ت 
ب گهڻائي پاپ ڪرڻا پوئدا ۽ لٿي پٿي پاپ ٿي وڌندو. 

(مهاڀارت) 

هاڻ جڏهن ڀڳوان ڪرشن جي چوڻ تي يڌشٽر جي ڪوڙ 
ڳالهائڻ کان پوءِ. كرو کيتر مان لاشس گمر ٿي ويا ۽ وسنديون وري 
وسي پيون. وري گوپيون پنهنجا گهڙا کڻي نڪتيون, گوالا 
پنهنجون گايون چارڻ لڳا ۽ هر طرف هريالي آهي. تڏهن ٻئي 
طرف ڪرشن ڀڳوان هاڻي سوچي ٿو ت ”تون ڪٿي آهين؟ ۽ 
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سوچي ٿو ت ڇا هن گهمسان جي رڻ پر ايٽرو وقت وجائڻ ضروري 
هر؟ ڇا اهو ضروري هيو ت مان ويڙھ کي ايترو وقت ان لاءِ 
اتساهيان ت نيٺ يدشٽر جا پير ڌرتيءَ ۾ کپي وڃن؟ منهنجي 
بنسي اڃا ب تولاءِ آتي آهي پر تون ڪهڙي بَنَ ۾ ڇپي وئي آهين؟ 
ليئن ت ن آهي ت يڌشٽر وانگر مون پر ب ڪائي گهٽتاثي اچي وئي 
آهي؟ ائين ت نن آهي ت تون وري ملندينءَ تڏهن ب مان بنسري 
وڄائي نن سگهندس؟“ شابدخد ڪرشن ڀگرانب زريسوري: پر اچي 
ويو آهي! ۽ هاڻي هن کي ڳڻتيءَ اچي ورايو آهي, ت شايد هو 
بنسري وڄائي ن سگهندو!؟ ڇوت اها ہ سندس ئي مايا آهي!... 

اياز ان ڪٿا کي پنهنجي هن تخڂيل ۾ ب نهايت سهڻي 
نموني سمويو آهي اڇوت اها پڙهي ٿا ڏسون: 


عنوان_ ڇا تون مون کي ڪون سڃاڻين؟ 


مرليءَ سان ڪيئي من موهي, 
رڻ ۾ پهتو هان بن موهي, 
تنهنجو رٿ هلايان بيٺو , 

۽ توکي اتساهيان بيٺو , 

ين شامهزڻ سيٹنگ نين ٿا: 
ڪڙ ڪڙ منهنجا ڪان وڃن ٿا. 
لوڙھ لتاڙي منهنجا گهوڙا, 
ڪن ٿا ويرين منجه ولو ڙا. 
ڏس ڪيڏو گمسان مٽو آ ! 
سارو کيتر رت رتو آ ! 

۽ مان بينو ساٿ نڀايان, 
هونَ ت مان سناڻو آهيان, 
انهي ماٺ مها ساگر جي. 
جنهن ۾ ڪيئي موتي سرجي. 


ڇايا پٿ کان دور نين ٿا ۽ 

ڇا تو مون کي اڳ ن ڏٺو آ؟ 

اڳ منهنجو مارڳ ن ڏٺو آ؟ 

تو سان آءُ نئين سر ناهيان ۽ 

آءٌ ڪرم جو ڪاڏو آهيان , 

ڇا تون مون کي ڪون سڃاڻين؟ 

هي ت هھيو ڪجھ ذڪر ”اڌ ڌرمر ۽ اسچ“ جو ..ىَڇڈ 

ٻئي کي رتو ڇاڻ ڪندا آيا آهن. جن انهيءَ سچ لاءِ پنهنجو پرايو 
لهو وهايو آهي آخر انهن جو ڇا ٿيو؟ 


جي مري ويا آهن, آهي مون لاءِ معنيٰ ن ٿا رکن, 
جي ماريا ويا آهن انهن مان بہ رڳو ڪي مون لاءِ 
معنيٰ رکن ٿا. 


هاڻي ت ماريندڙ ب مري چڪا آهن يا ماريا ويا آهن 
۽ آهي ب مون لاءِ معنيٰ ن ٿا ٫‏ کن. 


پر اهي جي ماريا ويا ها. انهن مان ڪي رات جو 
اٿن ٿا ۽ پنهنجي پنهنجي دور جا لباس پائي اچن ٿا. 
انهن مان ڪن کي ڦاهي چاڙهيو ويو هو, 

ڪن جو سر جلاد جي هڪ ڌڪ سان اڏامي ويو هو, 
ڪي جنگ پر وڙهندي ما ويا ها. 


آهي الگ الگ دور جا جدا جدا حالتن پر ماريا ويا ها. 
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انهن جا هڏا ت لگ ڀگ هڪ جهڙا آهن پر انهن جا 
ويس وڳا جدا جدا آهن. 


مان انهن مان ڪن جا نالا ڄاڻان ٿو پر ڪن جا نالا 
تہ ٺهيو پر شڪل ب ن ٿو سڃاڻان. پر مون کي اهو 
معلوم آهي ت اهي ب ڪٿي ماريا ويا ها باتي اها 
ڄاڻ ڪنهن کي ب نن آهي تہ انهن جا هڏا ڪٿي 
پوريل آهن. 

ڪن کي غسل ڏنو ويو هو ۽ ڪن جو ماس رڻ جي 
تتيَ ريتيءَ تي رجهي ڳري ويو هو ۽ انهن جو 

خون ڳجهن جي ڳاڙهين چهنبن مان ٽمي ڌرتيءَ 
پراچيب لي ديو هو ۽ ڪن الاش يرف يرين 
ويا ها ۽ سج اڀرڻ سان برف انهن جي اکين مان 


ڳوڙها ٿي ٽپڪي هئي. 
هو سڀ ماريا ويا هُئا. ڪي سونهن لاء ڪي سچ لاءِ ۽ 
ڪي ٽياو لاءِ. 


هو رات جو ميڙو ڪري اٿن ٿا ۽ چٻرن وانگر 
چيخون ڪري منهنجي ننڊ ڦٽائثن ٿا ۔ 

هو بار بار مون کان پڇن ٿا ”اسان جيڪا سونهن 
ڏئي هئي. اها ڪٿي آهي؟ اسان جيڪو سچ ڏنو هو, 
اُهو ڪٿي آهي؟ اسان جنهن نياو لاءِ ماريا ويا 
هياسين. اُهو ڪٿي آهي؟* 


مان هنن کي ٻڌي سگهان ٿو پر هو مون کي 
ٻڌي نن ٿا سگهن. مان رڙ ڪري هنن کي چوان ٿو, 
”توهان ڪالهوڪي سونهن ڏئي هئي, ڪالهوڪو 
سچ ڏٺو هو, ڪالهوڪي نياو لاءِ ماريا ويا هڪا . 


7 اهو سچ؛ اهو نياءُ اوهان کان پوءِ 
اوهان وانگر مري ڇڪو آهي. اوهان انهن کي 
مون وٽ ڪيتن ٿا ڳوليو, مان تہ جيئرو آهيان!. 


پر مكا گونگا ن هوندا آهن, ٻوڙا هوندا آهن, 
هو مون کي ٻڌي ن ٿا سگهن ۽ وري وري 
پڇن ٿا, 


”اسان جيڪا سونهن ڏئي هئي, اُها ڪٿي آهي؟ 
اسان جيڪو سچ ڏٺو هو, اهو ڪٿي آهي؟ 
اسان جنهن نيا لاءِ ماريا ويا هياسين» 


اُهو ڪٿي آهي؟“ 


هن شعر مان اياز جي شاعران حساسيت ۽ نفيس ٻڻي جي 
جهلڪ چٽيءَ َ ريت محسوس ڪري سگهجي ٿي ت آيا شاعر 
ڪيترو گهرو سوچيندڙ آهي. 

(اوهان کي اياز جو هيءُ شعر مائيڪل جيڪسن جي 
اسٽيج تي فلمايل گائي ”ٿريلر“ جي ياد ب ضرور ڏياريندو!) اياز 
لکي ٿو ت ”هو بار بار مونگان پڇن ٿا اسان جيڪا سونهن ڏٺي 
هئي. اها ڪٿي آهي؟ اسان جيڪو سچ ڏٺو هو اهو ڪٿي آهي؟ 
اسان جنهن نياو لاءِ ماريا ويا هئاسين اهو ڪٿي آهي 7“ 


هاڻ اياز سچ لاءِ جهيڙڻ جي نتيجڻ مان نراش ٿيڻ لڳو 
آهي ! تڏهن وري هي ڀٽائيءَ جو ڌيان لڳائي ٿو تڏهن: 
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ڀٽائيءَ رسالي مان منهن ڪڍيو ۽ مون کي چوڻ لڳو. 
دڄ انهن کان جي توکي ازادي اڇن ٿا 
اهي توکي ٻي غلاميءَ جي ڄار ۾ ڦاسائڻ چاهن ٿا 


”ڊڄ اُنهن کان جي رڳو پنهنجيءَ ڳالھ کي ئي 
سچو سمجهن ٿا ۽ ٻي جي هر ڳالھ کي ڪوڙو 
سمجهن ٿا ۽ ان ڪوڙ سان مقابلي لاءِ گوليون 
انتفتمال ڪئ ڻا. 


”ڊڄ انهن کان جي توسان صدين جو سودو ڪرڻ 
چاهن ٿا. صدين ڪيئي سچ پنهنجي ڍير ۾ر پوري 
ڇڏيا آهن ۽ اڄ اُنهن جي ٻڙڪ ب ٻاهر ن ٿي 
نڪري.“ 


هاڻي مان هڪ عقاب وانگر, ڌرتيءَ کان دور پر کولي ٽڪ 
ٻڌي بيهي رهيو آهيان. اي خدا! مون کي سگه ڏي ت. 
مان تير وانگر تنهنجي آسمان کي چيري وڃان ۽ پنهنجو 


ٴْ 


ميو 
ڪنهن ستاري مان ٿٽڪرائي, سوين ٽڪرا ڪري وجهان! 


مان ڌرتيءَ تي گُهت ڏئي, ساڳي شڪار تي جهڙپ ڏيڻ 
تن ٿو چاهيان . 


ڪندي ڀٽائيءَ -- 


”ڊڄ انهن کان جي تو کي آ زادي آُڇن ٿا 
اهي تو کي ۾ بي غلاميءَ جي ڄار پر ڦاسائڻ ڻ چاهن ٿا“ 


ٳُ) 42“ ٳٳڄأۇّئٰہ 07[ 
اياز اهڙي ئي ڳالھ ڪندي چوي ٿو؛ 


”نظريا جن کي نظر ڪائي ن آهي 

جي نپٽ نابين آهن, 

توکان تنهنجو خون چاهن 

۽ ڏُٿين تون؟ 

سرخرو پنهنجي چريائي تي ٿئين تون! 
او مجنون! 

تنهنجي ليلى قحہ آهي! 
قحبہ آهي! 
قح آهي!“ 


ڀٽائي جي گيان (علم) يا 
آڏامي آڏاهي ساثر ٿي پنهنجا پر کزلي ٽڪ ٻڌي ٻيهي رهيو آهن. 
۽ دعا گهري رهيو آهي ت. ”اى خدا! کي هڏ ات 
وانگر تنهنجي آسمان کي چيري رڃان ۽ پنهنجو مٿو ڪنهن 
ستاري سان ٽڪرائي. سوين ٽڪرا ڪري وجهان! مان ڌرتيءَ تي 
گهت ڏئي, ساڳي شڪار تي جهڙپ ڏيڻ ٫ن‏ ٿو چاهيان.“ جيئن اياز 
هڪ هن لکيو تن : 
ال اُڏاڻا , رنگ رتي آڪاس پر , 
ڌوڙ اُڏاڻي . ڌڅ موٿن ٿا , 
پنهنجيءَ جڙ ۾ وڻ موٽن ٿا , 
ڳوٺ سماڻا , رنگ رتي آڪاس ۾ر. 
هو ڇاريون ۽ ڇچ انهن جا , 
شان رنگي ٿي رچ انهن جا , 
دُور مهاڻا , رنگ رتي آڪاس ۾ر. 
مان ب تہ موٽان جر ٿر ڀٽڪي ٫‏ 
پيار پنيو مون در در ڀٽڪي ٫‏ 


06[ ڀْ هه ها 
منهنجا ڀاڻا, رنگ رتي آڪاس ۾ر۔ 





هاڻ اياز سچ لاءِ جهيڙڻ جي نتيجن مان نراش ٿيڻ لڳو 
آهى ! جڏهن ت ٻئى طرف اڃان تائين ڌرتيءَ تان ظلمر ۽ ڏاڍ ڏهڪاءُ 
ختمر ن ٿيو آهي! تڏهن هاڻ اياز جي سوچڻ جو انداز بلڪل بدليل 
ٿو نظر اچي! ۽ هاڻ تہ هيءُ مهاڀارت جو ب نئين سر تنقيدي جائزو 
ق 1 
جچ ڃڀ بچ سپ چپ 
دروڻا چاريہ يڌشٽر کي سڏي پڇيو ”راجڪمار! تون هن 
ش . َ‫ ڀ «”٬‏ 
وڻ تي ويٺل ڳجهہ ڏسين ٿو؟ 


له اا ِ‫ ڀ‫ 
يڌشٽر وراڻيو: هاو مان ڳكجهھ ڏسان ٿو. 


دروڻا چارہ وري هن کان پڇيو, ”راج ڪمار! تون هن وڻ 
کي. مون کي ۽ سڀٺي راجڪمارن کي ڏسين ٿو؟ 


يڌشٽر وراڻيو: گرو ديو! ” مان هن وڻ کي. توهان کي ۽ 
راجڪمارن کي ڏسان ٿو.“ 


يڌشٽر جو جواب ٻڌي اچاريہ خوش ن ٿيو ۽ هن يڌشٽر 
کي لي يا “« ۾ تڱا: ٴٌ* . 
جيو؛ تبون پاسيرو تي بيه بون هي سان سي ہ 
سگهندين.“ 

تنهن کان پوءِ دروڻا چاري۔ ڌريوڌن. ڀيمر سين ۽ ٻين 
راڄڪمارن کان بہ ساڳيا سوال پڇيا ۽ انهن ‏ يدشٽر 

َ‫ *.(| 7 2 . ۾ هه -ه- 

جهڑائي جواب ڏنا. آچاري انهن سڀني کي يڌشٽر وانگر 
ريٽي ڇديو. 85 
آخر آچاري., ارجن کان ب ساڳو سوال پڇيو, پر ارجن رڳو 
نشان کي چتائي ڏسي رهيو هو ۽ هن سوال ٫‏ ٻِڌو. اچاريہ 


ب ڄٳ 109 
جمجيجججڪڪککجسجنجڪڪج ڪڪ ڪج 
سوال دهرايو تہ ارجن چيو. آگرو ديو! مون کي رڳو ڳجهہ 
* ٴپَ طٰ أ ”« اي 
جي منڍي دسڻ ۾ اچي ني. 


ان تي دروڻا چاري ارجن جي پٺي ٺپي چيو, ”ارجن ! فقط 
تون 
ڪھ .لا ڳپ “ٌ 


اڄ مان مهاڀارت ۽ مٿين ڪهاڻي پڙهي سوچي رهيو آهيان 
- 

مون ڪيتري عمر ڳجه جي منڍيءَ تي تير چٽيند چٽيندي گذاري 
آهي! افسوس: مون ڪيتري دير کان پوءِ وڻ ڏانهن ڏٺو 
-.---ه 


۽ مان سوچي رهيو آهيان ت ڇا ارجن نر 

ڌيان رڳو ڳجه جي منڍيءَ تي کپايو هو 

شيخ اياز جي هن شعر مان اها خبر پوي ٿي؛ ت آيا اياز 
جي سناتن ڌر تي ڪيتري گهري نظر هئي. هن شعر پر شاعر 
آرين جي يڏ واري شوق کي ننديندي, اهو احساس ڏيارڻ جي 
ڪرش ڪتي آهي: ”...‬‬ 


زا تو آ. ري 9 9 انسان 
جو عظيمر مقصد آهي. ”ڪائنات جي خوبصورتيءَ واري گوناگون 
سيوائي ڪلچر وسيلي, پاڻ کي ڪائنات جي ترقيءَ سان ڳنڍي 
هلئد“ هه ۽ جنهن جي موٽ پر انسان ڪائنات جون بيشمار نعمتون ۽ 
سهولتون ماڻي سگهندو.... هي شعر انهن سڀني نظرين کي رد 


10[ ڀل 142 اٿ 
ڏئي ٿو., جيڪي ”جنگ برائي امن“ جا حامي آهن. حاصل مطلب ت 
انسان جي نظر يا ڌيان فقط برائيءَ جي خاتمي تي ئي نن هئڻ 
گهرجي. پر ساڳي وقت سندس ڌيان سٺائيءَ جي بچاءَ ڏانهن ٻ هئڻ 
گهرجي. آئين ن ٿئي ت اسان جو ڌيان رڳو ڳجھ جي مُنڍيَ تي 
کپيل هجي! (۽ اسان کي وڻ جي انهن ساون پئن, اُڇن گلن جي 
سَرڙجي وڃڻ جي. ۽ ان وڻ تي ڳٽ ڳٽ ڪندڙ معصوم پکيئڙن 
جي مارجي وڃڻ جي ڪاب پرواھ نن هجي!) هن شعر پر شاعر, 
جنگي جنون کي ننديندي, جنگي تباهڪارين ڏانهن ڌيان ڇڪايو 
آهي. ۽ اهڙيءَ طرح اها ڳالھ باور ڪرائي آهي. ت برائيءَ تي نظر 
ركڻ ۽ ان سان جهيڙڻ ب بج آهي. پر " 'پهرين حيثيت پنهنجي 
اردگرد جي حياتياتي خوبصورتيءَ جي سلامتيءَ کي ڏيڻ 
گهرجي.“ 

.نا جنگ بابت هڪ هنڌ لکي ٿو :. هڪ ملڪي تفريح 
ہ آهي. پر خطرناڪ جوکو آهي . اسان کي اهو تسليمر ڪرڻ 
گهرجي ت اها هڪ ڀواہ ُتي ضرورت آهي. جي چالو آ ت نت اك 
بيڪار جوشيلن ماڻهن جو بهٽرين مصرف . ۽ جنگ ڇا آهي. 
جنگ پر سوڀ لاءِ ڇا کپي . الا اصول ڇا آهن؟ 
يب مض قانل بر غارٿ آهي دا جا اضول آهن چادري 

غداري ۽ انهن جي همت افزائي . ملڪ جي تباهي . رهواسين جي 
ڦرلٽ ت جيئن فوج کي بقا ڏئي سگهجي .ون ۽ ڪوڙ جن 
کي فوجي اسٽراٽيجي سڏجي ٿو . فوجن جا اخلاقي اصول ,٫‏ 
ڪا 
رحمي. رنڊي بازي , شراب خوري. ان جي باوجود ب اهو عظيم 
طبقو ليکيو ويندو آهي ۽ هر وٽ عزت پائيندو آهي. هو هڪ ٻئي 
جي امهون سامهون ٿيندا آهن ت جيئن هڪٻئي کي هزارن م 
مارڻ. گيائڻ ٤‏ پر مظن جي ثجداد بٽانڊڙ ڌڻيءَ در شڪراتاابجا 


ٿين ۽ جيترا گهتا ماڻهو ماريندا آهن اوترو پنهنجي سوڀ کي 


آّ 


ٳاُ كه ٳٳټأأْث 111 
سڀاڳو سمجهندا آهن. خدا آسمان تان ڪيئن انهن ڏي ڏسي کين 
ٻڌي سگهندو هوندو .”- (اسين لوچون لوھ پر _رشيد ڀٽي_403) 
پر ڇا ايئن ڪرڻ سان هاڻ اياز جو ضمير مطمثن ٿو 
ٿي وڃي؟ ن.... هرگز ن...... هن زنده ضمير شاعر جو دل اڃا ب 
مطمثن ڪون ٿو ٿئي. هاڻ ايترو ڪجھ ڄاڻڻ کاڻ پوءِ اياز ڪهڙي 
نتيجي تي ٿو پهچي؟ 
هاڻ هن لطيف انسان کي سچ جي سچ هكڻ ۾ ب شڪ ٿيڻ 
لڳو آهي! هاڻ هي اهو سوچڻ تي مجبور ٿيڻ لڳو آهي ت ”ڇا سچ 
ب مايا آهي؟ ان ڳالھ جي تصديق لاءِ. هنن سڀن سان گڏ اياز وشنو 
ڀڳوان ۽ تارد مئيءَ َ وٽ وڃي ٿو 1 


چا +4 پڊ 
”سچ ب مايا آهي.“ وشنو نارد منيءَ کي چيو, 
”انهيءَ سج لاءِ ماڻهو هڪ ٻئي کي 


رتو ڇاڻ ڪندا آيا آهن, 

”انهيءَ سچ اتهاس جي پهراڻ تي رت جا 

ڪروڙين چنا ڇڏيا آهن, 

”جُڳن کان پنهنجو ۽ پرايو لهو وهايو آهي: 

”ڪالهوڪر سچ اڄوڪو ڪوڙ آهي, 

”اڄوڪو سچ سڀاڻي جو سچ د آهي, 

”ناردا سچ پڇين ت ذ رڳو ڪوڙ, 

سچ ب مايا آهي .“” 

ڀڳران جي مايا جال يا وري ”سچ ب مايا آهي“ کي 
نآ هڪ ]لگ ڪتانتڊ لاکڻ جن يرو رٿ آهي. 
(جنهنڪري هي شعر اسان آخري باب ”حل طلب _ لت01« 09“ ھر 
ب ڏنو آهي) جڏهن ت ان جون جهلڪيون اسان ”مها ڀارت“ پر پسي 
چڪا آهيون. هن وقت اسان فقط مايا ڄار جي ٻن مثالن کي اوهان 
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آڏورکون ٿا جيئن اوهان ب مايا جي چڪر جي جهلڪي ڏسي 
سگهو. وشنو ڀڳوان خد نارد ..--.2---990 
هو! 
اياز چوي ٿو : ”نارد منيءَ جي تپسيا ۽ ڪرمن کان وشنو ڀڳوان 
00 
وچن گهرين سو گهر . نارد منيءَ چيو مون کي مايا ڏيکار . وشنوءَ 
چيس ت ان ڳالھ تان ڦري ي وڃ : ”9 
نارد منيءَ هوڏ ن ڇڏي . نيٺ وشنو ڀڳوان سندس اڇا رکڻ لاءِ 
کيس هڪ تلاءَ تي وئي آيو .يت ارتي 
هڻ . هن ٽٻي هئين . نڪتو ت پاڻ کي بنارس جي راجا جي ڌيءَ 
جي روپ پر ڏنائين . زندگيءَ جون سڀ آسائشون کيس مهيا 
هنيون . ڪجھ وقت کانپوءِ سندس شادي پر راري هڪ ران ڪيان 
سان ٿيس. اتي ب سک ۽ سنٽوش جو جيون گهاريائين . ٻار ٿيس 
اوچتو ڪن ورهين کانپوءِ هن جي مڙس .59 
يڌ لڳي .ي مر يا .يي يي 
رهيا هئا ت هن جي ٻارن ب وڃي چتا پر ٽپو ڏنو . ٻارن جي لاشن 
تي هوءَ رڙيون ڪري اڀ ڌاري روٿڻ لڳي ...چو ار مني 
تلاءَ َ مان ٻاهر نڪٽو . وشنوءَ پڇيس ڇا لاءِ پئي رڙيون ڪري 
رٺين؟ اها ٿي مايا ” 

ٍ (رشيد ڀٽي_ اسين لوچون لوھ ۾ _296) 
اچو ت هاڻ هڪ ٻئي ڪٿا ٻ پڙهندا هلون؛ 

”هڪ رقت جي ڳالھ آهي ت ديو رشي نارد تپ ڪرڻ لاءِ 
همالہ پربت تي وڃي پهتو جتي گنگا نديءَ جي ڪناري تي سندر 
اسٿان ڏسي اُتي ويهي وڏو تپ ڪرڻ لڳو, ديو رشيءَ َ نارد کي 
ڀنيڪر تپ ڪندو ڏسي اندر کي ذاڊو ڊپ اچي ٿيو. هن سمجهيو 
ت منهنجو راڄ هٿ ڪرڻ لاءِ تپ ڪري رهيو آهي. تنهن ڪري هن 
ڪامديو کي گهرائي چيو ت: 


27 هي متراً مان تنهنجي سهائتا سان اچ تائين ڪيترن 
جا اهنڪار نشٽ ڪري چڪو آهيان. هن وقت ب مان اهڙي ئي 
ڪاري لاءِ تنهنجي سهائتا چاهيان ٿو. ديو رشي نارد هن وقت 
هماچل پربت تي شري گنگا جي ڪناري تي وڏو تپ ڪري رهيو 
آهي. متان هو منهنجو راڄ کسي وئي تنهنڪري تون جلد ئي 
هماچل پربت تي پهچي ان جي تپ ۾ر وِگهن وِجه. 
ديو راج اندر جي ڳالھ ٻڌي ڪامديو پنهنجي سئٌنا ساڻ وئي 
اوڏانهن روانو ٿيو جتي ديو رشي نارد تپسيا ڪري رهيو هو. 
ڪامديو اُتي پهچي پنهنجي مايا پکيڙي. هن هڪ سندر باغيچو 
بڻايو جنهن پر ٿڌي سڳنڌ ڀري هوا لڳڻ شرو ع ٿي. ڪوئل مليون 
ٻوليون ٻولڻ لڳي. وري ڪامديو جي ڪلا سان اپسرائون جيڪي 
من کي موهيندڙ ناچ ڪرڻ لڳيون ۽ مئزڙا گيت ڳائڻ ڻ لڳيون پر 
ديو رشيءَ جي سماڌي ن ٽني. انهيءَ ۾ ديو رشيءَ جي ڪاب وڏائي 
ڪان ٿي. ڇاڪاڻ ت ان اسٿان تي ڀڳوان شنڪر ب وڏو تپ ڪري 
چڪو هو. انهيءَ َ هنڌ ڀڳوان شو شنڪر تي ڪامديو چڙهائي ڪئي 
هئي ۽ ان جي هٿان ئي اهو ڀس ٿي چڪو هو. تڏهن ديالو ڀڳوان 
شنڪر ان جي زال رتيءَ جو دگ ن سهڻ جي ڪري ان کي وري 
جيئرو ڪري رتيءَ کي چيو هو, ت مان هن وقت تنهنجي پتيءَ 
کي جيئرو ڪريان ٿو پر هن آسٿان تي ڪڏهن ب ڪامديو جو پرڀاءُ 
ڊ بنجي. سگهندر تنهن ڪري ديو رشن :نار يڱران شر اشنڪن 
جي ڪرپا سان ٫‏ بڄچي ويو ۽ ڪامديو هر طرح سان ڪوشش ڪرڻ 
ٿڪ 3 95 
ٽي اندر جي درٻار ۾ واپس موٽي هليو ويو ۽ سمورو حال ان کي 
ڪري ٻڌايو, اندر شنڪر ڀڳوان جي مايا سمجهي ن سگهيو. هن 
نارد جي تپ جو ٻڌي عجب پر پئجي هن جي ساراھ ڪرڻ لڳو. 
تپسيا جي پوري ٿيڻ کان پوءِ ناردمنيءَ جي ڪامديو تي 
وجي پائڻ ڪري هن پر اڀمان ٿي پيو. ۽ هو ڀڳوان شو شنڪر جي 
ين پر حاضر ٿيو ۽ پنهنجي اگهور تپ جي ڪٿا يعني ڪامديو 
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تي وجي پائڻ جو سماچار ب وڏي اڀمان سان ڀڳوان شنڪر کي 
ڪري ٻڌايو. هت مان اوهان کي اها ڳالھ ب ياد ڏياريندو هلان, ت 
هيء ساڳيو ئي شِو شنڪر آهي. جنهن لاءِ ڀٽائيءَ چيو ت : 

کوءِ گودڙ! ٻن گبريون! نئين کدائو کانءِ, 

جيڏان جوڳ ويو نيڻ تيڏانهين نانءِ 

ڀو اُٿين ڀان تت سڱيون شو مت هٿ جون, 


كڻ گودڙ! ٻن گبريون! کانءِ مَ کداتون, 
جندا وڃي جوڳ سين؛ ليج ڪي لاکون 
ائين ڪَھ اتائون, سڱيون شِوَ مت هٿ جون. 


بِئنِ ڪِينَ پٌَ پَٹ کڻي , گُهرن ڪين گهران , 

“مهيسي” مخلوق جي . أُڀِيَنِ دذُر کَران , 

پڇن ڪو شُرعان , ج اندر عدالت ان جي . 

”سر رام ڪلي“ 

سُري ناردمنيءَ جي سڄي حفيقت ٻڌي شري سدا شو 
مهراج مشڪي چوڻ لڳو هي رشي راج! ثون 3نيب آهين:. پر 
999500 
سماچار جو تو مونکي ٻڌايو آهي سو ڪنهن ٻئي ديوتا کي ٫ن‏ 
ٻڌائج خاص طور اها ڳالھ ڀڳوان وشنو جي پڇڻ تي ب هنکي ن 
ٻڌائ 

سشري سوت جي چوڻ لڳو هي برهمڻ ديوتائون! ڀڳران 
سُري شنڪر نارد منيءَ کي سندس ڀلي لاءِ جيڪي وچن چيا هئا. 
با ڪان اُٿي پنهنجي 
پتا ري برهما جيءَ وٽ آيو. ان کي پرڻام ڪري پنهنجي تپ جي 
سفلتا ۽ ڪامديو تي وجيہ پائڻ جو سماچار اڀمان سان ڪري ٻڌايو 

نارد جي اها ڳالھ ٻڌي برهما جي ڀڳوان شو شنڪر جو 
ڌيان ڪري دٺو ت اصل ڳالھ ڪيئن آهي اهو سڀ حال ڄاڻي برهما 


جيءَ نارد کي سري شنڪر ڀڳوان وانگر ٻين ديوتائن کي ٻڌائڻ لاءِ 
منع ڪئي. پرتنهن هوندي ب نارد منيءَ جي من ۾ آهنڪار اُتپن 
ٿي پيو هو. انهيءَ ڪري نارد کي برهما جي ب ڳالھ سٺي ذ لڳي! 
۽ هر اتان اُٿي وشظو لوڪ ۾ر پهتو. ڀگواڻ شزي هري ان جڇو 
آدرستڪار ڪري ان کان ڪل منگل پڇيو. تڏهن ناردمنيءَ سري 
وشثو ڀڳوان جي سامهون پنهنجي تپ جي سڦلتا ۽ ڪامديو تي 
وجيہ پائڻ جو سماچار اڀمان سان ڪري ٻڌايو. ناردمنيءَ ۾ جي ڳا 
ٻڌي سري وشڻو ڀڳوان مرڪي چوڻ لڳو هي رشي راج! ڀڳوان 
ٿو شنڪر جي موهني مايا پر ڌنہ آهي توهين ت برهم چاري 
آهيو ڀلا ڪامديو توهان جو ڇا بگاڙي سگهندو. ڀڳوان سري 
وشڻوءَ جي ڳالهہ ٻڌي نارد منيءَ چوڻ لڳو ت هي پرڀو! هيءُ سڀ 
توهان جي ڪرپا جو ڦل آهي ائين چئي ديو رشي نارد اتان هلڻ 
لڳو انهيءَ ڏينهن ڀڳوان شنڪر جي مايا سان ان جي رستي ۾ 
هڪ وڏو سندر نگر بڻجي پيو. ان نگر جي راجا جو نالو شيل نند 
هو. ان جي ڌيءَ جو نالو وشو موهني هو جا تمامر سهڻي ۽ گن جي 
کاڻ هئي. 
پنهنجي مرصيءَ ءَ موجب گهمڻ وارو ديو رشي نارد جڏهن ان نگر 
وٽ پهتو ت ان کي معلوم ٿيو ت اڄ مهراج شيل نند پنهنجي 
راجڪماري وو موهنيءَ جو سويمبر رچايو آهي ۽ اتي انهيءَ 
ڏينهن سنسار جي ڪنڊ ڪڙڇ کان راجا. مها راجا آيل هئا. انهيءَ 
نگر پر پهچي جڏهن ديو رشي ٹارد سويمير جو سماچار ٻڌو تہ اهو 
ب راجا جي محل پر وڃي پهتو. 

رأجا, نارد منيءَ 9ج 99 
پنهنجي سنگهاسن تان اُٿي مستڪ نوائي پرڻام ڪيو ۽ پاڻ 
”0 0 
رشي نارد راجڪماري وشو موهنيءَ کي ڏسڻ سان ئي ان تي 
موهت ٿي پيو ۽ راجڪماريءَ جو رکيائون ڏسي ڄاڻي ويو ت هن 
سندريءَ جو اور اجر ۽ ابناسي ٿيندو. 
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پوءِ ديو رشي نارد راجا ۽ راجڪماري کي آشيرواد ڏيئي 
اتان هلڻ لڳو. هلندي سوچڻ لڳو ت جيڪڏهن مان ڪنهن ب طرح 
سهڻو سندر روپ بڅجي هن ڪنيا جوگهوٽ ٿي پوان ت ڪهڙو نن 
چڱو ڪر ٿئي. اهو من پر ويچار ڪري جهٽ ڀڳوان وشڅو جو 
ڌيان ڪيو ڌيان ڪرڻ سان ئي سري وشغو ڀڳوان پرگهٽ ٿيو ۽ 
ديو رشيءَ َ جي من جو مطلب ڄاڻي چوڻ لڳو هي رشي راج! مان 
تنهنجي من جي ڳالھ چڱيءَ ءَ طرح ڄاڻان ٿو تون ڪنهن ب قسمر 
جي چنتا ٫ہ‏ ڪر. تون پاڻ خد سويمبر ۾ وچ ايترو چئي سري 
وشڅو ڀڳوان انترڌيان ٿي ويو. ناردمنيءَ ڀڳوان سري وشڻوءَ جو 
مطلب سمجهي ٫ن‏ سگهيو. ڀڳوان جي اڇا موجب نارد منيءَ جو 
سڄو سرير ت وشڅو ڀڳوان جهڙو ٿيو پر سُڪل باندر جهڙي ٿي 


ٴٌ 


ديو رشي نارد هن راز کي ڄاڻي ن سگهيو ۽ سويمبر ۾ر 
اچي راجا مها راجائن جي وچ ۾ ويهي رهيو ۽ ان کي پڪو 
وشواس هئو ت راجڪماري وشو موهني ضرور منهنجي گلي ۽ 
مالها وجهندي. هاڻ ڀڳوان جي ليلا ڏسو. جو روپ نارد منيءَ 
جو باندر جهڙو بڻايو ويو هو اُهو فقط راجڪماريءَ کي ئي ڏسڻ 
يي 4 يي 
نارد جو ڏسڻ پر آيو. جنهن وقت راجڪماري راچ سڀا 87 
نارد منيءَ پنهنجي جاءِ تان اُٿي ان کي ڏسخ لڳو. 
اتي ويٺل نارد جي ڀرسان برهمڻ جو ويس ڌاري ٻ سُرَ جا 
ڌوت ب وينل هئا. ات زور زور سان ٽهڪ ڏيئي نارد منيَ تي 
ٺنولي ڪرڻ لڳا. مگر نارد مني ت ان وقت ڪام جي انڌ ۾ مست 
ٿي رهيو هو تنهنڪري هو هنن جي ننوليءَ لن ين ۾ 
0939 797 ۱ واه!أً ڇا 
چرڻ گهرجي. ڀڳران توهان کي ڪهڙو نن سندر روپ ڏنو آهي. هاڻ 
توهان کانسواه ڪنيا ڪنهڻ ٻئي کي پسند نن ڪندي! 
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ان وقت راڄڪماري وشو موهني ب اتي اچي پهتي. نارد 
منيءَ جو باندر جهڙو روپ ڏسي عجب کائي منهن ڦيري ٻيو 
ڪوئي گهوٽ جاچڻ لڳي. نارد منيءَ وشو موهنيءَ کي منهن 
موڙيندو ڏسي تمامر وياڪل ٿيڻ لڳو, انهيءَ وقت ڀڳوان سُري 
وشٹو ب سويمبر ۾ر اچي بيهي رهيو, راجڪماري ڀڳگوان سري 
وشڻو جي سندر روپ کي ڏسي اڳتي وڌي ان جي گلي پر جہُ 
مالها پارائىی. اهو حال ڏسي نارد ڏاڍو دکي ٿيو. تڏهن پڳران 
0 کي چيو ت هي منيور! ذرا 
آرسيءَ پر پنهنجو منهن ت ڏسو! 

اهنڑي طرح سو جي ڌوتن جا وچن ٻذي ديو رشي نارد 
پاڻيءَ ۾ پنهنجو سروپ ڏڎنو ان وقت باندر جهڙو مك ڏسي ڪروڌ 
۾ر ڀرجي ويو. ڪروڌ پر ڀرجي پهرئين ت انهن شو ڌوتن کي سراپ 
ڏيئي چيو ت توهين ٻئي برهمڻ روپ بڻجي مون تي نٺولي ڪري 
رهيا آهيو, انهيءَ ڪري توهين برهمڻ ڪل پر پيدا ٿي راڪشس 
ٿيندؤ. اهو سراپ ٻڌي شو جا گڻ سو لوڪ واپس هليا ويا 

ڪروڌ ۾ ڀريل نارد مني ويچار ڪري وشڻو لوڪ ۾ 
ڀڳوان سري وو اوت پهو ٴ ڀڳوان وو کي راجڪماري 
رشو موهنيءَ َ سان گ گَد وينٺل ڏٺو. جنهن ڪري ديو رشي نارد کي 
ڏاڍو دک ٿيو. 

ديو رشي نارد کي آيل ڏسي وشڻو ڀڳوان مشڪي چوڻ 
لڳو اڇو رشي راج توهين ڏاڍا دکي ڏسڻ ‏ ۾ر اچي رهيا آهيو. 

ڀڳوان شري هريءَ جي انهن وچنن ڄڻ ٻرنديءَ باھ پر 
گيھ جو ڪم ڪيو, ني ڪروڌ ۽ آهنڪار پر ڀرجي 
چوڻ لڳو ت هي نارائڻ! ! تون وڏو نگ آهين. آمرت ورهائڻ وقت ب 
توئي موهني روپ ڌارڻ ڪري دئيتن سان وڎو ڪپت ڪري انهن 
کي امرت جي بدران شراب ٻپ پيئڻ لاءِ ڏئي انهن کان آمرت جو لوٽو 
ڦري ورتو ۽ جلندر ٿڪ 
جو ست نشتٽ ڪيو. ڀڳوان شنڪر کي زهر پياريد ۽ مي 


1 نُا بڄاڙّ» 


لڪشميءَ کي اهڙيءَ طرح پنهنجو بغايہ. ڀڳوان شنڪر مهراج 
توکي سڀني کان سريشت بڻائي تمامر وڏي ڀل ڪئي آهي جو 
سڀني کان اوچو ٿيڻ ڪري ئي آهنڪار پر ڀرجي اهو سڀ انرت 
ڪيو آهي. تنهنڪري تون هر طرح سان آزاد آهين ۽ اهو ب ڄاڻين 
ٿو تہ مونکي ڏڎنڊ ڏيڻ وارو ڪوئي ناهي, . اڄ تون پنهنجي ڪرڻيءَ 
جو ڦل ڀوڳيندين ۽ مان توکي اهڑو سراپ ڏيندس جنهن جي 
ڪري تون وري ڪڏهن ب برهمڻن کي نہ ستائي سگهندين, مان 
مڃان ٿو تہ ڀڳوان شو شنڪر توکي وردان ڏيئي ڇڏيو آهي مگر 
مان توکي سراپ ڏيان ٿو جو ڪڏهن ب ڪوڙو ن ٿي سگهندو, تو 
منش سرير ڌاري منهنجو اڀمان ڪيو آهي. بس انهيءَ روپ ۾ر تون 
وڇوڙو سهندين جهڙي طرح تو مونکي استريءَ جي ڪليش کان 
دکي ڪيو آهي ۽ تو منهنجو باندر جهڙو مك بڻايو آهي انهيءَ 
ڪري باندر تنهنجي سهائتا ڪندا. تو استريءَ جي لاءِ منهنجو 
اڀمان ڪيو آهي تنهن ڪري منشن وانگر استريءَ جي ويوڳ ۾ 
دکي رهندين. 

ڀڳوان ري وشڅو, شري شنڪر ڀڳوان جي اڇا ڄاڻي اُهو 
سراپ انگيڪار (قبول) ڪيو. ٺيڪ انهيءَ وقت سري وشٹڻو 
ڀڳوان ديو رشي نارد کي پنهنجي مايا ڄار کان مڪت ڪري ڇڏيو 
۽ ڀڳوان وشڅوءَ سان گڏ جيڪا راڄڪماري وشو موهني ڏسڻ ۾ 
آئي هئي. اها ب گمہ ٿي ويئي ۽ ديو رشي نارد جو مايا دٿاران من 
۾ ريثل ايان فوز ٿي ويو: 

جنهن وقت ديو رشي نارد کي گيان پرڪاش ٿيو تڏهن 
ڏاڍو پڇتائڻ لڳو ۽ من پر چوڻ لڳو ت هي؛ مون ڇا ڪيو ائين 
سوج ريچار ڪندو ڀڳوان سري وشڅو کي چوڻ لڳو ت: 
هي ڀڳوان! توهان جي مايا جو انت ڪوئي پائي نٿو سگهي. مان 
پنهنجي آپي ۾ ڪون هوس هي ناٿ مونکي معاف ڪريو جو 
اگيان وس ٿي ڀڳوان شو شنڪر جي مايا ۾ موهت ٿي مون 

سراپ ڏنو آهي. انهيءَ لا هاڻي مونکي نرڳ ڀوڳنو پوندو ڑُى(ٰى9ى 


يا هو بٳڄأزْهہ 9 
پرڀو! ڪوئي اهڙو اپاءُ ٻڌايو جنهن ڪري مان هن پاڀ کان مڪت 
ٿي پوان مونکي نرڳ جي مصيبت کان بچايو. هي ديناناٿ! مان 
توهان جو داس آهيان ائين چئي ديو رشي نارد ڀڳوان وشڅو جي 
ڪمل چرنن پر ڪري پيو. تڏهن ڀڳوان سري وشڅو أنکي اٿاري 
کڻي گلي لڳايو ۽ مني واڻيءَ ۾ چيو:؛ 

هي نارد تو ڀڳوان شنڪر جو چوڻ ہ مڃيو اهو سڀ 
انهيءَ جو ڦل آهي. هو پار برهمر سچائند, ستو, تمو, رجو ٽنهي 
گڻن کان پري آهي. نرگڻ نروڪار آهي. انهيءَ جي وردان سان مان 

سڀني کان سريشٽ بڻيو آهيان تنهنڪري هاڻ تون وڃي ڀڳوان 
ڪه ان جي ديا بنا پرمر پد جي پراپتي ن ٿيندي, 
انهيءَ ڀڳوان شنڪر تنهنجي مك سان مون کي سراپ ڏياريو 
آهي. مون کي ڀڳوان شو شنڪر کان وڌيڪ ٻيو پيارو ڪوئي نن 
آهي. تنهنڪري هاڻ تون اُن کي پنهنجي هردي ۾ ڌاري ڪاشي 
پوريءَ وڃ ۽ اتي وڃي سڀني شنڪائن جوتياڳ ڪري فقط انهيَ 
جي نالي جو جپ ڪر. انهيءَ جا ئي گڻ ڳاءِ 9 
استتي ڪري. پريمر سان ان جو پاٺ ڪر. ائين ڪرڻ سان تنهنجا 
سڀيئي پاپ ناس ٿي ويندا.“ 

”ڀاڳود پراڻ“ 

اخ اه 
گرز ”يجت ڪبير“ کاڻ مايا جو اپٽار ۽ ويچار ٻڌون ٿا. 

مايا ڇل سگهي ڪو ڄاڻي !“ 

نرگڻ سرگڻ رکي هٿن ۾ 

ٻولي مئڙي ٻاڻي, 

ڪيشو وٽ ڪملا ٿي ويني 

شو وٽ بڻي ڀواني, 

پنبت وٽ مورت ٿي ويني 

تيرٿ اندر ني 

جوڳيءَ وٽ جو ڳڻ ٿي ويني 
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راجا جي گهر راڻي, 
ڪنهن وٽ هيرو بڅجي ويٺي 
ڪنهن وٽ ڪوڏي ڪاڻي, 
1 ن وٽ ڀڳت ٿي ويٺي 
برهما وٽ برهماڻي, 
چوي ”ڪبير“ سٿو ڀائي ساڌو 
اڪٿ هي سڀ ڪهاڻي.“ 
بي 
يا جيئن ساميءَ چيو : 
بات ٻڌ انان ڪوڙا ننابانزفاخا؛ 
کڻي هفنده کڏ ر, اها ڏائڻ ڏاٺ, 
ڇڏي پوٿيون پاٺ, جاڳي ڏس جگديس کي. 


مايا سڀ موهي. جيءَ ڪيا وس پانهنجي؛ 
وڌاٿين ول ڇل سان, اني ٻنڌي ٽوٿي, 
پٺي ڏيئي پاڻ کي, ڪن هو ئي هوئي, 
آتر ڌن کوهي. مورک ويئا مت ري. 
يڀ 
مايا ڀلائي, وڌا جيءَ جهان جا, 
نان نان روپ اچي ڪري. ويٺا ٺٺ ٺاهي, 
پاڻو واڻو مت کي. سڀڪو وڌائي, 
منهن مڙهيءَ پائي, سامي ڏسي ڪين ڪو. 
(سامى/! 
هاڻ اياز ”مايا ڄار“ جو مشاهدو ماڻڻ بعد پنهنجي گهر 
ڌانهن موت کائي ٿو تڏهن : 
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ڃچز لڍ 6 کد ڳڍ 


ڏاڍي اوير ٿي وئي آهي 

۽ مان گهٽيون لتاڙي رهيو آهيان 

۽ پنهنجو گهر ڳولهي رهيو آهيان, 

هڪ هڪ ٿي ڏيئا وسامي ويا آهن 

۽ مان اڃا تائين گهٽيون لتاڙي رهيو آهيان: 

مان ڀائيان ٿو ت منهنجو ڪوئي گهر ھيو 

جنهن جو پتو مون کان وسري ويو آهي؛ 

مون ڪيٽرن ئي درن جو ڪڙو کڙڪايو, پر اهي 

در منهنجي گهر جا ن هيا! 

هاڻي مان گهٽيون لتاڙي رهيو آهيان 

۽ پٺيان تنهنجن پيرن جو پڙلاءُ اچي رهيو آهي: 

مون ڀانيو هو تہ تون مري چڪو آهين 

پر ائين نن آهي 

منهنجي پٺيان تنهنجن پيرن جو پڙلاءُ اچي رهيو آهي, 
۽ توکي منهنجي گهر جو پتو آهي ِ_ 

منهنجو گهر جو مون کان وسري چڪو آهي. 

هڪ 
آرمينين شاعر جو ساڳيو خيال پسون ٿا : 


هڪ ڪهنگ آڪاس پر پنهنجو دڳ ڀلجي ٻيو آهي ۽ پريان 
ڪنهن طوفاني بادل تان ڪوڪاري رهيو آهي . 
ڄڻ ڪنهن اجنبي چاري تي ڪوئي مسافر ڌڪجي 
9-0 
ڪير چوندو ت هن جو لنيو ۽ اونداهون رستو 
ڪيڏانهن وڃي رهيو آهي ۽ هن جو خوف خطرو ڪٿي 
کٽڻو آهي ! 


22[ 151 بٳڄ اه 
رات ڏينهن جي پوئين ڄڀي ڪڏهن ٻجهائي 
ڇڏيندي , ۽ منهنجا ٿڪل پير ڪٿي پساربا ؟ 
الوداع , پيارا پکيئڙا ! تون ڪٿي ب ڀٽڪندو هجين ٫‏ 
بسنت موٽي ايندو ۽ توکي ورائي آڻيندو پنهنجي ولر 
ڏانهن , ۽ تون موٽي ايندين پنهنجي پر سال واري واهيري 
- 
پر مان پنهنجي اجڙيل آکيري مان جلاوطن ٿي 
چڪو آهيان . 
۽ پٿر پٿر تي ٿيڙ کائندو وڃي رهيو آهيان ڪنهن آڪاس 
۾ر ڀٽڪندڙ پکيتڙي جيان , 
۽ پنهنجي بي چينيءَ ۽ انهيءَ هر ڇپ سان ريس 
ڪري رهيو آهيان , جا اسٿر ۽ اڏول آهي . 
هر چپ پنهنجيءَ جاءِ تي اٽل بيٺي آهي ٫‏ پر مان 
پنهنجيءَ جاءِ تان ڀٽڪي موفان پر ڦيراٽيون کائي رهيو 
آهيان . 
هر پنڇي پنهنجي آکيري ڏانهن رستو ڳولي 
سگهي ٿو ٫‏ پر مون کي اوندھ ۾ گمر سم رلو آهي . 
اف هي لنبو ۽ اونداهو رستو ‏ ڪيڏانهن وڃي 
رهيو آهي؟ 
او خدا ! ان جا خوف ۽ خطرا ڪٿي ٿا کٽن؟ 
هن ڏينهن جي پوئينءَ ڄڀيءَ کي رات ڪڏهن 
ٻجهائي ڇڏيندي؟ 
منهنجا ٿڪل پير اڄ رات ڪهڙي هنڌ پساربا ؟ 
(ارمينيا جو شاعر : تومائِين/ 
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وسيلي. انهن لا وڙهيو ب هو. ۽ ناڪاميءَ تي پنهنجي عقل ۽ 
ڪوشش کي نديندو هو! 
حيرت آهي ت اهو اڄ پنهنجو گهر ڪيئن ڀلجي ويو آهي! هلو 
کڻي فرض ٿا ڪريون ت اياز جو راقعي پنهنجو ڪو آئيڊيل گهر 
آهي جنهن کي هو ڀلجي ويو آهي! تڏهن وري هي ڪنهن کان ٿو 
پنهنجي گهر جو پتو پڇِي؟ جنهن کي هن جي گهر جو پتو آهي! 
اها مها شڪتي وري ڪهڙي ٿي سگهي ٿي جنهن کي اياز سميت 
سڀني ڀٽڪيلن جي گهر جو پتو آهي؟ 

آخر هن ڏاهي شاعر جو ڪهڙي گهر ڏانهن اشارو آهي؟ 
جيڪو کيس ڌ پيو لڀي ! 
ان باري ۾ علي شريعتي چوي ٿو: ”تاريخ ۽ تاريخ ۾ انساني 
نفسيات, سموريون انساني ثَقافتون, آرٽ ادب سان لاڳاپيل 
سموريون صورتون پوءِ کي انهيءَ جو تعلق بدوي ۽ صحرائي 
زندگيءَ َ سان هجي, جتي انسان لاءِ ڀائڻ لاءِ ڪو لباس ڪونهي. 
زمين تي انسان جي آمد ٻني ٻاري کان وئي اڄ جي مهذب 
زندگيءَ تائين انسائي تهذيب ۾ جيڪا گڏيل ڳاله آهي. سا هيءَ ت 
.ان پنهنجي روزائي ڪر ڪار کان واندو ٿي٫‏ جڏهن ب 
واندڪائيءَ واري وقت ۾ر ويٺو آهي ت هن ڪائنات جي باري ۾ر 
ضرور سوچيو آهي ۽ انهيءَ سوچ ويچار هميشه هن کي ڏک ۾ 
مبتلا ڪيو آهي. ت آخر هو ڇا آهي؟ اهو ڏک اها تڙپ انساني تاريخ 
جي سمورن اظهار جي ذريعن پر پوري آب تاب سان موجود آهي. 
ادب مصوري ۽ اهي سمورا ذفڪر ۽ عقيدا جيڪي قديم انسانئن, 
ٌ.-- تين جو پهرين دؤر جي صحرا نشينن اسان لاءِ ڇڏيا آهن, 

نهيءَ ڳالھ کي ظاهر ڪن ٿا ت انسان انهيءَ دؤر ۾ر ب اهو 
”ٽ0 
جي جنس مان ناهي, پر ڪا شيءِ هن ۾ واڌو آهي, هن کي اهو 
محسوس ٿيندو هو تہ سڀ ڪجھ هجڻ جي باوجود ب هو ڪنه: اڻ 
ڄاتل شيء جو محتاج آهي 6 پر اها ڪهڙي شيءِ آهي. ان جي هن 


124 ڀل هم بٳڄ اٿ 
کي ڄاڻ نن هئي ۽ دنيا سان هن جي ويڳاڻپ جي احساس هڪ 


دائمي بيڄيني ۽ اضطراب کي هن جي اندر ۾ جنم ڏنو. ۽ انهيءَ 
اضطراب ۽ بيچيني هن کي قنوطيت پر مبتلا ڪري ڇڏيو. هو هر 
شيءِ کان مايوس ٿي ويو. جنهن پر هيءَ زندڳي ۽ سمورو جهان 
شامل آهي زندگي ۽ هن جَهان کان مايوسي هن جي فطرت جو 
حصو آهي. ڇاڪاڻ ت سمورن تاريخي دؤرن ۾ اها ڪيفيت واضع 
آهي ۽ هر نسل پر ان جو وجود ملي ٿو. ڪاب ثقافت اهڙي ڪانهي 
جيڪا هن حساس حقيقت کان خالي هجي. مون هن مسئلي کي 
تمامر گهڻي تفصيل سان سمورن تاريخي دستاويزن کي سامهون 
- پر جيئن ت هتي انهيءَ جي گنجائش ڪانهي. ان 
فقط حوالي طور ان جو ذڪر ڪندو رهندس. 
هان جي باري پر هڪ کوٽ جي احساس ۽ اها ڳالھ ت هن 
جي اندر ۾ ڪا واڌو شي موجود آهي ۽ هن سموري جهان جي 
ډ :اٿ نا وڌيڪ ارفع ۽ اعلىل آهي. اها (ڪيفيت) انسان جي 
ذات ۽ فطرت پر شامل آهي. ڇاڪاڻ ت اهو تصور هن کان ڪڏهن ب 
جدا ناهي ٿيو. هن ين هد خن اهر اننباس رهيو آهي هن پڙتل 
ڪائنات پر هن لاءِ ڪا کوٽ موجود آهي. هن کي ڪنهن شيءِ جي 
ضرورت آهي. پر اها ڪهڙي شيءِ آهي. اها ڳالھ هن جي مٿان 
واضع ن پئي ٿئي. هو سمجهي پيو ت هن کي هڪ اهڙي شي جي 
ضرورت آهي. جنهن کي سندس هٿ هيٺ هي سمورو جهان نٿو 
ڏسي سگهي. 
انهيءَ احساس ۽ انهيءَ ءَ اعتقاد د هن کي احساس محروميءَ 
پر مبتلا ڪري ڇڏيو هو. اڻ ڄاتل کوٽ جي احساس هن جي وجود 
پر پاڙون کپائي ڇڏيون ۽ هن کي اڪيلائپ جو احساس ٿيخ لڳو. 
مادي کان مٿاهون ٿيڻ جو. احساس هن جي ذات جو حضو آهي. 
ايستائين جو: اڄ جا اهي فلاسافر جيڪي خدا سان لا تعلقي ظاهر 
ڪن ٿا. انهن جي ذهن مر ب ٻئي جهان جو تصور ۽ اهو احساس 
آهي ت اهي هن جهان ۾ ويڱاڻا آهن. اڄ جو ماديت پرست ڏاهو ب 
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اهو محسوس ڪري ٿو ت هيء جهان هن لاءِ ناهي. هن کي ب هتي 
ويڳاڻپ جو احساس ٿئي ٿو. هو پاڻ لاءِ هتي ڪا کوٽ محسوس 
ڪري ٿو. هن جي ذهن ۾ ب اها ڳاله اڀري ٿي ت هو هتان جو ناهي 
۽ ڪنهن ٻئي ماڳ جو واسي آهي. جيڪو هن کان وڌيڪ اعلىٺ ۽ 
ارفعم ماڳ آهي ۽ هن جي شايانِ شان آهي. ۽ اتي ٿي هن جون 
سموريون ضرورتون ڀوريون ٿي سگهن ٿيون۔ 

اهوئي سبب آهي جو اسان جڏهن 0 *ه. 
نظر وجهون ٿا ت انهيءَ پر بدوي ثقافت تي اسان جي نگاھ وڃجي 
ٿي. ت اسان ڏسون ٿا ت ابتدائي زماني جي انسان جي ذهن ۾ 
جنهن فلسفي پنهنجو نفش ڇٽيو هو, اهو ٻن دنيائن جو تصور هو. 
پنج هزار سال قبلِ مسيح جي تاريخ ۽ اسان کي ”هوس“ يا ”هو 
وس“ نالي جا لفظ ملن ٿا, جنهن کي مسيح راهبن پاڻ ڻ کان اڳ 
جي ڪنهن قوم کان ٻڌو هو, جنهن جو مطلب آهي هڻ جهان کان 
مٿي گلن ۽ ميون جو باغ 
اهو تصور ان ڳالهھ کي ظاهر ڪري ٿو ت هن جهان بابت شرو ع 
کان وٺي انسان جي ذهن ۾ جيڪو پهريون خاڪو مرتب ٿيو اهو 
”ٻي دنيا“ جو تصور هو. باوجود انهيءَ جي جو انسان انهيءَ جي 
باري پر ڪجھ ب ن ڄاڻي پيو ۽ هن جي ذهن پر ان جو ڪو خاڪو 
.راع ڪن هو ! هن دنيا کان ويڳاڻپ, فراريت . عدمہ دلچسپي 
.. ٽ ۽ گهٽتائيءَ جي احساس هن کي هڪ ”بهٽر دنيا“ جي 
اعتقاد ڏانهن ڌڪيو. جيڪو هن جهڙوئي هو. ثنويت عالم (ٻئي 
جهان) جو خاڪو اهو پهريون خاڪو آهي جيڪو انهن ماڻهن جي 
ذهن ۾ر مرتب ٿيو جيڪي تهذيب ۽ تمدن جي ابتدائي آثارن کان ب 
اڂ واقف هئا. 

علمر الانسان ۽ («11000108) بابت اڻوهين صديءَ جي 
تار رهن صديءَ ۾ خاص طور تي ”اسييشسننڙ“ ج ”لوئي 
ِرزلَ جي تحقيق ثابت ڪيو آهي ت پهريون ڀيرو انساني فڪر ۾ 
جنهن مسكلي جنمر ورتو اهو تقدس يا قدامت جو مسكلو هو. اهو 
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هيئن تہ ڪهڙي شيءِ سڀ کان مقدس آهي ۽ ٻيون سڀ شيون 
معمولي مادي ۽ احترام ۽ عزت جي منزل تي ايترو قابل ذڪر 
ناهن. 

هي وڻ, هي درياھ., هي جهنگ, هي رنگ, هي پهاڙ جو 
ٽڪرو مقدس آهي. ڇو ۽ ڇا لاءِ؟ اها خبر ناهي! انهيءَ تقدس جو 
سبب هر قبيلي لاءِ مختلف هو. ۽ ان جا بلڪل ابتدائي ۽ بدوي 
سبب آهن. جيڪي پوءِ انهن قومن سان گڏ ختمر ٿي ويا. پر 
سمورين بدوي ۽ تهذيبي ثقافتن پر اهم ڳاله اها هئي ت انهن وٽ 
گڏيل طور تي جهان جي شين جو مقدس ۽ غير مقدس هجڻ آهي. 
خد اهو عقيدو ت ڪجھ شيون مقدس آهن, ساراهڻ جي قابل آهن. 
انهن جي بي حرمتي ن ٿيڻ گهرجي. ۽ انهن جي اڳيان خشو ع ۽ 
خضوع پر سر جهڪڻ گهرجي. انهن جي عزت ۽ تقدس ڪرڻ 
گهرجي, حقيقت ۾ اهو انسان جي انهيءَ احساس جي پيداوار آهي 
جنهن پر هو پنهنجو پاڻ کي هن جهان جي هڪ جنس قرار ڏئي ٿو. 
۽ هن جي نظر پر هن دنيا کان اعلىل ۽ ارفع هڪ ٻيو جهان ب آهي. 
-----7"-5"-"9759597757- 
ڪنهن کوٽ جو احساس ٿيندو رهيو آهي. ۽ ان کي اهو فڪر 
رهندو آيو آهي ت هو هتي قيدي آهي. سير آهي. ويچارو آهي. 
انهيءَ بي وسيءَ ۽ ويچارپ جي احساس هن کي ڏک ۽ تڪليفن ۽ 
مبتلا ڪري ڇڏيو آهي. هڪ مبهم غم , بظاهر نظر ن ايندڙ هڪ 
اڻ چٽو ڏک, اهو اڻ چٽوڏک سموري تاريخ ۾ هميشه انسان جي 
چهري تي ڇانيل رهيو آهي. ۽ اسان انهيءَ کي سموري ادبہه 
سمورن عرفاني ۽ غير عرفاني ملھبن ۽ سموري دنيا جي تمام 
بلند پا فن پر ب ان جي جهلڪ ڏسون ٿا ۽ انهن اثرن کي هن انسان 
مٿان مرتب ڏسون ٿا. هي اهو ڏک آهي جنهن جو فرياد اسان 
”گليگمش“ جهڙي مشهور شخصيت جي زبان مان ٻڌي رهيا 
آهيون. جيڪو پنج هزار سال پهرين ”سمير“ جي اسمان ۾ خدا 
کي پڪاري رهيو هو: ”مان هتان جو ناهيان, هي جهان منهنجو 
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ناهي. مان هن زمين تي تنها ۽ اڪيلو آهيان. هي آسمان مون تي 
ٻوجھ آهي. اي منهنجا ديوتائو! مون کي پاڻ وٽ پنهنجي دنيا ۽ 
سڏي وٺو مون کي ”999 ڏيکاريو ت. جيكن توهان جو کوج 
ملي سگهي. اي منهنجا ديوتاتو ! مون لاءِ رستي جي نشاندھي 
ڪيو, تہ جيئن مان هتان هن جهان مان نجات حاصل ڪري وٺان“ 
اهو لفظ نجات ۽ هاڻي ”فلاح“ ڇوٽڪارو, بقول گوتمر ٻڌ جي 
”مڪتي“ سموري انسانئي تاريخ ۾ سمورن منهبن ۽ سمورين 
ثقاذتن جي گهرج رهي آهي.” 
(علي هڪ عظيم سچ ”ڊاڪٽر علي شريعتي“ الطاف ملڪاڻي) 
هن شعر ۾ر اياز انسان جي اصلي ابدي گهر ڏانهن اشارو 
ڪري رهيو آهي, جتان اصل آيل آهيون. جتي انسان حقيقي 
آزاديءَ سان رهندو هو. ۽ جڏهن اياز پنهنجو اهو گهر ڳولهڻ پر 
ناڪامر ٿئي ٿو, تڏهن کيس پنهنجي رهبر ڪامل جي پيرن جو 
پڑلاءُ ٻڌڻ ۾ اچي ٿو, تڏهن هن کي ياد اچي ٿو ت مَرد مرندا ناهن! 
۽ تڏهن اياز کي ياد اچي ٿو ت سندس مرشد کي هن جي گهر جي 
خبر آهي ۽ هاڻ اياز, ان رهبر کي پراٿنا ڪندي پنهنجي گهر جو 
پتو پڇِي رهيو آهي. تڏهن مرزا غالب ٫‏ بي اختيار ٿي هن اڳيان 
پنهنجو تجربو بيان ڪري ٿو: 
راه زين ديده وران پرس ڪ. در گرمر روي 
جاده چون نبض تپان در تن صحا بينند . 
ترجمو :”رستو انهن ديده ورن کان پڇو جي پنهنجي رفتار جي 
گرميءَ ۾ر هڪ تتل نبض وانگر دڳ کي صحرا جي تن بدن ۾ 
--- .”مزا غالب“ 
ٿڂ آهي ڪير آهن؟ اڇو تم ڪامل رهنمائن سان گڏجي, 
اياز -. سندس گهر ڳولهرايون: سڀ کان پهريان اچو ت سچل 
کان ٿا پڇون ۽ ٻٽون تہ سچل هن کي ڇا ٿو چوي؛ 
تو ڪيگن وڃايو پاڻ, ڳولهي لهج پاڻ کي! 
پاڻ وڃايو ن لهين. ڀڄي سُڪ گمان, 


آخر گڏيئي گهر ۾ر٬‏ ميان سوئي گهر سڃاڻ, 


مکڻ اکر هيڪڙو: ميان سوثي کير سنڀاڻ» 


آهين ناهين آھ سڀوئي, آھ نڪو اهڃاڻ, 


ڇا جي ٿيندو ڇا جي ليندو, صورت وچ سڃاڻ, 
”سجو“ ٿي سچ آئيو, ماڳ انهيءَ مهمان. 

”سچل“ 
جڏهن ت ڀٽائيءَ جي سسئي ب اهڙي ئي وائي ڳائيندي 
ٻئي وئي! جنهن ۾ر سسئي, ڪنهن ڌوٿيءَ کان ڪيچ جو 
رستو پڇي رهي آهي: 


ادا ڙي ! ڏوٿي! آئون پڇان تو ٿي. 
ڪيچ رسنديس ڪِيئن ؟ ڏس مون ڏي, 
ن سمي ن سومري ن آٿون جت اوئي, 
آئون اين مان آهيان, جي ٻانڀڻ پڙهن پوٿي, 
پرٽ ٿينديس: پرين پڇنديس: پڇاڙينديس پوتي, 
سنجهي وٿڑو سپرين» 73 پڇان سوٿي 
ساجهر ساٿ ڀلاڻيو, تو ڀلاڻيو پوءِ ٿي؛ 
هتان ٿي هوت ويو: جت پڇين جو ٿي. 
هلج هوت پنهونءَ ڏي, منجهان نيهن نڪو ٿي, 
آتڻ وجهي اڳ ۾ منجهان جويّن جوءِ ٿي. 
سنجهي ساٿ سڌاريو, پنهون پڇان پوءِ ّ 
رويو ران رڃن ۾ر: هيءِ! آئرن هت ڪَُھ ٿي 

ناه:.. ....- متفرق“ 


هاڻ هي مايا ڄار مان نڪرڻ لاءِ ويراڳ ڏانهن ريڙهيون 


پائڻ رو ع ڪري ٿو : تڏهن اياز هن ڀيري روڳ پر ورتل ڪنهن 
3+ 9 تت 
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اڄ ت من جا هڏا رڙيون ڪري رهيا آهن, 

سُڪل وڻن جون جڙون رڙيون ڪري رهيون آهن, 
اڏامي ويل پکين جا اُجاڙ واهيرا رڙيون ڪري 
رهيا آهن, ت, هو وڃي ٿو جنهن جا گيت مكن 

کي جيئرو ڪن ها سُڪل وڻن کي سائو ڪن 

ها ۽ اُجاڙ واهيرا وسائن ها. 


پر هو جو وڃڻو آهي تنهن کي ڪير ٿو روڪي 


سگهي! تنهن کي ڪير ٿو روڪي سگهي ! 


هو ت منهن ورائي پنهنجي يڪتاري ڏانهن ب 
ن ٿو ڏسي: پنهنجين چپڙين ۽ کڙتالن کي ب 
الوداع ن ٿو ڪري! 


هن تخيل جي ڪيفيت کي سمجهڻ سچل کان مدد وئون 


منهنجو پيچ پنهونءَ سان. ازل لاڪون آھ, 
هاڻي ويهڻ ڇاه , ڀينر هن ڀنڀور ۾. 
ڪريان ڪوھ ڀنڀور ۾ر: پنهونءَ پڄاڻاءُ 
سوز چکايو ساءُ ويهڻ مون وِھُہ ٿيو. 


ڪريان ڪوہ ڀپنڀور ۾٬‏ وربنا ويهي. 
جيهي جي تيهي. اءُ تان سندن آهيان. 
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نُه را( 


ڪريان ڪوه پنڀور ۾ ٬‏ هاريون بنا هوت, 
مون تان تاين موت , ووءِ ووءِ هڏ ئه وسري. 


چڱي پنهونءَ چت سدا آهي سرتيون, 
هوت بنا مون هت, ڪريان ڪوه ڀنڀور کي. 
سنا“ 
پهريان ت اياز کي سمجه ۾ر نن پي آيو ت, آخر هيءُ ساڌو 


پنهنجن انهن مخصوص اشارن وسيلي هن کي ڇا ٿو سمجهائڻ 
گهري؟.... پر هاغ سچل سرمست جي اهو سمجهائڻ کان پوء هاڻ 
هن کي سمجھ پر آيو تہ اهو سامي جي بنواس ڏانهن وڃڻ جو 
اشارو ڪري رهيو آهي ...يڪ ما ڪي وڻ لاءِ 
يعني تياڳ لاءِ تيار ڪري رهيو آهي. 


ٴ” 


۽ هاڻ اياز ساميءَ جي بنواس ڏانهن پنڌ پو ي تو: 


جلچز ڄچز جلچز جلز هد چد 


اي سامي! مان پنهنجي هر سنگيءَ ساٿيءَ مان ڪڪ 
ٿي پيو آهيان, مون کي پنهنجيءَ هيکلائي 
۾ر وئي هل! 
رڳو انهيءَ امٽ أنڀو سان وئي هل ت 
سڀ ڪجه سپنو آهي. 
پاپ آهي. روڳ آهي. چُمار آهي موت آهي. 
اي سامي! مون پنهنجي ليڙ ليڙ لوئي لاهي ڦٽي ڪئي 
آهي. مان ڪنهن ب لڄ کان سواءِ وڃي 
رهيو آهيان, تنهنجي بنواس ۾ر وڃي َ 
رهيو آهيان. 
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سامي جنهن لاءِ اياز جي دل جي جذباتن جو انداڙو اياز جي 
هن تخيل مان ڀلي ڀت ڪري ٿو سگهجي.. سامي جنهن لاءِ اياز 
لکي ٿو: 
”ڀٽائيءَ کان پوءِ سنڌي ٻوليءَ جو وڎڏي ۾ وڏو شاعر 
”سامي“ منهنجو ڳوٺائي هو. هو منهنجي شخصيت جو هڪ 
پرايترار صصبوش ر رف آهي. جڏهن ب ماحول مون کان ڏاڍو ٿي 
ويندو آهي, مان ”ساميءَ“ کان سامر گهرندو آهيان. هونءَ منهنجو 
”سامي‫“ سان سدائين جهيڙو هوندو آهي ۽ مان هن جي ويدانت 
کان لهرائيندو آهيان. اڄ جڏهن مان موت جي منهن ۾ پهچي 
چڪو آهيان, ”سامي“ وري مونکي پناهھ جو پاند آڇي رهيو آهي. 
ڇا. مان هن ويدانتيء مان جان ڇڏائي تن سگهندس؟ ڇا مان اڪيلو. 
9 
ترڪڻ وارا تڙ ڏسي رهيو آهي! ڇا, مان سڌو ڇلانگ ڏئي ڇولين 
جي ڀاڪر پر نٿو وڃي سگهان؟ اڄ ”ساميءَ“ سان منهنجو پويون 
جهيڙو آهي. يا ت مان هميشه لاءِ هن جي آڻ مڃيندس یا هن کي 
پاڻ مان تڙي ڪڍندس. پر ڇا اسان ٻئي ٺهي نٿا سگهون؟ ڇا اسان 
پر ايڏو وڏو مت ڀيد آهي؟ ڇا ويدانتي ناسٽڪ جو نهنو نانءُ ان 
آهي؟“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 
اياز وڌيڪ لکي ٿو : شنڪر آچاريہ دنيا کي مايا ڪوئيو 
هو , جنهن جو اثر ساميءَ تي ب گهڻو پيو هو. پرمائند ب دنيا کي 
مايا ڪوئيو ۽ ان جي پٺيان سچ کي ايشور چيو . هو ان خيال جو 
هو تہ ڀڳتيءَ وسيلي ماڻهوءَ جي أنتي (نجات) تائين رسائي ٿي 
سگهي ٿي. ساميءَ جي دور پر ڀڳتي تحريڪ سنڌ تائين پهڄي 
چڪي هئي ساميءَ چيو هو ت : 88 ۽ ڪنچر ۾ :. پسي هڪ 
ڌڻي.“ هنديءَ ۾ ڪيٽي ڪِئليءَ کي ۽ ڪنچر هاٿيءَ کي چوندا 
آهن. شنڪر آچاري , ايشور کي مختلف صورتن پر ڏسڻ جي 
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هدايت ڪئي هئي ۽ هو بت پرستيءَ جي خلاف هو. جيترڻيڪ 
رامانند جي تعليم هندو ڌرم جي پراڻن رين رسمن تي ٻڌل آهي. 
پر ان ہ ذات پات جي مخالفت ڪئي آهي. 

ؽريلڀ آچاري چيو هو ه! ”رام ۽ ڪرشن, ايشور جو اصل 
اوتار آهن.“ شنڪر آچاري چيو ت : ”آيشور جي اصل روپ کي 
ڪائي شڪل ناهي.“ 

پربلڀ آچاريہ جي پرچار جي اثر هيٺ ڪيئي ديوداسيون ب 
هن جي ٽوليءَ ۾ شامل ٿي ويون. اهي ڪافي فاضل هيون. انهن 
مان هڪ ديو داسي اندل لکيو آهي : ”هاڻي مان پوري جوڀن تي 
آهيان. پر ڪرشن جي کان سواءِ ٻئي ڪنهن کي پتي ٫‏ ٿي 

اهائي روايت اسان کي ميران ٻائيءَ ۾ ملي ٿي. 

عيسائيت ۾ر ب سينٽ ٽيريسيا ۽ ٻيون راهباڻيون هيون. 
جي مسيح سان ساڳيءَ طرح عشق ڪنديون هيون. ان کان پوءِ 
نردن واد تحريڪ ڪبير شرو ع ڪئي. سردار جعفريءَ جو چوڻ 
آهي ت ڪبير مسلمان هو ۽ ذات جو جولاهو (ڪوري) هو. ڪبير 
خدا جي وحدت جو قائل هو. سردار جعفري وڌيڪ لکيو 
آهي: روميءَ دولت کي هڪ ڪُلاھ سان تشبيه ڏني. جنهن ۾ 
گنجو پنهنجو مٿو لڪائيندو آهي.“ اڳتي هن لکيو آهي ”ڪبير 

چي. آهي اد مايا سورتهخ ينگا ڪري. پنهنجي مست اکين 
جي تلوار سامهون آڻي ٿي. هوءَ شاعر کي پنهنجو ڀتار (ڀوتار) 
ڪرئي مخاطب ٿئي ٿي ت ڪبير طنز سان چوي ٿو.”اسان جي 
ذات جولاها آهى ۽ نان ڪبير آهي. تو اسان کي ڪڏهن پڇيو 
ناهي. تون اتي وڃ جتي تخت وڇايل آهي. ٿڙيل آهن. اناج 
جون ٻوريون ڀريل آهن. ريشم جن يرت ہن آهي ۽ اگر بٽيون 
چندن جون آهن. تو اسان وٽ ڇا ڪندينءَ؟ 

” مايا مها نگي آهي., ڪنور شڪاري آهي... ڪپڙن لاهي 
ڇڏڻ سان يا پنهنجا پنج ئي حواس قتل ڪرڻ سان يا پهاڙن ۾ 
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ويهڻ سان ۽ جهنگ پر ڀٽڪڻ سان ڀڳوان نٿو ملي: ڀڳوان ت ان 
تي ريجهي ٿو. جنهن جي دل ۽ ديا آهي. ڌرمہ آهي ۽ جو پاپ کان 
پاسو ڪري ٿو, جو جڳگ پر رهي. جڳ کان اداس آهي ۽ سردار 
جعفريءَ جي اردو ٻوليءَ پر: ”جو هر ذي حيات ڪو اپئي طرح 
جانتا هي اسي ڪو حَىٍُ اور قيوم ملتا هي.“” 

نرگن واڌ . اسلامر جي ڪيڏو ويجهو اچي چڪو هو 861 
ڪبير جي دوهن مان صاف ظاهر آهي. ”ڪبير , منصور وانگر 
”اثالحق“ تہ نہ ٿو چوي. پر ”اناالحق جو پورو جذبو هن ۾ موجود 
آهي.“ هو چوي ٿو : 

نن دا 

يعني: ذات جي سامهون صفات نچي رهي آهي ۽ اناالحق 
جو ساز وڄِي رهيو آهي.“ 

سامي ب مايا لاءِ » ”مايا ڏائڻ ڏندري“ یا ”مايا ڌوتي“ چيو 
آهي ۽ وحدت جو اپديش ڏنو آهي. ان ڪري هو شآھ لطيف ۽ 
سچل سر مست کان پوءِ سنڌ جي ت _ مورتي ۽ کپي اچي ٿو. 

(ڪٿي ت ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز_415_414) 

۽ شايد هن ڀيري اياز هميشه لاءِ ساميءَ جي آڻ مڃي ٿو 
ويهي! هاڻ اياز اهي ويچار ڪنائڻ لڳو آهي جيڪي هيءُ ءُ سنياسي 
چوي ٿو : 
”سرير , گهر , ڌن ۽ ڌرمر پتني 
پُٽ , مِتر ۽ شترو , 
اِهي سڀ آتما کان بي نياز آهن. 
رڳو مورک انهن کي پنهنجو سمجهن ٿا.“ 
”پنڇي هر ڏس کان اچن ٿا 
۽ وڻن ۾ گڏجي وسرامر ڪن ٿا ۽ 
پر پرهھ ڦُٽيءَ جو هر ڪوئي پنهنجي واٽ وٺي 
۽ آهي سڀئي ٻئي ٻئي پار وڃن ٿا .” 

(جيني سنياسي_ ”ٻٌوجيہ پّد _ڊگمبر پنٿ) 
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هاڻ جڏهن اياز ساميءَ جي بنواس ۾ پهچي ٿو ,٫‏ تڏهن 
سامي بن واسين جو مشاهدو ڪرائڻ لاءِ هن کي ”اُجين“ جو 
سير ٿو ڪراڻى ”0 ۽ اتي موجود. ڀٽائيءَ گهوٽ جي ٽا انا 
ڪه 
يوگيراج شُري ”گرو گورکناٿ“ جي چيلي ”راجا ڀرتري هري“ 
ڏانهن سندس ڌيان ڇڪائي ٿو, تڏهن اياز ڇا ٿو ڏسي ؟ اچو ت اياز 
سان گڏ هلي ڏسون ۽ پسون : __ 

ڀرتري هري پاڻ ۾ موٽ کائي, پنهنجي من ۾ 

بڙ جي هيٺان ويٺو هو. بڙ تي ڪيئي ڳجهون 

ب آکيرا ٺاهي ويٺيون هيون ۽ مئل ماس جا 

ڳٻل ڳهي رهيون هيون . 


”ڪهڙي ن گهاٽي ٿڌي ڇانرَ آهي هن ٻ ٻۇ جي! 
ڀرتري هري سوچيو, ڪاش اُن تي رڳو 
ڪريليون ئي رت رهن ڪاش مان ان 
تان أڊا آکيرا مٽائي ڇڏيان! ڪاش..“ 


اوچتو ڀرتري هري راڄ ڀاڳ ڇڏي ‏ گرو گورک ناٿ 
وٽ اجين وڃي نڪتو ۽ هن سان گڏ تپسيا ۾ 
لين ٿي ويو . 


هن شعر ۾ر اياز ”راجا ڀرتري هري“ ۽ سندس گرو 
بر يران ري "گر ناك اتان سان مبخارقيڊ ڪراي آهي: 
گهٽ ماڻهن کي اها خبر هوندي ت گرو گوركناٿ اهو ساڳيو گُرو 
آهي. جنهن لاءِ ڀٽائي 
گهوٽ سير آزاهر ڪلي ٣‏ يا ڪينا ارات «انهي: ناڅ يي ثالن 
ڪيا آهن. هونءَ ت ڀٽائيءَ پنهنجو سُر ”رام ڪلي ُ‫ سڄو سارو گرو 
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گوركناٿ جهڙن لعلن, جو ڳين. سنتن. ساڌڻ ۽ فقيرن جي نذر 
ڪيو آهي. ۽ اهڙيءَ طرح انهن جي ساراھ جا ڍڪ ڀريا آهن. بلڪ 
انهن سامين سان ملي لاهوتي لعل ب ٿيو هو! هت اسان فقط 
ڀٽائيءَ گهوت جا اهي بيت ڏنا آهن, جن ۾ هن ناٿ جو نالو ورتو 
آهیي. 
جنهن کان بعد, اسان گرو گور كناٿ ۽ سندس ڇيلي راجا ڀرتري 
هريءَ سان اوهان کي متعارف ڪرائينداسين . ۽ بعد ۾ ان ڳالھ جو 
اپٽار بہ ڪنداسين ت, راجا ڀرتري هري گورک گيان ٻُڌڻ کان پوءِ», 
پنهنجو راڄ ڀاڳ ڇڏي! گرو گورک ناٿ جو چيلو ڪين ٿيو؟ پر 
پهريائين ڀٽائيءَ جا آهي بيت پڙهون؛ 
سُر”رامڪلي“ 

لنگُ ڪڍيائون لانگ, موٽي ڪن ن مسحو, 

جا اسلامان اڳي هئي, سا سکاٿون ٻانگ, 

سامي ڇڏي سانگ, وڃي گڏيا گورک ناٿ کي. 


نائين ڏينهن ان آرجاڙي اڃاري/ 
جن تي نظر ناٿ جو, آڻي اوتاران, َ 
اهي اهڃاڻان, لڪا ڀن لوڪ -ر7 


جي ڀائين جوڳي | ٿيان, تہ پُر گروءَ جي پار, 
هرائون هنگلاج ڏي., ويندي سڀ وسار: 
نانگا ناٿ نهار, سامي وڏي سڪ سين . 


نانگن ڪين نمايو, ناٿ نمايو نينهن, 
مڙهن اٺا مينهن, جو ڳيان سندي ذات کي. 
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نڪي نمن ناٿ کي , ناٿ ن نمائين, 
اديسي اڻين. اهجاڻيون الماس جون. 


هر هر ڪن هر ٽامر, ڏُوَنِ ڏهاڙي ڌوتيا. 
جن ن ريجهايو رام, ناٿ ت نمي تن کي. 


هر هر ڪن اُميس, ڌُوَنِ ڏهاڙي ڌوتيا» 
جن نن ماري ميس ناٿ نن نمي تن کي. 
جتي عرش ن اڀ ڪو, زمين ناه ذرو, 
نڪو ڇاڙ ڙهاو چنڊ جو, نڪو سج سرو, 
اُٿي آديسن جو, لڳو دڳ درو, 


پري پين پَرو, ناٿ ڏٺائون ناه ۾ر. 
”ٹاھ“ 


بوکراج شري گوركنات جه تارف 

هڪ دنعو گرو مستندري ناٿ گهمندو ڦرندو اي وڌيا وٽ 
جَة شري ڳوٺ پر ويو. اتي هو ڀكشيا (خيرات) گهرندي هڪ 
براهمڻ جي گهر پهڻو. براهمٹي. عزت ساڻ اُنِ جي جهولين ۽ 
ڀکكشيا وڌي. براهمغي جي مُک تي پورڻ پتي ورتا چمڪي رهي 
هئي. اُن کي ڏسي مستندري ناٿ ڪافي خوش ٿيو. ليڪن ان سان 
گڏ اُن سَُتي جي. چهري تي اُداسي جي هڪ نٿل ريكا ب ڏسڻ ۾ر 
آئون: اُن جو سبب پڇڻ تي ان سَتي لڄ سان جواب ڏنو ت, اولاد نن 
هئڻ ڪري سنسار ڦُڪو ڏسڻ ۾ر اچي ٿو. مستندريہ ناٿ ترت 
جهوليءَ مان ٿوري پڀسمي (رک) ڪڍي. براهيٹيءَ جي هٿ تي 
رکي چيو هن کي کائي ڇڏ. توکي هڪ پٽ ٿيندو. ايٽرو چئي هو 
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هليو ويو. براهمقي جي پاڙي واري استري هي ڳاله ٻڌي ت ان هن 
کي ڪيٽرن قسمن سان خوفزده ڪيو ۽ اُها پِسمي کائڻ کان 
روڪيو. براهمغي اُن ڀسمي کي هڪ گڏ پر پوري ڇڏيو. ٻارهن 
سالن کان پوءِ مستندريہ ناٿ ٻيهر اُتي آيو ۽ براهمغي جي دروازي 
ٴ تي اچي ”الک جاڳايو“. براهمٹي جي ٻاهر اچڂ تي اُن چيو ت, اي 
ستي! تنهنجو پٽ هاڻ تيرهن سالن جو ٿي ويو آهي. براهمشي 
گهبرائجي سڄي حقيقت ٻُڌائي ڇڏي. ستند تن .ناٿ آها جگهہ 
ڏيکارڻ لاِ ان کي چيو. اُتي پهچڻ تي مستندري ناٿ الک شبد 
اُچاريو, انکي ٻُڌندي ئي ٻارهن سالن جو تيجسوي ٻالڪ ظاهر ٿيو 
۽ مستندرير ناٿ جي چرڻن بر سِرَ رکي پرٹامر ڪرڻ لڳو. اُهو 
بالڪ اڳتن هلي گورکناٿ جي نالي سان مشهور ٿيو. (گور معني 
07 0 
وديائون سيکاري ان کي آمر ڪري ڇڏيائين: 
يوکي ڀرتري شريءَ ڃو تعارف 
هي اُجين جي مشهور راجا وڪرمادتي جي چاچي جو پٽ 

هو. پهريان هي اُجين جو راجا ٿيو. هڪ ددفعي راجا وڪرمادتيہ گهر 
کان بازاض. تي ناهر قليو ري ٣‏ ايريا راجا ڀرتري پنهنجي راڻيءَ 
جي دُشچرترتا (ويچار) جون ڳالهيون ڏئيون تڏهن ان کي سنسار 
جي ڀوڳن کان وئراڳ ٿي ويو. ۽ ڪاشي پر اچي گرو گورگناٿ 
9-0 

ٿيو. ان جا سينگار شُڻڪ, نيتي شتڪ ۽ وئراڳي شتڪ نالي وارا 
سو. شلوڪن جا ٿي گرنٿ مشهور آهن ۽ هڪ وگيان شُتڪ ب 
آهي پهرين ٽن گرنٿن جي اشاعت, فرينچ, لئٽن. جرمن ۽ انگلش 
زبائن ۾ر ب ٿي چڪي آهي. وياڪرڻ جو ماهر هو, اڻ جو واقعا 
پدي ۽ هرڪارڪا سوتر مشهور آهن, مهاياشيہ وييڪا ۽ مهاياشيہ 
ترپدي وياکيا ٻ گرنٿ وڌيڪ چون ٿا. ڪي ڪي ان کي آمر چون 
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ٿا ۽ اڄ ب هن سنسار جو حال ويس بدلائي ڏسڻ ايندو آهي ۽ گپت 
من ناڻ قادد ڊ آهن رڌيڪ پزهاتناجي ير پرغائما کي 
اچو ڀرتري هريءَ جي شاعري جو مزو ب ماڻيندا هلون: 
هاڻي ب 

مون کي هن جون اکيون ياد آهن, 
جي ڪنبي رهيون هيون ۽ پيار ۾ پورجي ويون هيون 

هن جو سرير سنهڙو ٿي لڳو , 

جنهن تي عمدو لباس پيو هو ۽ وار ڇڙيل ها , 

هوءَ هنس وانگر لڳي رهي هئي 

ڪام روپي ڪوڻين جي جُهمٽ ۾ 

مان هن کي ن رڳو ٻئي جنم ۾ 

پر سمہ جي انت تاتئين ساريندس. 


با 
جڏهن چنڊ جو سهائو پيک 
هن ڪامٹيءَ جي ڪنول مُک تي 
ثٹ هه 
تڏهن هن جي چپن ۽ ماکي سمالي لڳي ٿي, 
پر هاڻي جيڪو ايرآتونءَ ول تي 
ڪچي ڦُل وانگر 
چڱو چؤکو لڳي رهيو آهي » 
جڏهن سمہُ وها ويندو 
تکيءَ وھ وانگر پاسندو . 
ٌ راجا ڀرائري هري” 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”حيرت جي ڳالھ آهي ت علامہ اقبال 
جي شاعريءَ جو پهريون ڪتاب ”بانگِ درا“ ڀرتري هريءَ جي هڪ 


شعر جي ترجمي سان شروع ٿئي ٿو: 
قول ڪي پتِي سي ڪٽ سڪتا هي هيري ڪا جگر 
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مرڍ نادان پر ڪلابمر نرم و نازڪ ٻي اثر . 

علامہ اقبال ”بانگِ درا“ ,٫‏ ٻين ڪتابن ”بال جبريل“ ۽ 

”ضرب ڪليم' کان اڳ لکيو هو. ان وقت هن ت تي وطن پرستيءَ 

جا جذبا حاوي هئا ۽ بانگ درا ۾ ا اال.اااظن 

وهي هي“ , ”هندستان همارا“ , سّوامي رام تيرٿ جو آپگهات 

وغيره نظم لکيا هئائين. ڇا علامہ اقبال اجين ويو هو ۽ ڀرتري 

هري جي تپسيا واري جاءِ ڏٺي هئائين؟ 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر اياز) 

099599" 

گورک ناٿ جو چيلو ٿيو ڪيئن؟ اچو ت اهو 


٣ 
1 


”-..- .کل .9 
چڪر ڪاٽٿي رهي هئي ۽ پنهنجي مُنهن پاڻ ڳاله ٻولھ 
ڪري رهيو هو. ايتري ۾ راجا پرٿري ڪاري هرڻ جي 
پويان گهوڙو ڊوڙائيندو اتي اچي نڪتو ۽ ۽ گوركناٿ جي 
پويان چپ چاپ بيهي سندس ڳالهيون ٻڌڻ لڳو. 

گور كئاٿ = (خودمستيءَ َ ۾ ڳالهائي رهيو هو) دُعا گهرو, 


دُعا ڪر! دعا سان زمين ڦاٽندي آهي ۽ آسمان 
اڏامي ويندو آهي. جنهن ڪر کي ڪو بب ڪري 


نٿو سگهي ان کي دُعا ڪري سگهي ٿي. 


پرارٿنا ڪر پرارٿنا ڪر!! 
ڀرٿري ‏ (دل ۾ر) ڪو مهاتما معلوم ٿئي 
گوركناٿ ۔ اگر تون أُنکي ڏسندين ت ان جي پڙدي ۾ر پڙدو 
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ڪهڙو رهندو؟ انوکو پڙدو ت ان لاءِ بنايوويو ‏ . 

09-00-90 

پرٿري ۔ (دل پر) ڪو تتوگياني ڏسڻ ۾ر اچي ٿو. 

گوركئاٿ ‏ سڄو چگت پرماتما ‏ پر آهي. پرماتما مون ۾ر 

آهي. تہ مهاتما وڏو آهي پرماتما کان! 

پرٿري۔ (دل ۾ هن دفعہ سوچيو ت) جيو آتما ۽ مهاتما 

ٻئي پرماتما جي اندر رهندا آهن, جين چنڊ ۽ 

تارا آسمان اندر رهندا آهن. 

گور كناٿ ‏ شڪتي جي اپاسنا ڪرڻ وارا, راوڻ بڻجي ويندا 

آهن ۽ شِرَ جي اپاسنا ڪرڻ وارا رام بڻجي 

ويندا آهن. 

ڀرتري ۔ (دل ۾ر سوچيو ت) آءُ خود راوڻ 

آهيان, ڇو جو راجا هوندي ب شڪتي جو اُپاسڪ آهيان. 

گور كئاٿ هن وشال (وڏي) زميني گولي تي٫‏ سڀ استريون 
ئي استريون آهن ۽ انهن جي مرضي آهي تہ زمين 

تي جيڪي رهن سي عورت بڻجي رهن. 

پرٿري ‏ هن خيال ۽ هي ڳاله سمجهڻ ۾ ڪون آئي ت 

هي ماڻهو ڪجه ڪامي پرش, حسن 

پرست آهي! 

گورگناٿ ‏ هن وشال زميني گولي تي سڀ پاگل ئي پاگل 

آهن, آگر ڪو هوش پر ايندو آهي ت ان کي ٻيا 

پاگل چريو چوندا آهن. ڇو جو هوڂد ڇريا آهن. 

پرٿري ۔ (دل ۾ر سوچيو ت) سڀئي پاگل آهن!....؟ 

محسوس ڪيائين ت, هي ويچار ڪندي ڪندي 

خد پاگل بڂجي ويو آهي. 

گور كئاٿ زمين چوي ٿي تر آٌ وڏي, آسمان چوي 

آءٌُ وڏو, عورت چوي ٿي ت آءٌُ وڏي , مرد چوي 

ٿو تہ آٌ وڏو, حقيقت ۾ر ن زمين وڏي آهي نن 
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آسمان وڏو, وڏي آهي ڀٌُل٫‏ جيڪا سڀني کي 

احمق بنائي ڇڏي ٿي. 

ايتري پر ڀرٿري. گوركناٿ جي پويان ڪُلهن 

کي لوڏي پڇيو. ڪيئن هوش ۾ر ت آهيو؟ اوهان 

هتي ڪو ڪارو هرڻ ڏٺو هو؟ 

گور كناٿ آءُ هاڻي هِت اصل ن رهندس. جتي پاگل ثئي 
پاگل آهن. اُتي ڪيئن رهي سگهندس؟ * جنهن 

ملڪ جا سڀ نشيباز آهن. اُن ديس پر منهنجو 

گذر ڪيکن ٿيندو؟ نن ن عورتن جي شهر ۾ 

منهنجو رهڻ ن ٿي سگهندو. 

ڀرٿري ‏ ڇو مهاتمن! اوهين ڪير آهيو؟ منهنجي ڳاله نٿا 
ٻُڌو؟ 

گوركناٿ ‏ اوهان جي آپرڪاشت (شايع ن ٿيل) وڌان نالي 
ناٽڪ پُستڪ ۾ر ٻ پارٽ آهن. هڪ دک أنت ناٽڪ, 

ويو. سک انت ناٽڪ بعد ۾ر ڏئو ويندو 

ليڪن هن دک انت ناٽڪ جو آخرين پڙدو ڪڏهن 
کُلندو؟ هن جي سماپتي ڪهڙي سنبت ۾ر 

ٿيندي؟ آئين ن ٿئي جو اوهان سُک أانت وارو 

پارٽ ڀلجي وڃو. اوهان ۽ ڀلي ڪو برو گًڻ 

ب هجي, پر ڀُل جو اوگڻ لازمي هوندو. 

پرٹري ۔ مهاشي! هتان کان ڪو ڳوٺ نزديڪ آهي؟ 
گوركناٿ هن پرٿوي جو ديس تمامر وڏو آهي. سو 

پاڻيءَ جي وچ ۾ سُتو پيو آهي. ۽ پاڻيءَ جو 

ديس باھ جي ديس ۾ر ڀڙڪي رهيو آهي. اُن 

هوندي ب هن ڌرتيءَ تي رهندڙ سڀئي جيوَُ بي 

ذڪري جي انتظام کي سوچي رهيا آهن ۽ بي 

ڌڙڪ گهمي رهيا آهن, سڀ غافل آهن. 


ڀرٿٹري - (دل ۾) همراھ مڪمل پاگل معلوم ٿئي ٿو, 
هاڻي شام ٿي رهي آهي. ڪاري هرڻ جي ڪا 

خبر نہ آهي! 

ايتري ۾ر گوركناٿ جو اُهو ساڳيو پاليل ڪارو 

هرڻ جنهن لاءِ ڀرٿري ايڏو پريشان ٿيل هو 

سو اتي گوركناٿ وٽ اچي پهتو, يڪدم راجا 

ڀرٹري هڪ تير ڇوڙيو. هرڻ مري ُري 

گور کناٿ جي گود ۽ اچي ڪريو!! گوركئاٿ 

جي چت ورتي اندروني جڳت کان هٽي, هن 

ٻاهرئين جڳت پر اچي ويئي, هرڻ کي مُئل ڏسي 
گوركناٿ ڀرٿري کي چيو, تون ڪير آهين!؟ 
ڀرٿري ‏ هتان جي اوڀر کان اوله جو آءُ راجا آهيان. 
گورگناٿ ‏ هتان جو سور جڏهن اڀرندو تڏهن ڏسبو, 
ليڪن تنهنجو سوري اڄ ئي غروب ٿي ويندو. 

ڀرٿٹري - ڇو 1 

گوركناٿ ۔ تو هن بيگناه ڀالتو هرڻ کي ڇو ماريو؟ 
ڀرٿري - (گهمنڊ سان) ۔ آءُ راجا آهيان, جنهن کي وڻي 
ماريان! 

گوركناٿ ‏ آءٌ ٿو مڃان تہ اوهان ڪو راجا آهيو! سُور وير 
(بهادر) ن ڪرو رُ (ظالم) آهيو؟ 


ڀرٿري ‏ (رعب سان) تنهنجي نُ مڃڻ جو اثر ڪهڙو 


پوندو؟ 
گورگناٿ ‏ ٻيو ہ تہ ڇا؟ اسانجي نہ مڃڻ ڪري اوهان 
راجا ٿى نٿا سگهو؟ 


پرٿري ‏ اوهان منهنجو ڇا ڪري سگهندا؟ 
گوركناٿ ‏ جيڪو اوهان هرڻ جو ڪيو, سچ اهوئي! 
ڀرٿري ۔ اوهان وٽ ڪو هٿيار ت آهي تئي ڪون, ت مونکي 


11-9 
ماريندين ڪيكن؟ 

گوركناٿ ‏ هٿيار سان ماريندا آهن بزدل ۽ کدڙا, منهنجي 
دُعا ئي مون لاءِ تلوار آهي! دعا سان زمين ڦاٽي 

پوندي آهي. تنهنجو ڦائڻ ڪا وڏي ڳاله ن 

آهي؟ 

ڀرٿري ۔ مون ڪهڙو گناھ ڪيو آهي؟ 

گورگناٿ ‏ تمامر ڀاري! 

ڀرٹري ۔ ڪهڙو؟ 

گو ركناٿ ‏ ماري هه 
جيڪو جياري نٿو سگهي, ُنکي مارڻ جو حق 

ن آهي, حڪر ن آهي, قانون ب ن آهي! 

پرٿري ۔ مري ڪوب زندھ نٿو ٿي سگهي, هي ڳالھ 
پرڪرتي (قدرت) جي اصول خلاف آهي. 

گور گناٿ 790 
قدرت جو نالو ٻڌي ڇڏيو أٿؤ, ان کي ڪڏهن 

ڏٺو ‏ آهي؟ زهر کائڻ ڪري انسان مرندو 

آهي. پر شنڪرجي؛ زهر ٻي امر ٿي ويو بنا پاڙ 

جي ڪو درخت ٻوٽو نن هوندو آهي. ليڪن اُمر 

بيل (آڪاش بيل ِ_ بي پاڙي وَل) بنا پاڙ جي 

وڌندي آهي. ممڪن ۽ غير ممڪن ٻنهي 

اصولن جي قائوني مالها جيڪا پرڪرتي (قدرت 

= مايا) پاتي آهي. ان جو ٻُڌي ڀڳا آهيو یا 

ڪجھ سمجهو ب ٿا؟ 

ڀرٿري ‏ (لاجواب ٿي چيو) مونکي فرصت ڪونهي جو 
وڌيڪ بڪواد ڪريان. هرڻ سميت راجڌاني 

وڃو آهي. 

گوركناٿ ‏ (عبرت سان) هرڻ سميت؟ هرڻ کي ڇڏي هليو 
وڃ ت آءُ ڏسان؟ هرڻ کي زندھ ڪرڻ 


-ااننسچڪججڪجججتصصج لال 

کانسواءِ هڪ قدم اڳتي نٿو وڃي سگهين. 

راجڌاني ۾ بغير هرڻ ن ويندين ت قربان 

ضرور ٿيندين. هزار ڳالهين جي هڪ ڳالھ, يا 

تاهن يرٽ ڪر باموت ايار ڪا 

پرٿري ‏ (عاجزي سان) اوهان آهيو ڪير؟ 

گورگناٿ ۔ آگر جيوت ڪجي ت اي 

ڀرٿري ۔ (خوشنودي سان) تہ سمراٽ راجا ڀرٿري اوهانجو 

غلام ٿي ويندو. 

گورک ناٿ_ ڪنچن(سون) ڪامني(حسينا) ۽ جس جي 

مليل ترمورتي, راڄ پاٽ کي ڇڏي, نمرتا, 

برهمر چريہ ۽ تياگ جي خوفناڪ ترمورتي ب 

ڀڱتي مارگ ۾ اچي ويندي؟ 

پرٿري = اي ڪا 

گرو گوركتاٿ هڪ پلڪ ۾ هرڻ کي 

جيوت ڪيو! 

گورگناٿ ‏ راجا وڏو يا يوگي؟ 

َ.. = راجا ۽ حڪمران ماري سگهن ٿا جئاري نٿا 
.يا سگ ٿا ۽ جئاري 

.._ 


هاڻ اياز جڏهن اهو ڄاڻي چڪو ت ”يوگي ماري ب سگهن 
ٿا ۽ جئاري ب سگهن ٿا“ تڏهن ڄڻ ت اياز انساني شڪتيءَ جو 
مئراج ماڻي ڇڪو! .: تڏهن هاڻ هيءُ ئي اهو اهم مرحلو آهي 
جتان . (گيان جو هڪ ڇڪر پورو ڪري؛ وري پاڻ ۾ موٽ 
کائي ٿو! هن ڀيري هي پنهنجو سماُ لهي ٿو...ت آيا هو هاڻ پاڻ 
ڪين بيٺو آهي؟.. يعني... هاڻ ايترن سارن منظرن...مظهرن, 
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سگهي يا نُ 1 ؟ اسان جي خيال مطابق هن صديءَ جي ههڙين 
حالتن پر اياز جهڙا ويچار ڪنهن ب طرح شڪتيءَ کان گهٽ 
ڪون آهن. هن جي فهم جو اندازو هن جي هن هڪ شعر مان ئي 
بخوبي لڳائي سگهجي ٿو: 

هاڻ هن ڀيري اياز پنهنجي سر پاڻ ڪنهن ٻوٽي ٻارڻڂ جي 
ڪرشش ۾ آهي.... ۽ هاڻ ت شايد اياز ڪنهن ٻوٽي ٻارڻ لائق ب ٿي 
ت آيا هاڻ هيءُ سرجظهار, ڪهڙو ٻوٽو ٿو ٻاري؟ 


يلر طلز بي اد جج 


سَرءَ جي ت پهري سزُنف جي شراب وانگر مٺيءَ سُڳنڌ سان ڀريل 
آهي. 

پهريءَ کان پوءِ سرهُ جو سج ترت ئي لهي ويندو آهي. 

مان پنهنجيءَ ٤‏ ڦلواڙيءَ ۾ وينو آهيان ۽ هڪ نئين ٻوٽي 

لڳائڻ لاءِ سوچي رهيو آهيان . 

مون پنهنجا جوڀن جا ڏينهڙا نوان نوان ٻوٽا لڳائيندي گذاري ڇڏيا. 
ڪن پر سونهن هئي ت, سڳنڌ ن هئي, 

ڪن پر سڳنڌ هئي ت سونهن ن هئي ۽ ۽ ڪن ۾ر سونهن ب هئي ته 
سڳنڌ ب هئي. 

ڪن انهن مان گل پٽي وارن پر لڳايا, 

ڪن انهن مان عطر ڪڍي پرڻي رات لڳايو ۽ ڪن کي جڏهن اهي 
گل پيش ڪيا ويا تڏهن هنن گلن کي پيرن هيٺان چيڀاڻي چيو ت 
”نهن جي سڳنڌ اسان جي مٿي پر سور وجهي رهي آهي.“ 

هاڻي مان سوچي رهيو آهيان تہ اهڙو ڪوثي ٻوٽو لڳايان جنهن جي 
گلن پر سونهن ب هجي, 

سڳنڌ ب هجي ۽ جنهن جي سڳنڌ ڪنهن جي مٿي ۾رسور ب ن 
وجهي. 

پر ڇا اهو ممڪن آهي؟ 


46[ لام 42۾ ٳڄاٳئڊ؛ 
ڇا مون کي ايترو وقت آهي؟ 

پهري ٿي چڪي آهي, 

سرءُ جو سج ترت ئي لهي ويندو ۽ مينديءَ جي ٻوٽي تي ٻوليندڙ 
ڪار ڪٹڇي انڌاري ۾ ماٺ ٿي ويندو. 


جيئن والٽ وٽمئن ڇيو : 

”صدين لاءِ اڳيان مثال اهڑو مواد ڪٺو ڪندا رهيا آهن, 
جنهن کي دڳ ن لاتو ويو آهي. آمريڪا ماڙا آندا آهن ۽ پنهنجو 
ڍنگ آندو آهي. ايشيا ۽ يورپ جي آمر شاعرن پنهنجو ڪارج ڪيو 
آهي ۽ ٻي جهان ڏانهن هليا ويا آهن, پر ڪارج اڃا رهيل آهي, 

جو سڀني جي ڪاريہ کي پٺتي ڇڏي وڃي ٿو .” 

(والٽ وتمئن) 

هاڻ هن شعر پر اياز سوچي رهيو آهي ت مون سڄي 
زندگي نوان نوان ٻوٿا لڳائڻ ۾ر ڳاري ڇڏي آهي جڏهن ت انهن 
ٻوٽن مان ڪوب اهڙو ٻوٽو نن هو جيڪو سڀن کي پسند اچي! 
جيڪو ڪنهن لاءِ ب ناگوراي جو سبب ن ٿئي.... ٻين لفظن ۾ر 
اياز اهو تسليم پيو ڪري ت هن سڄي زندگي پر هيترا سارا ٻوٽا 
پوکيا..... پر تڏهن ب انهن ۾ ڪوب اهڙو ٻوٽو ٫‏ هو, جنهن کي هو 
”ٻوٽو ٻارڻ“ چئي سگهي ! يعني ت اڃا تائين اياز ڪو ٻوٽو ن ٻاري 
سگهيو هو جيئن ڪنهن فارسيءَ جي شاعر چيو آهي :ِ_ 

دامانِ نظر تنگ و گُل حسن تو بسيار 

گلچين نظر از تنگئي دامانِ گال دارد . 
نترجمو : نظر جو پاند سوڙهو آهي ۽ تنهنجيءَ سونهن جا گُل سوين 
آهن, 
منهنجي نظر تنهنجي سونهن جا گُل پٽي ٿي ت ان کي پاند جي 
سوڙهي هجڻ تي چڑ ٿي اچي)( 
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۽ هاڻ جڏهن هو ان لائق ٿي ويو آهي ت هو ڪو اهڙو 
ٻوٽو ٻاري سگهي ٿو. پر ڇا ڪجي؟ ”سرءُ جو سج ترت لهي ويندو 
۽ مهنديءَ جي ٻوٽي تي ڪار ڪڻڇي انڌاري ۾ ماٺ ٿي ويندو“. 
هن شعر وسيلي شاعر چوڻ پيو چاهي ت اڳ ۾ر انسان ذات جي 
ڀلائي لاءِ جيڪي نظريہ موجود آهن انهن مان ڪوب اهڙو نن آهي 
جيڪو سڀن انسانن لاءِ قابل قبول هجي... ۽ جيستائين اياز کي 
0-3 جو سج 
لهڻ تي پهچي چڪو آهي. ان ڪيفيت کي ڀٽائيءَ هيئن بيان 
ڪي آهي 
آئؤن ن گڏي پرينَ کي تون ٿو لهين سج! 
آئون جي ڏِيَئين سنيها نئي پريان کي ڏج 

تج ”ويچاري واٽ مئي!“ 

اسان جي نظر پر اياز جو هيءُ شعر اياز جي پئماني ,٫‏ 
ٿڪ 
سچ ت اياز جو هي تخيل رحدت واري سمجھ کي ڇهڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو !.. نوڙي جو اياز پاڻ وحدت واري منزل تائين 
ڪون پهچي سگهيو هو. پر تڏهن ب اياز انهيءَ وحدت واري منزل 
جي اتمتا جو اسير ت ٿي ئي چڪو هو. جنهنڪري ئي هن ۾ 
ايتري ڏات يا شناس موجود هئي ت سچوسچ ڇا آهي؟ ۽ ڪير 
ڪير سچا آهن؟ ۽ ساڳي وقت اياز کي اها ب خبر آهي ت اهي 
رٿ جا پرتا ڪي تا با ري يگهن تڏهڻ 3 آباز مچ جماز انهن 
وحدت وارن ٻوٽن ٻارڻ وارن جا گيت ڳائيندي فخر پئي محسوس 
ڪيو هيو. ۽ تڏهن ئي اياز ان سوچ جي لائق ٿي سگهيو آهي. ت 
هاڻ اياز پنهنجي ڦلواڙيءَ ۾ ويهي ڪو ٻوٽو ٻارڻ جو سوچي 
رهيو آهي  .‏ ال الو چوڻ چاهي : 


48[ ٳٳ هو ڄا( 
فلڪ را سقفي بشگافيم و طرج نو در اندازيم . 

ترجمو : ”اچو ت اسان گل ڇٽڪايون ۽ مئي ساغر ۾ر وجهون : 

آسمان جي ڇت ڦاڙي ۽ نئين طريقي جو بنياد رکون.“- ”حافظ“ 


بيا ڪ۔ قائده آسمان بگردانيممر 

قضا ب گردش رطل گران بگردائيم . 
ترجمو : ”اچو تہ آسمان جو قائدو ڦيرايون , 
۽ قضا کي ائين گهوماٽي ڏيون . جيئن مڌ جي ڳري ٿانوَ کي ڏبي 
خلب“ 

هاڻ سوال اهو ٿو پئدا ٿئي ت. آيا اياز ڪهڙو ٻوٽو پي 
ٻارڻ چاهيو؟ جيڪو هو ٫‏ ٻاري سگهيو هو؟ جيڪو سڀن لاءِ 
خوشي ۽ قبوليت جو سبب هجي!... ان جو جواب لهڻ کان 
پهريان اياز جي بيان ڪيل انهن عجب گلن کي ڏسندا هلون. .ين 
پر سنه نن هٿي ۾ سگنڌ بپ هئي. پر پوءِ پجڏهن "آنني. گال يئن 
ڪيا ويا ت انهن گلن ڪن کي مٿي ۾ سور وڌو!“ سو وري 
ڪئين ؟... 

اياز جي ان ڳاله کي ڇٽيءَ طرح سمجهڻ لاءِ اسان کي 
روحل فقير کان مدد وئغي پوندي, اچو ت روحل فقير کان اها 
وارتا ٻڌون ٿا _ 


ايڪ توشيش ڪو پوج رهي هين. ڪهتي هين شيش 
ڀڳوان هي. اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين! 

ايڪ تو برهما ڪو پوج رهي هين ڪهتي هين برهما ئي 
چار ويد بنائي هين ويدون ڪي بات سچ ڪر بيٺي هين, 
اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين. 

ايڪ تو وشن ڪو پوج رهي هين. جو ڪهٽي هين وشنو 
ڪي اتپتي هي دوسرا ڪوئي نهين, اور ويچار ڪي تو 
خبر هي ناهين! 


ٳالُ 451 ٳٳڄأۇأث#؛ 49[ 


ايڪ تو شُو ڪو پوج رهي هين جو ڪهتي هين شو 
شڪتي ڪا جوڙا هي ايھ سڪل بوند پسارا هي اور تو 
ويچار ڪي خبر هي ناهين. 

ايڪ تو گنيش ڪو پوج رهي هين جو ڪهتي هين گنيش 
ديوتا هي. اور سڌ اڳواڻ هي. اور تو ويچار ڪي خبر هي 
ناهين. 

ايڪ تو اوتارون ڪو پوج رهي هين جو ڪهتي هين اوتار 
ڌر ڪر آئي هين. سنتان ڪي سهاتتا ڪرتي هين؛ اور تو 
ويچار ڪي خبر هي ناهين. 

ايڪ تو اکي برڇچ ڪو پوج رهي هين, ڪهتي هين امر ڦل 
اسي ڪا پسارا هي. اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين. 
ايڪ تو چندر مان سورج ڪو پوج رهي هين, ڪهتي هين 
چندرمان, سورج صاحب ڪي ٽين هين, اور تو ويچار ڪي 
خبر هي ٺاهين. 

ايڪ تو دروھ تارا ڪو پوج رهي هين. جو ڪهتي هين 
ڪ دروھ تارا منڊل اڍڪ پدوي هي. اور تو ويچار ڪي 
خبر هي ناهين. 

ايڪ تو سرڳ ڪو پوج رهي هين. جو سرڳ سرڳ 
ڪرتي رهتي هين, اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين. 
ايڪ تو جل ڪو پوج رهين هين, ڪهتي هين سب جل 
ڪي پيدائش هي. جل پرواڻ هي. اور تو ويچار ڪي خبر 
هي ناهين. 

ايڪ تو پون ڪو پوج رهين هين جو ڪهتي هين پون 
پراڂ هي_ اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين. 

ايڪ تو نرگن ڪو پوج رهي هين جو نرگن نرگن ڪرتي 
هين اور تو ويچار ڪي خبر هي ناهين. 

هندو اوتاران ڪي مت لي ڪر, برهمڻ ڪو ڀوجتي هين. 
مسلمان نبيان پيغمبران ڪي مت لي ڪر مُلان, قاضيان 


ڪون پوجتي هين, قرآن, سُنت ڪي مت ڪي تو خبر هي 
ناهين. 
سب ڪين اٻني اپني اشٽ ماهين باندھ رهيا هي. اڀني 
اپني اشٽ ٽ ڪو وڏا بکائي رهيا هي. پکا پک لاگ رهي 
هي. نر آپک ڀڳتي ڪي تو خبر هي ناهين. 

(روحل فقير زنگيجو_ڪنڊڙي) 


ڪيئي ملان مولوي؛ ٻهون ٻول فقيه, 
انهيءَ ساري پيه, منهجو رستو روڪيو۔ 
”اياز“ 

يا جيئن هيءُ فارسي شاعر چوي ٿو : 

آنان ڪ حسنٰ روي تو تفسير مي ڪئند ۽ 

خواب ن ديده راهہ تعبير مي ڪئند . 
ترجمو : جيڪي تنهنجي رچ انور جي حسن جو تفسير ٿا ڪن ۽ 
اهي ڄڻ اڻ ڏنٺل خواب جو تعبير ويٺا ڪن . 


ٻين لفظن ۾ جيئن هيءُ فارسي شاعر چوي پيو : 


حرمر جويان دري را مي پرستند , 
فقيهان دفتري را مي پرستند : 
بر افگن پردہ ٿا معلوم ڪرد , 

ڪ ياران ديگري را مي پرستند . 
ترجمو : اهل حرم , حرم جي در کي ٿا پوڄين , ۽ فقيه , فقه جي 
دفترن کي ٿا پوڄين : تون پردي کي هٽاءِ ت معلوم ٿي وڃي ت 
هرڪو ”ديگري کي پيو پوڄي . يعني توکي نٿو پوڄي . 

هاڻ هيتري ساري بحث کان پوءِ ڇا اياز واقعي ڪنهن 
ٻوٽي ٻارڻ جي لاثق ٿي چڪو آهي؟ ان ڳالهھ جي پرک لاءَ اچو ت 
اياز جو هيءُ تخيل پڙهي ٿا ڏسون. هن شعر ۾ ت هيءَُ (ڪالي 
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داس جي روپ پر) ديوتا ”برهما“ کي ب للڪاري (چئلينج) ڪري 
رهيو آهي! . هاڻ برهما ۽ اياز جي هن تخليقي مقابلي جو فيصلو 
ارهان پڑڙهندڙ .ني پنهنجي. ڏاهپ, عقفل ۽ ضمير مطابق... 
پاڻ ڪرڻ جا مجاز هوندا, ت آيا اياز وارو تخيلاتي منش؛ ديوتائن 
واري منش کان بهتر آهي يا ٫ہ‏ ؟ 


ڪالي داس پنهنجو ناٽڪ شڪتتلا پڑهي, 

گهمنڊ مان ڀرسان رکيل برهما جي مورتيءَ ڏانهن ڏٺو . 
هن جي من پر آيو ت هرُ مورتيءَ کي ڍاڪ تي گهمائي, 
ڦيرائي پٽ تي هڻي . 

هن ڌڪار سان مورتيءَ ڏانهن ڏسي چيو , 

تو مٽيءَ مان جڳ ٺاهيو ۽ 

مون ٻوليءَ مان دشينت » 

شڪتنتلا ۽ رشي ڪنو ناهيا. 

تو منش ٺاهيو ت هو گوڏن ڀر رڙهندو نظر آيو ۽ 

بک ۾ر روٿڻ لڳو ۽ 

ڏک ۾ سهمجي ويو ۽ انت انهيءَ مٽيءَ سان مٽي ٿي ويو 
جنهن مان تو هن کي ٺاهيو هيو 

مون پنهنجيءَ ------9 اُڀاريو 

۽ هن کي اها وٿ بڻايو جنهن مان سپنا اُڻيا ويندا آهن . 
صديون گذري وينديون پرمنهنجو سرجيل منش سمي جي 
ڊاھ ڍوھ 

ڦرمار کي منهن ڏيندو ايندو . 

ڏهاڙن جا سُڪل پن ۽ راتين جون سڙيل وليون 

ان بسنت کي مات ن ڏٿي ٿيون سگهن 

جنهن سان مون شڪنتلا کي واسيو آهي . 

تنهنجا بڅايل منش مون وانگر مرندا رهندا: 


(؛ 
ن] 
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منهنجا بايل منش تو وانگر اُمر آهن. 


ڪنهن جي ڪنهن جي روپ وپ مان ڪوري ڪاليداس, 
آندي آهي شڪٽٽلا, جهن هر هن ڇاا. ٳټواخ؛ 
هر ڪنهن ناريءَ آس, آءُ ب شل اهڙي بڻان! 
”اياز“ 
هن شعر پر اياز هڪ عظيم شاعر ڪالي داس جي 
ٺاهيل تصوراتي انسان جو مثال ديوتائن اڳيان پيٽن ڪري ٿو. ۽ 
اهڙيءَ طرح ديوتائن کي اهو باور پيو ڪرائي ت ڪنهن عظيم 
ڏات ڌڻيءَ شاعر يا دانشور پنهنجي تخيل وسيلي هڪ اهڙو گن 
سان ڀرپور انسان تخليق ڪري سگهي ٿو جيڪو انسان بجنسي 
ديوتا سمان هوندو آهي! جڏهن ت ڪنهن ديوتا جو ٺهيل منش 
(انسان) هڪ عام فهر انسان آهي! ”جيڪو گوڏن ڀر مس رڙهي 
ٿو ڊايكياير. روٿي ٿو ڏک پر سنهمجي اوڃي اٿر ۽ انت مري وڃي 
ٿو “. جڏهن ت ٻغي طرف اياز دعوا ڪري رهيو آهي ت ' 'منهنجيءَ 
ڪلپنا سان اوچو اڀاريل منش تو وانگر امر آهي“ . اياز ت برهما 
کي للڪاري رهيو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف علامہ اقبال ت ان 
معاملي ۾ خدا سان مناظرو ڪري رهيو آهي! 
نقش, دگر طراز ده. آدم پختہ تر بيار , 
لعبت, خاڪ ساختن , مي ن سزد خدائي را! 
چوي ٿو ت: ”ڪو ٻيو نقش پئدا ڪر, ۽ ڪو ڪامل نموئي ۾ر آدم 
آڻ. هي مٽيءَ جو پتلو ت خدا کي سونهي ئي نٿو!“ 
اقبال وڌيڪ چوي ٿو: 
يهي آدہر هي سلطان بحر و بر ڪا. ڪهين ڪيا ماجرا اس بي 
سا 
نن خود بين ئي خدا بين. ئي جهان بين. يهي شاهڪار هي تيري 
هنر ڪا !؟ 


ٳاُ 42 ٻٳڄأٳْهہ 53[ 


(ڇا بحر ۽ بر جو سلطان اهوئي آدمر آهي؟ اگر ها ت ان انڌي جي 
ڪهڙي ماجرا بيان ڪجي؟ نڪو آهي ڂد شناس: نڪو آهي خدا 
شناس. نڪو آهي کيس جهان جي خبر ! ت ڇا تنهجي هنر جو 
شاهڪار اهو آهي؟) 
اقبال چوي ٿو: 
ب يزدان, روز, محشر برهمن گفت» فرو طِ زندگي تابہ شرر بود , 
وليڪن گر ن رنجي, با تو گويمر, صنمر از آدمي, پاينده تر بود. _ 
(يعني: برهمڻ حشر جي ڏينهن, الله کي چيو ت ”فرو بغ زندگي“ اگر 
تابِ شرر جو نالو آهي, ت پوء, اگر رنج ن ٿئين ت هڪ ڳالھ ڪريان 
ت ان معيار تي بت, انسان کان زياده پختو ۽ پڪو ب آهي, ۽ گهڻو 
وقت جٽاءُ ب ڪري ٿو. حالانڪ ”بت“ انسان جو ٺاهيل آهي ۽ آدمي 
تنهنجو! تنهنجي ۽ منهنجي تخليق پر ايڏو فرق ڇو؟) 
اقبال چوي ٿو: 
تري دنيا جهان مر غ و ماهي. مري دنيا فغان صبح گاهي, 
تري دنيا مين محڪوم و مجبور, مري دنيا مين تيري بادشاهي. - 
”علاہ اقبال“ 
هن شعر پر اياز اهو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي 

ت ڪنهن عظيم انسان جو تخيلاتي انسان (ديوتا جي ٺاهيل عام 
انسان) کان وڌيڪ عظيم هجي ٿو. هن شعر پر اياز تمام سهڻي 
نموني سان ڪالي داس ۽ برهما جي فلسفن جي ڀيٽا ڪئي 
آهي .هن جي نتيج ير اياز. ڪاليداس کي ديوتائن کان 
مٿاهون ثابت ڪندي... انسان جي ڌر بڻيو آهي . هن شعر وسيلي 
ايازچ: ثابرغداِي قاساني کي ڪئيت نس چڪر آ ادفان 
مجيو يا ت.. . . ان کي شڪست 
ڏيڻ جي سُڪتيءَ جو مالڪ هوندو آهي ...ب ڪن ...ان ڪتيءَ 

اظهار اقديم: سند جا ټرزيش. ڪندا رهيا آهن. جنهن جو هڪ 
تڪ ڀيرا اهڙا اظهار ڪري 
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چڪو آهي ! اڇو ت موقعي جي مناسبت سان ڪبير جو هيء تخيل 
پڙهندا هلون هيءُ سنت ت انهن ديوتائن جو ٻ انڪاري آهي: ِ 

ان گهڙيا ديوا : ڪون ڪري تيري سيوا 099 

گهڙي ديو ڪو سڀ ڪوئي پوجي,نت هي لاوي ميوا, 

پورن برهمر اکنبت سوامي. تاڪو ٫‏ جائي ڀيوا؛ 

دس اوتار نرنجن ڪهئي: سو اپنا نهين هوئي, 

تو اپني ڪرني ڀوڳين, ڪرتا اور هي ڪوئي, 

برهما, بشن, مهيسر ڪهئي, ان سر لاگي ڪائي, 

انهين ڀروسي مت ڪوئي رهيو, انهون مڪت ن پائي, 

جوڳي. جتي. تپي؛ سنياسي, آپ آپ پر لڙيا : 

ڪهي ڪبير سئو ڀائي ساڌو, شبد لکي سو تريا. 

ان گهڙيا ديوا. ڪون ڪري تيري سيوا 19 

اياز ”ٻيهر مٽي ڳوهي“ ديوتائن کي شڪست ڏيڻ جهڙا 
منش ناهيا ۽ انهن کي پنهنجي ڪلپنا سان اوچو اڀاريو آهي جو 
هاڻ... ”صديون گذري وينديون پر منهنجو سرجيل منش سمي جي 
باھ بوھ ڦرمار کي منهن ڏيندو ايندو. تنهنجا بغايل منش مون 
وانگر مرندا رهندا, منهنجا بڅايل منش تو وانگر امر آهن.“ ۽ واقعي 
ب اياز ڪو جهڙو تهڙو شاعر ت ڪون آهي. بلڪ هيءُ تہ سرجغهار 


انهن منشن جي ڏاهپ جي هڪ جهلڪي پسڻ لاءِ اچو ت 
ميرداد سان ملون : 
صيرداه: 


”محبت خدائى قانون آهي“ 

ميرداد : محبت خدائي قانون آهي. 

توهان کي زندگي ان لاءِ عطا ڪئي وئي آهي. ت جيئن 
توهان محبت ڪرڻ سکي سگهو. ٹرشان محنت اڻ لاءِ ڪَندا آهنو 5 
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جيئن توهان جيئڻ سکي سگهو. انسان مان ٻئي ڪنهن سبق سکڻ 
جي اميد نٿي ڪري سگهجي. 

۽ ڇا محبت اها ناهي ت محبوبہ محبوب کي هميشھ لاءِ 
پنهنجي هستيءَ ۾ جذب ڪري وئي. ت جيئن آهي ٻئي هڪ ٿي 
وڃن. 
۽ ماڻهوءَ کي ڪنهن سان, يا ڪيئن محبت ڪرڻي آهي؟ ڇا ماڻهوءَ 
زندگيءَ َ جي رڻ (1118 0 ۾1166( تي لڳل ڪنهن خاص پن کي 
يي ني يت ان تي نڇاور ڪرڻي آهي! پوءِ 
ٿيندو, ۽ ڌا جآ 
جيڪر ڻو جي حفاظت ڪننو آهي؟ انهن پاڙن جز ڇا ٿيندو جيڪي 
ڇوڏي, ٿڙ, شاخن ۽ پنن کي خوراک رسائين ٿيون؟ ان مٽيءَ جو ڇا 
ٿيندو جنهن پاڙن کي پنهنجي ٻک ۾ر رکيو آهي؟ پوءِ سج سمنڊ ۽ 
هوائن جو ڇا ٿيندو جيڪي ان مٽيءَ کي زرخيز ڪندا آهن؟ 

جيڪڏهن ڪنهن وڻ تي لڳل هڪ ننڍڙو پن توهان جي 
محبت جو مستحق آهي. ت ڇا سڄو وڻ ان کان وڌيڪ مستحق نن 
هوندو؟ اها محبت جيڪا ڪُل جي هڪ جز جي چونڊ ڪندي آهي 
پنهنجي تقدير ۾ ڏک جو ليڪو ڪڍي ٿي. 

توهان چكو ٿا, ”ڪنهن رڻ تي طرح طرح جا پن لڳل هوندا 
آهن_ ڪي صحت مند هوندا آهن ڪي بيمار, ڪي خوبصورت 
هوندا آهن ت ڪي وري بد صورت, ڪي ڊگها هوندا آهن ت ڪي 
بندرا. انهن مان چو نبڻ ۽ پسند ڪرڻ جي مجبوري ت اسان تي لاحق 
ٿيندي ئي.“ 

مان توهان کي ٻڌايان ٿو بيمارن جي پيلاڻ مان. صحت 
مندن جي تازگي جن وئي ٿي. مان توهان کي وڌيڪ ٻتايان ٿو ت 
بدصورتي ئي خوبصورتي جي پليٽ (مصور جي رنگ ملائڻ واري 
-----ت 

ڀيٽا ڊگهي کي ٫‏ ڏني هجي ها ت بندرو ن هجي ها. 
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توهان حياتيءَ جو وڻ آهيو, پنهنجو پاڻ ورهائجڻ کان 
خبردار رهو. ذ ڪڏھن ميوي جي خلاف ميوي کي ن پن جي 
قايلي ور ٻن کي ت تا جي محالف تا کي. ت پاڙن جي مقاڊي 

ٿڙ کي تن ما زمين (ڌرتي ماتا) 0 تي وڻ کي ترجيح ڏيو. مگر 
هڪ ان 
وڌيڪ يا سڄي ساري محبت ڏئي ٿا ڇڏيو . 

توهان حياتيءَ جا وڻ آهيو. توهان جو جڙون هر جڳه تي 
آهن. توهان جا ڏار ۽ پن هر جاءِ تي آهن. توهان جو ميوو هر ڪنهن 
جي وات ۾ آهي. ان وڻ جا ميوا چاهي ڪهڙا ب هجن, ان جون 
پاڙون چاهي ڪيئن ب هجن, اهي ميوا توهان جا آهن. اهي پن ۽ 
ٽاريون توهان جون آهن. اهي پاڙون توهان جون آهن. جيڪڏهن 
توهان چاهيو ٿا ت وڻ پر ما ۽ خوشبودار ميوا لڳن, جيڪڏهن 
توهان چاهيو ٿا تہ اهو سدائين مظبوط ۽ سائو ستابو رهي تہ توهان 
ان ”جوهر“ جو خيال رکو جنهن سان توهان ان جي پاڙن جي 
پرورش ڪندا آهيو . 

”محبت“ ”زندگيءَ“ جو جوهر آهي. جڏهن ت نفرت, موت 
جو سامان. جڏهن تہ رت وانگر ”محبت ً‫جو رڳن پر بي روڪ دورو 
ضروري آهي. رت کي دٻائبو ت اها هڪ خطرو بڻجي ويندو آهي. 
پليگ جو روگ بنجي ويندو آهي. ۽ ”نفرت“ّ ڇاهي؟ دٻيل يا 
روڪيل ”محبت“ ئي ت آهي. نفرت زهر قاتل وارو ڪر ڪري ٿي. 
پيئڻ واري ۽ پيارڻ واري, نفرت ڪرڻ واري ۽ نفرت زده : ٻنهيءَ 
لاءِِ 

توهان جي زندگيءَ جي وڻ جو پيلو پن ”محبت“ کان جدا 
ڪيل ٻن آهل. پيلن ٻن تي الزام ڏه 

تفرت کي چوسي وڏو ٿيل ميوو ئي ڪنو ميوو هوندو 
آهي. ڪني ميوي کي الزامر نہ ڏيو. پر پنهنجي ادي. ۽ ڪنجوس: 
دل کي الزاممر ڏيو, جيڪو ڪِنِ هِڪڙن کي زندگي جو جوهر 
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خيرات وانگر ورهائي ٻين کي ان کان محروم رکي ٿو. ايئن ڪرڻ 
ڪري ., اصل ۽ هو خد ب ان کان محروم رهجي وڃي ٿو ۔ 

پنهنجي پاڻ سان محبت ڪرڻ کانسراءِ ڪنهن سان ب 
محبت ڪرڻ ممڪن ن آهي. 
هرهڪ کي پنهنجي ڀاڪر ۾ وٺڻ واري پنهنجي ذات کانسواءِ ڪاب 
ذات 10ه6) حقيقي ن آهي. خدا انڪري مجسم ”محبت“ آهي. ڇاڪاڻ 
تہ هو پاڻ سان محبت ڪندو آهي. 

ّ (ڪتاب ميرداد _ ميخائيل نعيمي)( 


انصاف مطابق ت.. اياز ت ويهين ۽ ايڪويهين صديءَ جي 
جديد ماحول جي شاعرن ن سان, چٽاڀيٽي ڪندي اهو ثابت ڪيو آهي 
‬ يي 31 


وچ 2900100 ماڻهوءِ 0 
عقل کان رکن ٿا اياز اهو ثابت ڪيو آهي ت .. ِ‫ 

"اڃا رڃ مان رڙ اچي ٿي اچي ٿي, 

ٿان اؽ ا۱ سمنجهتن. ”فڻا. ټتؾ. سارا“ 

يعني سنڌ جي ڏاهپ اڃا تائين ب مُئي ڪونهي..! . ۽ ن ئي 
ااڄوڪي ٿرقي يافت دنيا ساڻ مقاپلو ڪره ۽ 


پنهنجي شاعري وسيلي ڪري چڪو آهي! مڪ 
صورت ۾ر دنيا جي آڏو موجود رهندو. 

اياز لاءِ پرڀو ”وفا“ چري ٿو: ”اياز اول ۽ آحر هڪ انسان 
آهي. هو وطن دوست ب آهي. سنڌڙيءَ سان جندڙي جڙيل اٿس. هن 
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جو مذهب آهي ماڻهپو. هن ۾ نن هندڪي ٫‏ مسلمانڪي آهي.“ 
(سهڻي نمبر 2 + ص 25). 

َ‪ َ]. اه »جه = 

رَوند گان روعشق را طريق مجوي 

ڪ استين بفشانند ڪفرو ايمان را 
ترجوم : عشق جي راھ تي وڃڻ وارن جو طريقو ن ڳول ۽ 
هو ت پنهنجي پاند مان ڪفر ۽ ايمان کي ڇنڊي ڇڏيندا آهن.. 

”آگھ شيرازي“ 


هاڻ اهڑو ڪامل انسان ڪيئن ٿي ٿو سگهجي؟ ان لاء اچو 
ت اسان اياز جو اهو تخيل پڙهون ۽ سمجهون: جنهن تخيل تان 
اسان هن ڪتاب جو نالو ۽ سرورت (ڪتاب جو ٽائيٽل) ورتو آهي. 
اياز جي هن شعر کي سمجهڻ لاءِ اسان کي پهريائين اهو معلوم 
هئڻ گهرجي ت روحانيت جو ڪهڙو ب مڪتب هجي پر سندس 
رارتائن جو انداز ساڳيو ئي هوندو آهي. مثال: روحانيت جي 
مڪتب جي ڳالهين يا شعرن جون گهڻي قدر ٻ معنائون ورتيو 
وينديون آهن. هڪ ظاهري معنى ٻي ڳجهي يا باطني معنيٺل! هاڻ 
اياز جي هن شعر کي ب ٻ معناثون آهن. پهرين ظاهري معنىل: 
0 9 
99599995259 
پنهنجي ڀڳ ڀڳت شاگرد ارجن جو سارٿي هو. ) پر ان سان گڏو گڏ اها 
”99999 ڀڳوان ڪرشن جي 
سرپرستيءَ ۾ر الڙي ۽ کٽي.(! 

جيئن اسان بيان ڪري چڪاسين ت انهيءَ ڪٿا جو 
”197 
ب ان باطني مقصد ۾ سمايل آهي. ٻين لفظن ۾ هڪڙو آهي ”جهاد 
اصفر“ اٻين ٻاهرين دشمنن سان جنگ) جڏهن ت ٻيو آهي ”جهاد 
اڪبر“ (پنهنجي نفس سان جهاد. ڀڳود گيتا جي باطني معنيل جو 


تعلق پنهنجي نفس واري جهاد سان آهي. جنهنڪري اسانجي 
پڙهندڙن کي درخواست آهي ت اهي ب هن ڪٿا جي باطني مقصد 
کي اڳيان رکن, ت جيئن هن شعر جي اصل جوهر تائين پهچي 
سگهن. ۽ اهڙي طرح شعر جو اصل لطف ۽ لطافت ماڻي سگهن. 
۽ ساڳي وقت گيتا گيان مان لاڀ ب پرائي سگهن... 

3 ڪان 
انسان پنهنجون خواهشون تياڳڻ وسيلي هڪ مهاتما انان تڀ 
حاصل ڪري ٿو سگهي!“ اياز جي هن نثر ۽ انهيءَ باطني وارتا 
جو ئي پڙلاءُ سمايل آهي! أ| منهنجي خيال پر جيڪٽهن اياز ڀڳود 
گيتا ن پڙهي هجي ها ت ڪڏهن ب اهڙو شاهڪار شعر ن لکي 
سگهي ها. اچو ت اياز کان سندس اهو عظيم شعر ٻڌون؛ 


چ ڃچو جه جج چڄد چز مچ 


هن ڪال ڪوٺڙيءَ ۾ مون کي ياد ڪري 
مون کان پڇيو. ”مان ڪير آهيان؟* 


مون هن کي نه پهہ جواب ڏنو, 

‫تو, مها ڀارت پڙهيو آهي؟ هن ڀيري تون 
پنهنجو رٿوان پاڻ هئين ۽ رٿ هلاكڻ پر ايترو 
محو ٿي وئين جو تو کان وسري ويو ت 

مان ٻ توسان رٿ ۾ر گڏ آهيان ۽ تون اهو 
سوال مون کان پڇي سگهين ٿو.“ 


هن ڪجه سوچي چيو:, ”پر اڄ رات مون 
کي مرڻو آهي؛ هاڻي ئي مرن کي ٻڌا ت 
ين جي حقيقت ڇا آهي, انهن کي ڪنهن 
بغايو آهي ۽ ڇو بڻايو آهي؟ ۽ اهوبہ ٻٽاءِ ت 
ماڻهو مرن ڇو ٿا؟ وقت ٿورو آهي, جلدي 
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جلدي ٻتاءِ ت اسان ڪٿان آيا آهيون ۽ 


ڪيڏانهن وڃي رهيا آهيون؟ افسوس جو مان 
رٿ هلائڻ ۾ر ايڏو محو ٿي ويس جو مونکي 
پنهنجيءَ ڀر ۾ر تنهنجي وجود جو احساس ئي 
نہ رهيو.“ 

مون کي هن تي رح ن آيو ۽ مون چيو, 


”اسان وڻ جي پن تي ننڍڙا جيت آهيون ۽ 
اهو پن هيءَ ڌرتي آهي. انهيءَ وڻ کي 
ڪروڙين پن آهن. هائو, اُن جا ٻيا پن آهي 
ستارا آهن/ جن مان ڪجه تون ڪال 
ڪوئڙيءَ جي جهنگليِ مان ڏسي رهيو آهين. 
اسان پنهنجي پن تي چُرون پرون ٿا٫‏ ان کي 
سنگهي ڏسون ٿا, ڪڏهن ان جي بوءِ وڻي 
ٿي ۽ ڪڏهن اُن مان ڪِرڀ اچي ٿي: 
اسان ان کي چکيرن ٿا ت اهو سوادي لڳي 
ٿو: اسان اُن تي پنهنجا ڀرڙا لڙڪايون ٿا ت 
اُهو ڪنهن ساهواري وانگر پڪاري اُٿي ٿو. 
ڪي ماڻهو, ن, ڪي جيت جي تو رانگر 
وڌيڪ دلير آهن, اُنهيءَ پن جي پڇاڙيءَ تي 
پهچن ٿا ۽ اتان جهڪي هيٺ پوري وڳوڙ 
کي ڏسن ٿا ۽ هو ڪنبن ٿا ۽ سوچن ٿا تہ 
ڪيڏي ٫‏ جوکائتي کڏ انهن جي سامهون 
آهي! پر ساڳي وقت هو انهيءَ وڻ جي 
اڪيچار پنن جو پڙلاءُ ٻنن ٿا ۽ وڻ جي 
جڙن مان ايندڙ سگه پنهنجي پن ۾ محسوس 
ڪن ٿا ۽ انهن جون دليون خوشيءَ سان 
ڀرجي وجن ٿيون. انهيءَ ڀوائتيءَ کڏ کي 
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مون پوري تن من سان جُهڪي ڏٺو آهي ت 

مرن ٿي يئن :دا داي آهي ۽ اٿاڻ ي 

منهنجي شاعري شرو ع ٿي آهي. انهيءَ کڏ 

99------ 

----.. 

۽ ڪنهن انيڪ ٺڳيءَ جا ٺا ٺاهي پا کي 

ڪَوڙا ڏڍ ڏنا آهن. پر ڪي اهڙا ب آهن 

جي پن جي پچ 0-7 بي ڊپائيءَ ۽ 

سورهيائيءَ سان ان کڏ ۽ گهورن ٿا ۽ چون 

ٿا ”اها اسان کي وڻي ٿي.“ ڇا تون انهن 

ٽ9يچيچٿڻ2٣‎ 

اياز لکي ٿو: ”ننڊ ڪيئي گهنڊ آهي. مون کي 4 بجي علي 

الصبح جو جاڳ ٿي ۽ ساڳي صدين جي سوداوَ پر غرق ٿي ويس. 
”مان ڪير آهيان؟ هي سڀ اسين ڇا ڏسي رهيا آهيون؟ اسان جو 
ان ۾ ڪارج ڪهرِ .نهن مر کان اڳ پر وجود 
پر هئاسين؟ جي ھائو , ت اسان جي ڪهڙي حالت هوندي؟ اسان 
جي وجود جي حقيقت ۽ ماهيت ڇا آهي؟ انساني زندگي ڇا آهي؟ 
ڇا اسان کي هت موڪليو ويو آهي؟ جي ها تہ ڇو موڪليو ويو 
آهي؟ اها ازلي هستي ڪهڙي آهي. جنهن اسان کي هت موڪليو 
آهي؟ هن سنسار جي ليلا ڇا آهي؟ هي ائين ڇو آهي. ٻي ڪنهن 
ريت ڇو ن آهي؟ هن حقيقت جي معن يا مراد ڇا آهي؟ خدا جو 
رجوھ ڪيکن آهي ۽ انسان جا ان سان تعلقات ڪهڙا آهن؟ مڪان 
ڇا آهي؟ زمان ڇا آهي؟ ڇا هن سئسار جو تاجي پيٽو نيٺ ڇڄي 
پوندو: ؟ جي ائين آهي ت ڇو ۽ ڪڏهن؟ موت ڇا آهي؟ موت کان 
پوءِ ڇا آهي؟ ڇا سچ پچ موت اذيتناڪ آهي؟ (ان سوال جي جواب 
جو مان عيني گواھ آهيان؛ جي موت اذيتناڪ آهي ت ان اذيت مان 
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اسان نجات ڪيئن پائي سگهون ٿا؟ ساري اسرار کي ڪيئن 
سمجهي سگهون ٿا؟ جي مون کي پنهنجو پاڻ پاٿڻو آهي, ت انهن 
سوالن جا جواب اشد ضروري آهن. سکر پر چنڊ لهرين ۾ر لڏي 
چئي رهيو آهي ت ”پل تان ٽپو ڏيئي مون ڏي آءُ ت مان توکي انهن 
سوالن جا جواب ٻڌايان, أن اسرار جي واءُ جي هر جهوٽي: لهر جي 
هر ليڪي کي خبر آهي!“ّ پر مان اهو سوچي گهر موٽي ايندو 
هرس ت جن ما ڻين ڪننس, ت اڻ اران کي شاعريءَضن جار 
پر ڪيئن ڦاسائي سگهندس؟ مان چنڊ ت ن آهيان ت پاڻ کي ان 
اسرار جو حصو بڻائي سگهان. اوچتو مان سنت ڪبير تي هڪ 
اردوءَ ۾ ڪتاب كڻان ٿو. جنهن جي پهرين صفحي تي عربي 
رسمر الخط ۾ر هن جو چؤسٽو دوهو لکيل آهي: 

هم باسي اُس ديس ڪي جنهن پار برهم ڪا کيل , 

ديپڪ جري اگمر ڪا, بن باتي بن ٿيل ۽ 

هم باسي اس ديس ڪي جهان جاتي هر هن ڪل ناهين, 

شبد ملاوا هو رها , ديه۾ ملاوا ناهين . 
ترجمو: سان ان ديس جا رهواسي آهيون, جنهن پار برهمر (خدا) جو 
کيل آهي. 
آگمر جو ڏيو ٿو ٻري, وٽ کان سواءِ تيل کان سواءِ , 
اسان انهيءَ ديس جا رهواسي آهيون, جتي ذات پات جو ورهاڱو نن 
آهي ۽ وشنو ۽ برهما جو ڪل ب ڪوز آهي. 
شبد تہ ملي ٿو سگهي ۽ ديهہ دلن د ٿر سگهن: 
مان ڄامشوري پر صبح جو ڏاڍو ساجهر اٿندو هرس ۽ گلن جي 
وڃ ۾ گهمندو هوس. ت مٿيان سوال منهنجي من کي بي چين 
ڪري ڇڏيندا هئا.” 

َ (ڊڪٿى ت ڀجبو ڻڪ مسافر_اياز_670_6069) 

اياز جو هي؛ تخيل ڀڳوان ڪرشن ۽ ارجن جي وچ مر 
ٿيل مقالمي جي پلاٽ تي تخليق ٿيل آهي هن شيع ر اياڙ تحود 
گيتا” جي فلسفي جي موضوعن تي بحث ڪندي ڪجه سوال 
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اٿاري رهيو آهي ت, ”مان ڪير آهيان؟ شين جي حقيقت ڇا آهي؟ 
انهن کي ڪنهن بڻايو آهي ۽ ڇو بڻايو آهي؟ ماڻهون مرن ڇو ٿا؟ 
اسان ڪٿان آيا آهيون ۽ ڪيڏانهن وڃي رهيا آهيون؟“ وغيرھ 
جڏهن ت ٻئي طرف ڀڳوان ڪرشن ڀڳوان انهن سڀن سوالن جي 
جواب پر چوي ٿو ”اسان وڻ جي پن تي چرندڙ 0 
۽ هو وڻ هي ڌرتي آهي انهيءَ وڻڂ کي ڪروڙين ب پن آهن.... 
پيا بن. آهي. سِتارا آهن؟ ”- 
جستجوءَ پر اياز ”پن جي پڇاڙيء“ تي پهچي ٿو. ۽ سوچي ٿو ت 
”ڪيڏي نن جو کائتي کڏ آهي. هيءَ اهائي اونهي کڏ آهي, جنهن ۾ 
گهوري ڪيترڻ كين اڪئيخي: وتي وئي آهي ۽ ڀوانني آئي آهي. 
انهن مان ڪوئي هراسجي ويو هو, ڪو بهڪجي ويو هو, ۽ 
اهڙيءَ طرح انهن مان ڪنهن انيڪ ٺڳيءَ جا ٺاھ ٺاهي پاڻ کي 
ڪوڙا ڏڍ ڏنا آهن. ۽ انهيءَ ڀوائتي کڏ کي اياز ب پوري تن من 
سان جهڪي ڏٺو آهي. تڏهن هن کي ب ڪنبڻي وئي وئي آهي. ”۽ 
اتان ئي هن جي شاعري شرو ۽ ٿي آهي“. جڏهن ت ٻئي طرف: 
ڪي اهڙا ب آهن.. جيڪي پن جي پڇاڙيءَ تي بيهي. بي ڊپائيَ ۽ 
1 گڏ ير گهورڻ ڻا ۽ جَون تا ت اها کڏ اسان 
کي وڻي ٿي!؟ 

اياز هڪ هنڌ لکي ٿو وت انا 
جي تاريڂ ۾ هڪ انقلابي حقيقت ٿي رهيو آهي .يون 
سال اڳ اسلہ اظهر سان واعدو ڪيو هو ت مان جه وڪ واري 
شاهھ عنايت جي شهادت تي ڊرامو لکندس . ان لاءِ مون پڀر حسامر 
الدين راشدي جا ان موضو ع تي ”نئين زندگيءَ“ ۾ آيل مضمون ۽ 
تاريخ تيان .بي اموراه ابا سنه يو 0 00 
سگهيو آهيان . ان ند ران ت اها انسان جڏهن 
گهريءَ کڏ پر گهُوري ڏسن ٿا تڏهن انهن کي ڇاٿو نظر اچي؟ هو 
موت کي ڇاٿا سمجهن ۽ ڇو ان جو آڌرڀاءُ ڪن ٿا , موت جو هر 
ڏيئي کي وسائي ٿو ڇڏي ۽ انسان کي ڪنهن ڪاري ڪارونڀار هر 
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ڌڪي ٿو ڇڏي! ڇا , ان ڪارونڀار جو ڪوئي ساحل آهي؟ ڇا اهي 
شهيد پنهنجي شهادت کان_ اڳ ۾ ان ساحل جي شعور جو احساس 
رکن ڻايا ڀگت سنگهروانگر هو فقط تاريع پر زنتھ رهڻ چاهين ٿا 
تاريخ , جا هن پوريءَ ڌرتيءَ يا ڌرتيءَ جي ڪنهن ن نز ڪنهن حصي 
جي آهي يڊ ڌرتي جا هن ڪاتئنات ۾ پر هڪ ٽٻڪي برابر ب ن آهي ! 

انان ڪيدن خوش سان ڃټڅ چرآروايلي جن ٿا درختن جي 
ڇانوَ تان , گلن جي سڳنڌ تا , پکين جي اُڏار تان ۽ نينگرين جي 
انهن ڀرپور ڇاتين تان . جي انگين پر جهنگلي سَهن وانگر 
ڦُٿڪنديون آهي! 

هو اهو ڇون ٿا سوچين ت جڏهن گهٽيءَ پر شهنايون 
وڄنديون , گيت گوجندا . ٽهڪڙا ايندا , تڏهن هو ن هوندا , هنن جو 
لاش قبر ۾ر پيو هوندو . ڇا : اسان هميشه لاءِ مرون ٿا يا موت کان 
پوءِ ب زندگي آهي؟ ڇا . هو جواب مونکي فقط موت جي آغوش 
۾ وچ جي ملي سگهندو؟ ڇا زندگيءَ ۾ر مان ان حقيقت کي 
-59 1055 
آهي ۽ شاھ عنايت وانگر چئي سرُ ڏنو اڻائون : 

سر در قدم يار فدا شد ۾ بجا شد 
اين بار گران بود ادا شد ‏ بجا شد. 

مان ان تي اڃا سوچي رهيو آهيان , اڃا سوچي رهيو 
آهيان 000 ۽ منهجا وار اچي اڇا ٿيا آهن, منهنجي ديد ڪمزور ٿي 
رهي آهي , ۽ مان , جو پاڻ ۾ رستم زمان ۽ جي سگھ رکندو هوس ۽ 
ٿورو لکي ٿڪجي ٿو پوان!“ 

(اياز __”ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون) 

اياز وڌيڪ چوي ٿو : آمريت جي مزاحمت ڪندي, ڪي 
ذوالفقار علي ڀٽي وانگر شهيد ٿين ٿا. ڪي نذير عباسيءَ وانگر 
۽ ڪي فاضل راهوءَ وانگر .. ينان موطو تي سوچيو 
آهي ت هنن کي شهادت بر ڇاٿو نظر اچي. منهنجي آپيرا ”ڀڳگت 
سنگھ کي ڦاسي“ انهيءَ موضو ع تي لکيل آهي ۽ ان ۾ر آيل 
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ڪردارن سک ديو جي من ۽ گمان ۽ راڄ گروءَ جي دل پر يقين 
ڏيکاري, مون ان مسئلي جي ڇنڊ ڇاڻ ڪئي آهي. پر اڃا تائين ان 
مسئلي کي پوريءَ طرح مُٺ پر آڻي ن سگهيو آهيان. منهنجو 
3 جو منهنجي ڪتاب يي 
پتي ۾ر ڇپيو آهي: 

يب ين سجل ي پتلي پتلي هونٽ پيا ڪي امرت سي 

هر گيان سي بهتر, هوتي هين, هر ڌيان ٻي جب ڇاجاتي 
هين ... 
اها ڪهڙي سوچ آهي, ڪهڙي ڪيفيت آهي. جا سجل نيڻ ۽ 
سنهڙن سنهڙن چپن ---- ۽ ڦٽڪا قيد ۽ 
ڦاسيون پنهنجي لاءِ چونڊي وٺي ٿي؟ بدر ابڙي اُن جو جواب 
پنهنجي حساب سان ڏنو آهي. نذير عباسي جي زال حميده جڏهن 
اردوءَ جي انقلابي شاعر, منهنجي دوست ۽ سکر ۾ر پاڙيسري 
مرحوم حسن حميديءَ کي ٽنذير عباسي جي شهادت کان پوءِ 
پنهنجي ڪيفيت ٻڌائي هئي, تڏهن حسن حميدي ايترو متاثر ٿيو 
هر جو هن آڻ تي هڪ طويل مقتوي لکي هئي: جيڪا ڇپجي 
چڪي آهي. حسن حميديءَ ب هڪ ڪميونسٽ وانگر نذير 
عباسيءَ جي شهادت کي ڏٺو آهي. نظم نهايت سهڻو آهي. پر 
منهنجو مٿيون سوال اُتي ئي آهي ۽ ان جو تسلي بخش جواب ان 
نظر پر ب ن آهي. اڳي چوندا هئا : 

بنا ڪر دند خوش رسمي ٻ خاڪ و خون غلطيدن 

خدا رحمت ڪند اين عاشقانِ پاڪ طينت را. 
(خاڪ ۽ خون ۾ر ليٿڙيون پائڻ جي چڱيءَ رسمر جو بنياد رکيائون, 
خدا ..يءَ پاڪ فطرت وارن عاشقن تي شل رحمت ڪري) 

پر جن جو اهڙيءَ رحمت ۾ اعتبار نن هجي ت انهن جي پاڪ 

طينت عجيب پاڪ طينت آهي. جنهن کي صِلي جي پرواه نن آهي 
۽ پنهنجو جواز پاڻ آهي. مان انهيءَ کي سمجهڻ چاهيان ٿو, چڱيءَ 
طرح سمجهڻ چاهيان ٿو, ڇوت اها موت ۽ حياتيءَ جا اسرار مون لاءِ 
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بنھ سلجهائي ڇڏيندي . .ها يط شهات 
وقت محسوس ڪري سگهجي ٿي ۽ ايئن جيئري گرفت پر ن 
ايندي؟ شايد انڪري ئي مان شاه عنايت تي آپيرا نہ لکي سگهيو 
آهيان ۽ پنهنجي دور جي نهايت عظيم شهيد ذوالفقار علي ڀٽي 
تي ب آپيرا ن لکي سگهيو آهيان.“ - (خط اُنٽرويو ۽ تقريرون 
_اياز_678_677) 

.لي اگ موت 
جي موضوع تي ب گهڻو ڪجه لکيو آهي بلڪ اياز موت کي 
هڪ الگ مضمون طور پنهنجي شاعريءَ ۾ ڄڻ لازمي سمجهندي 
رکيو آهي. يا شايد هن وٽ زندگيءَ جو قدر هئڻ سبب, موت جو 
فڪر بہ اوتروئي وڌيڪ هو. ٻين شاعرن جي ڀيٽ پر اياز موت 
جي فلسفي تي وڌ کان وڌ مٿي ماري ڪئي آهي. جيئن اياز لکي 
ٿو : مون کان وڌيڪ شايد ڪنهن اديب کي اهو احساس رهيو آهي 
. ”زندگي مختصر آهي, موت اٽل آهي, لهر کي ڪوئي ڪيستائين 
ترسائي 

------ شاعري بر موت جي موضوع جو چڱو 
خاصو حصو ملي ٿو. اياز موت جي موضو ۽ تي ڳالهائيندي لکي 
ٿو: ”مرحوم نبي بخش کوسو نهايت ذهين ۽ وسيع مطالعي وارو 
ماڻهو هو. موت جي باري پر هو هڪ ڪميونسٽ وانگر بظاهر بي 
پرواهي ڏيکاريندو هو. ٻ ٿي ڀيرا مون کي چيو هئائين ت ”مان 
توکي ۽ سوڀي کي پيءُ ُ وانگر سمجهندو آهيان.“ هن هڪ ڀيري 
مونکي يونائي فلسفي ”ايپي ڪيورس“ جو قول ٻڌايو هو: ”موت 
کان سڀني کي خوف ٿيندو آهي. سواءِ منهنجي. ڇوت جيستائين 
اسان جو وجود آهي, موت موجود ٫ن‏ آهي ۽ جڏهن موت موجود 
هوندو , اسان جو وجود ‏ هوندو.“ پوءِ کلي چيو هئائين ت ”ان 
ڪري موت جو خوف اجايو آهي.” ٻئي ڀيري هن بائيبل مان مون 
کي هڪ فقرو ٻڌايو هو ت . ”هر ماس ناس ٿيڻو آهي ۽ ماڻهو ٻيهر 
مٽيءَ ڏانهن موٿي وڃڻڻو آهي.“ اهو ٻڌائي مونکي يڪ تقد 
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هئائين ت , ”استاد ! توکي موت جو سوداُ ٿي پيو آهي ڇا؟ مون 
هن کي جواب ڏنو هو ت , ” آخر ڇو ٿئي!؟ اهوئي اهم ترين 
سوال آهي ت هن زندگيءَ َ کان پوءِ ڇا آهي؟ ڇا موت ٿورو دمر 
(01111119)) آهي يا اڌ دم ((10101) 56191) آهي يا پورو دم 
51019 1'۱11) آهي؟ مان ت ڀائيان ٿو تہ زندگيءَ َ جو سفر طويل تر 
آهي ۽ ايترو مختصر ن آهي؛ جيترو دهريا سمجهن ٿا“ 
(اياز) 

سات : 

جيئن تہ موت هڪ آفاقي موضو ۽ آهي. جنهن جو حقيقي 
جواب مذهبن جي ذمي آهي '! پر هي اهڙو موضو ع۽ آهي جنهن 
کان ڪوب نٽائي يا بچي ن ٿو سگهي آجنهنڪري لازمي طور ادب 
پر ب موت جي موضو ع کي خاص مقامم حاصل آهي .هاڻ پهريان 
اسان موت جهزي ڳجهي ۽ آفاقي معاملي کي سمجهڻ لاءِ اياز 
وانگر دنيا جي ڪيترن ئي مفڪرن موت جي اسرار کي سمجهڻ 
لاءِ مٿا مونا هنيا آهن ۽ پنهنجا جيڪي ويچار ونڊيا آهن انهن مان 
ڪجھ اوهان سان ونڊيون ٿا . جنهن بعد اسان پنهنجي موضو ع 
ڏانهن واپس ورنداسين ؛ 

* اياز لکي ٿو: ”موت ڪئلينبر ۾ تاريخ ڏسي مقرر وقت يا 

جڳه تي ن ايندو آهي. موت ڪنهن کان اپائننمينٽ َ 

وٺندو آهي.“ 

* مشهور فلسفيءَ َ جارج سنتيانا چيو آهي :”موت جو تاريڪ پس 
منظر زندگيءَ جا نازڪ مزاج رنگ پنهنجي پوري پاڪيزگيءَ َ سان 
آڻيندو آهي.“ 

* "ڊينمارڪ جو هڪ پهاڪو آهي :. تت قا وڄائيندو ان 

ايندو آهي.“ 
ڪنهن جو قول آهي ت ”موت جوانن ڏانهن اچي ٿو ٫‏ ۽ پوڙها 
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پاڻيءَ مان ڪڍي ڌرتيءَ تي ڦٽو ڪبو آهي ت لڇندي آهي, تيئن 
ماڻهوءَ جو من موت جي چنبي مان بچڻ لاءِ ڏاڍا مٿا مونا هڅي ٿو ۽ 
لوچ ڪري ٿو.“ 

”سرير مري وڃي ٿو ٫‏ پر آتما کي پوريو نٿو وڃي.“ (دمپد) 
* انجيل ۾ آيو آهي ت ”ماڻهوءَ جي پنبڻين تي موت جا پاڇاوان 
آهن.“ ِ‫ 
* يسو ع جي زماني کان اڳ جي يوناني فلسفيءَ ”سينيڪا“ چيو 
آهي ت ”اڳ پر مرڻ يا دير سان مرڻ اهميت وارو ن آهي. اهم اهو 
آهي ت ڪو صحت مند هوندي مري ويو يا بيمار ٿي مري ويو. چڱو 
موت اگهائيءَ مان ڇوٽڪاري جو نالو آهي“ 

”هر شيءِ رک آهي, خواب و خيال آهي, پاڇاوان آهي, 

دونهون آهي ۽ اسان موت جي اڳيان بي هٿيار ۽ 

بي يارو مددگار هونداسين.“ 
َ ڊي ايچ لارنس جو فلسفو هو ت : ”جيڪي ٻ هتي آهي, هاڻي 
آهي. ماڻي وٺ!“ ”تري تائين پيءُ تت تون مونکي ماڻئين.“ جي موت 

هڪ وهم آهي ۽ زندگيءَ کي بقا آهي تڏهن ب زندگي ساڳي رنگ 
روپ , ساڳئي فڪر ۽ احساس جي گهرائي سان ن ملغي آهي. هنس 
وانگر موتي چڳي وٺ ,٫‏ سرُ ڪهڙي ب وقت سڪي وڃي! ائين 
برابر آهي تہ هنس کان ڪونج جي اتاهين اڌار بهتر آهي, جيڪا 
آسمان مان تازا چڳندي آهي“ 
* فرانسيسي اديب "اندري مالرو“ چوي ٿو : *يا ته انسان زنده 


جاويد آهي ۽ مرڻو ڪڏهن ڪو: آهي يا ت هن جي روح کي ب 
جس سان گڏ کڏ ڳڙڪائي وڃي ٿي ۽ هن کي ان ڳالھ جو علم نٿو 
رهي ت هو مري ويو آهي ! ان ڪري تون ائين زنده ره ڄڻ تون 


ابدي آهين.“ - 
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*» سقراط پنهنجن پيروڪار فلسفين کي چيو هو ت ”جڏهن 
اوهان منهنجو جنازو کڻي هلندؤ ت مان اوهان سان گڏ 
هوندس.“ 
» هڪ عبراني پهاڪو آهي :. جهن وت جي باري ۾ر 
سوچڻ ٿو لڳين, ت تنهنجو زندگيءَ مان اعتبار نڪري ٿو 
وي . 
» سقراط چيو : ”الوداع جي گهڙي ويجهي اچي پهتي آهي, 
مون کي مرڻو آهي ۽ توکي جيئڻو آهي.“ 
. ”هر ڪنهن جو وقت مقرر آهي, زندگي مختصر آهي, ۽ 
موت اڻٽر آهي.“ +(ورجل) 
* ڪولمبيا جو هڪ پهاڪو آهي : ”هُن کي مَري تاريڪيءَ 
۾ر وڃڻو آهي. پوءِ ڀلي هو ميڻ بتيون وڪڻندو هجي ! 
1٣ 16 016 ۱6181 10 [0881]9[116" 01‏ 80011 : 10616 1118 1108115 0001[ 15 5[1011 
.1 
“ترجمو : ”ويچاري ماڻهوءَ جي هتي حياتي ٿوري آهي. جهٽ ن ٿي 
گذري, ت اها ويندي رهي ٿي. ۽ اها اڻ ٿيڻي آهي ت اُن کي موٽائي 
سگهجي.“- ”يو ناني نيلسوف ليوڪريشس (ند0ء .0 “ 
اياز لکي ٿو . مون مغرب جي قنوطٰي فيلسوف جي ڪتاب ۾ 
/06[3ع ,]68 ] ]0 1016)88)8 8 8168 811118[ 21[ 
.1 01 1016856 (ہ 108601161 001111118 
“ترجمو : ”هر الوداع ۾ موت جي لغار آهي ۽ هر ملاقات ۾ر پئر 
11115ا5 )1181 01801[ 0001[ 8 ,56118001 081111118 0111 156 1,118 
9171ع 15 111811 8110 ,6ع5)8 118 1197911 110111 11168 11615 8118 
]0 [[۱11] ,)1010 (01 9ا 016) ع6010 0[16! 8 15 )1 ,111018 110 
.11011111 5101111118 11113 8110 90111101 
ترجمو .سي هڪ گند ڦرندڙ پاڇو آهي ۽ هڪ بيڪار 
کيڏاري آهي, اهو پنهنجي مختصر عمر لاءِ سيٽجي ۽ پوسرجي 
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رنگ منج (اسٽيج) تي هلي ٿو .پٻ نٿ اچ . اها 
(زندگي) اهڙي ڪهاڻي آهي جا ڪنهن ڀوڪ پ پيرا ٻڌائي آهي ۽ جا 
لُڙِ ڪاوڙ سان ڀريل آهي . جنهن کي ڪا معنيل ٫‏ آهي .*“- 
(شيڪسپيگر) 
ٴ.ٍ مرتيو منهنجي لاءِ نہ آهي, سو مان ڇو ڊپ ڪيان؟ 
روگُ منهنجي لاءِ ن آهي, پوءِ مان ڇو نراس ٿيان؟ 
مان ٻار ن آهيان, نہ ڳڀرو آهيان ن وري ٻُيو آهيان, 
اِهي سڀ اوستائون , منهنجي سرير جون آهن .. 
* ”سان هن دنيا ۾ ڪجھ ن آندو هو , 
۽ ان جي ب پڪ آهي ت ڪجھ ب ن کڻي وينداسين.“ 
”سينٽ پال“ 
* ”مرڻ ۽ ننڊ ڪرڻ 
اتفاق سان سپنو ڏس 
اتي ئي ت مهٽو اچي ٿو ” 
”وقت زندگيءَ جو تت آهي 
۽ زندگي وقت لاءِ هڪ بيو قوف وانگر آهي 
۽ وقت جو ساري زندگيءَ تي حاوي آهي 
ان لاءِ ضروري آهي ت اهو 
ڪٿي بيهجي وڃي.“۔ انيڪسپيئر 'آٿيلو ) 


سو ع ! 
مان جيڪر رات جو مران 
پر منهنجا پورا حواس برقرار هجن 
جيئن چنڊ لهي ويندو آهي اپ 
(امريڪي شاعر_رابرٽ لوويل) 
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ڄڊ 


ڪنهن ڪتاب ۾ روسي مفڪر والٽيئر چيو هو : 

”انسان ذات کي ئي ڄاڻ آهي ت مرڻو آهي ۽ اها ڳالھ هن 

پنهنجي تجربي مان ڄاتي ٿي . جي ڪوتي ٻار اڪيلو وڏو 
ٿئي ۽ ڪنهن بيابان ۾ وڏو ٿئي ت ان کي موت جي آئين 

0 َ کي يا ڪنهن ٻوٿي کي نُ 

هوندي . پر اين ٿي ن ٿو سگهي اسان موت کي چوڌاري 

ڏسون ٿا “ 

عام عبادت جي ڪتاب (8('0]'] (01111101:) 01 [160]) مر چيو 

ويو آهي : ”زندگيءَ جي وچ ۾ اسان موت پر آهيون , اها 

ٻي ڳالهھ آهي تہ جيتوڻيڪ سڀ ماڻهو مرڻا آهن , هُو اها 

ڳالھ پنهنجي باري ۾ ن سوچيندا آهن.“ 

آتون پنهنجي موت کان پوءِ ئي ڏند ڪٿا ٿي سگهندو 

آهين.“- (ايلزبيٿ نيلر) 

سيسل روڊس (180]8065 (ا0)) پنهنجي موت کان اڳ چيو 


هو : . 060116 11]]18 50 ,00 60 11101011 50 


ڪيڏو ڪجھ ڪرڻو هو؟ ڪيترو ٿورو ڪري 


نن منهنجي پيدائش ش منهنجي هٿ ۾ر آهي. ن ٻڍاپو , نہ وهي. 
جا , اُن کان پوءِ منهنجي وس پر ڪائي ڳاله آهي؟ُ- 
(عربي شاعر _ ابوالعليل معري) 

ذريدا ڪٿي مان پي جني تو جنيوه , 

تي پاسيهيوا ڀي لڏ گئي. تو اجي ن پتنيوه. 

ترجمو : فريدا أً ڪٿي تنهنجو ماءُ پيءُ جن تو کي ڄڻيو؟ 

تنهنجا پاڙيسري ب لڏي ويا پر ٿو اڃان ث ڄاتو أ 


”هر دوست جي موت تي جو گهرو ڏُک ٿئي ٿو ٫‏ اهو انهيءَ 


احساس مان پيدا ٿئي ٿو تہ هر شخص ۾ ڪائي اهڙي ڳالھ آهي . 
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بلڪل گمر ٿي وڃي ٿي ۽ ان کي موٽائي نٿو سگهجي.“ - (مغربي 
فيلسوف_ شوپنهار ) 


”موت هڪ موڙ آهي جتان نظر مان راهي گمر ٿي ويندو 
آهي؛ 

موت هڪ موڙ آهي, رستي جي پڄاڻي ن آهي, 

رستو جو اکٽ آهي.اڳتي آهي. اڳتي کان اڳتي آهي, 
تون جو موڙ تان مُڙي ويو آهين 

مان تنهنجي پيرن جو پڙلاءُ ٻَڌان ٿو, 

پير جي وي رهيا آهن, اڳي وڃي رهيا آهن, اڳتي کان 
اڳ وجي رهيا آهن: 


ڪوئي راهي گم نٿو ٿئي 
رستو ڪٿي ب نٿو گُٽي 
رستو ب سچ آهي 

راهي ب سچ آهي.“- (اياز) 
* منهنجا ڇپر 

ٻوٽجي 

کُلي رهيا آهن, 

کُلي 

ٻوٽجي رهيا آهن, 


۽ ائين ننڊ جا وار گسائي گسائي 

مان اجا تائين لکی رهيو آهيان, 
ِص = 

۽ مون کي آئين لڳي رهيو آهي: 

ت ڏات اُهو ڏيځو آهي 

جنهنجو تيل == _ 

ڪڏهن ب نن کپڻو آهي, 


ت ڏات اهو زنجير آهي 
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جو جٽر جئمِ جي 
ڪڙيءَ ڪڙيءَ مان جڙيو آهي 
۽ ۽ ڪائي آدجگاد جي آگ 
ڏکي ڏکي 
ارچتو جيءَ جي جوالا مان ٿاٽي پوي ٿي 
۽ لونءَ لونءَ جو لاوأ 
پني پني تي پکڙجي وڃي ٿو, 
تت موت 
79 
نالو آهي 
ڏات جي اجهامي وڃڻ جو.- (اياز) 


* چون ٿا 
تہ موت 
هڪ ڪارو گهوڙو آهي, 
جنهن تي لانگ ورائي ِ 
ڪو ب ن موٿيو آهي 

تائين 

ان جو پيرو 
ڪنهن ب ن سجاتو آهي 
>. لپ 
ڪنهن سوار 
ان جي سنبن تي 
نعل ت هنيا آهن. (اياز) 
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هي ت هيا ڪجھ شعر .تج ما کي سمجهڻ 
ذانيينز قش ڌايدن ٿا.. 


....--"-----995 
مئل ننڍو ٻار کڻي آئي ۽ هن کي چيائين : ”هي منهنجو سڪيلڌو 
پٽ آهي, ِن کان بيزاءِ مان جن ت سگهظجن . کي جيري 
ڊي.“ 

گوتمر جواب ڏئس ۽ ” هڪ شرط تي توکي تنهنجو پٽ 
جيكاري ڏيندس , تون ساري ڳوٺ جي گهر گهر مان پڇي اچي ٻڌاءِ 
تڻ اهڑو ڪوئي گهر آهي ۽ جتي ڪوٿي مكو ن هجي. ٻئي ڏينهن اها 
عورت ٻڌ وٽ آئي ۽ هن کي چيائين : ”ہ اهڙو ڪوئي گهر ٫‏ آهي.“ 
ان تي گوتمر ٻڌ هن کي چيو ت : ”موت انسان جو مقدر آهي ۽ ان 
کان ڪائي راھِ ذرار ن آهي.“ 

ڪنهن ب ت ڄاتو ڪون آ اڳتي ڇا آهي؟ 

هي جو ڪارونڀار آ. ڪاڏي ٿو ڪاهي. 

ازل ابد جي وچ تي. بيٺو جو ناهي, 

ڏَسُ ٫نہ‏ ڪنهن ڏاهي. ڏنو ان اسرار جو. 

(اياز) 

اياز جو هڪ اهڙو ئي تخيل پڙهون ٿا. جنهن پر ب آياز موت جو 
ذڪر ڪري رهيو آهي. 

موت ڪارو اُداس حبشي آه, 

جو ڏسي مينهن: واچ سئاٽو, 

آه زنجير سڀ ڇني نڪٽو, 

۽ ٽپي زندگيءَ جي ديوار 

ڪنهن گُلي ريگزار پر پهٽو, 

رات جي ريت تي پري تائين 

ستارو نن ڪوئي ٽانڊاڻو, 

ڪير ڄاڻي ت ڪنهن طرف ڪيڏانهن, 
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ٿو وڃي دور دور ڌوڪيندو! 

موت جي ماه ڪنهن ٫ن‏ سمجهي آهہ 

موت ڪارو اداس حبشي آھ. َ 

(اياز) 

هاڻ اڇون ٿا موت جي بنيادي سوال ۽ معقول جواب 
ڏانهن يعني : ڇا موت کان ڇوٽڪاري جو ب ڪو دڳ ٿي سگهي 
ٿو ؟ موت ۽ حياتيءَ وارن انهن آفاقي سوالن جي جواب لاءِ , 
”عراق“ جي هڪ عظيم تخليقڪار ۽ مفڪر ”ميخائيل نعيمي“ 
جي ”ڪتاب ميرداد“ جو اقتباس پڑهون ٿا . ڏسون ٿا ت هيءَ ڏاهو 
موت جي موضو ۽ کي پنهنجي گرفت پر آڻڻ پر ڪيترو ڪامياب 
يي "0 
اسين مرڻ کان پوءِ ڪيڏانهن ٿا وڃون؟ 

”توبه جي باري ۾ 

ميڪاستر : ”مرشد“ اسان مري ڪيڏانهن ٿا وڃون؟ 
ميرداد : ميڪاستر : هاڻ تون ڪٿي آهين؟ 
ميڪاستر : ”پهاڙي نڪاڻي ۾ _ 
ميرداد : تنهنجو ڇا خيال آهي ت هي ”پهاڙي نٺڪاڻو“ تنهنجي جي 
لاءِ ڪافي وڏو آهي؟ ڇا تون ائين ٿو سمجهين ت هيءَ ”زمين“ ئي 
”انسان جو واحد ٺڪاڻو آهي؟ 

توهانجا جس توڙي ”زمان“ ۽ ”مڪان“ جي گهيري پر 
آهن, ”زمان“ ۽ ”مڪان“ جي هر شيءِ مان بشايا ويا آهن. توهانجي 
جسم جو اهو جزو جيڪو ”سڪ" مان ورتو ويو آهي ”سج“ ۾ر ازانده 
آهي ۽ جيڪو ڪجھ ”زمين“ مان ورتل آهي اهو ”زمين“ پر زندھ 
آهي ۽ اها ساڳي ڳاله ٻين سيارن . گرهن ۽ انهن جي وچ تي بي 
راه خلاثن سان ل‫ 2 آهي. 

سرت بخاشل . ئى ائين سوچڻ پسند ڪندا ت انسان جو قيام 
فقط هڪ ئي ‏ ”زمين“ ”0 ۽ جيڪي ڪروڙها اجرام الطيف 
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جسم) ”مڪان“ پر ترندا رهن ٿا اهي انسان جي رهائش گاھ جي 
زينت خاتر ۽ هن جي اکين جي تفريح جو سبب آهن_ِ 

زهره (صبح جو تارو» ڪهڪشان (آڪاش ڌارا)» شريا 
(سپت رشي) ”انسان“ واري هن ”زمين“ کان گهٽ جايون ناهن. 
اهي جيترا ڀيرا هن جي اکين ۾ روشني اڇلين ٿا ت هن مان 
(ڪجھ) پاڻ ڏانهن کڻي ب وٺن ٿا. اهو جيترا ڀيرا انهن جي هيٺان 
ٿي گذرندو آهي انهن کي پنهنجي طرف ڇڪي وٺي ٿو. 

سڀئي شيون ”انسان“ پر شامل آهن ۽ اهڙي طرح انسان 
ب انهن ۾ پيهيل آهي. سموري ڪائنات هڪ جسم آهي. ان جي 
ننڍڊي ننڍي ري سان دل جي ڳالھ ڪندي سڄيءَ ڪائنات سان 
بحاطت ير ٿا 

۽ جيئن توهان جيئندي مسلسل مرندا رهندا آهيو ٫‏ ائين 
ئي جڏهن توهان مرو ٿا , لڳاتار زندھ رهو ٿا , جيڪڏهن هن قالب 
پر ن ت ڪنهن ٻيءَ شڪل واري وجود پر , پر خدا ۾ جذب ٿيڻ 
تائين توهان ڪنهن ُ٫‏ ڪنهن قالب ۾ زندھ رهو ٿا. چوڻ جو متو 
هيءُ آهي ت جيسيتائين توهان سڄي ساري تبديلي طيءِ نٿا ڪري 
وڃو جيئڻ جاري ٿو رهي. 

ميڪاستٽر : ڇا اسان هڪ تبديليءَ کان ٻيءَ تبديليءَ طرف 
سفر ڪندي هن ”زمين“ تي موٽي ٿا اچون؟ 

ميرداد : دهرائڻ ”زمان“ جو قائون آهي. ”زمان“ ۾ جو 
ڪجھ هڪ ڀيري وافع ٿيندو آهي ان جو وري وري وأقع ٿيڻ 
ضروري آهي. انسان جي معاملي ۾ اهي وقفا ڊگها يا مختصر ٿي 
سگهن ٿا ۽ اهو هر هڪ انسان جي خواهش ۽ رضا جي ورجاءَ 
وراري شدت تي منحصر آهي. 

جڏهن توهان هن چڪر جنهن کي زندگي چيو ويندو آهي. 
نڪري ان چڪر ۾ جيڪو موت جي نالي سان سڃاتو وڃي ٿو 
داخل ٿي وڃو تا ۽ ”زمين” جي اڻ ٻجهي پياس ۽ ان جي خواهشن 
جي امٽ بک پاڻ سان گڏ کڻي ٿا وڃو, ت توهانکي ”زمين“ جو 
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مقناطٰيس وري پاڻ ڏانهن ڇِڪي وئندو ۽ ”زمين“ توهانکي 
پنهنجو کير پياريندي ۽ ”زمان“ توهانجو کير ڇڏائيندو ۽ اهو 
سلسلو حيات تا حيات موت تا موت جاري رهندو جيستائين توهان 
پنهنجي مرضي ۽ قوت اراديءَ سان ”زمين“ جي کير جو لڳاءُ 

ابيمار : ڇا اسان واري ”زمين“ جو زور توتي ب هلي ٿو؟ 
ڇو ت تون ب اسان وانگر ئي ڏِسجين ٿو؟ 

ميرداد : مان پنهنجي رضا سان ايندو آهيان ۽ پنهنجي رضا 
سان هليو ويندو آهيان. مان هن ” مٽيءَ جي گر“ جي رهندڙن کي 
هن ”زمين“ جي قيد و بند کان آزاد ڪرائڻ لاءِ هن زمين تي ايندو 
آهيان. 

ميڪايون : مان ”زمين“ سان هميش جي لاءِ رشتو ٽوڙڻ 
چاهيان ٿو. مرشد مان اهو ڪهڙيءَ طرح ڪري ٿو سگهان؟ 

”ميرداد ...مين ۽ ان جي سڀن ٻارن سان محبيت ڪري. 
جڏهن ”زمين “ تي تنهنجي حساب پر صرف محبت ئي باقي 
رهجندي تڏهن ”زمين“ توکي پنهنجي قرض مان آزاد ڪري 
ڇڏيندي. 

ميڪايون : پر محبت ت وابستگي آهي ۽ وابستگي هڪ 
ٻندڻ آهي. = ٍ 

9 .يت ئي تہ ٻنذڻ مان ڇوٽڪاري جو واحد 
ذريعو آهي. جڏهن توهان هر شيءِ سان محبت ڪيو ٿا ت توهان 
ڪنهن ب شيءِ سان ٻڌل ڪون هوندا آهيو. 

زمورا ٫‏ ڇا ڪوئي ”محبت“ جي ذريعي پنهنجي محبمت 
جي خلاف ڪيل گناهن کي دهرائڻ کان بچي سگهي ٿو ۽ ائين 
ڪندي وقت جي چڪر کي روڪي سگهي ٿو؟ 

ميردا : اهو توهان ”توبه“ وسيلي ڪري سگهو ٿا 
ٿر هانجي زبان مان نڪتل بد دعا ڪو ٻيو نٺڪاڻو ڳولهيندي, 
جڏهن اها واپس اچي ڏسندي ت توهانجي زبان محبت آميز دعائن 


178 پل 852 ڄا 
سان سينگاريل آهي. اهڙيءَ طرح ”محبت“ ان بد دعا جي دھراوَ جو 
رستو روڪي ڇڏيندي. 

شهوتي اک ڪنهن شهوتي اک کي ڳولهيندي, جڏهن اها 
موٽي ڏسندي ت ماهُ اک محبت پري نظرن سا لبريز آهي. اهڑي 
طرح ”محبت“ ان شهوتي نظر جي دهراوَ کي روڪي ڇڏيندي. 

گنهگار دل مان پيدا ٿيل گناه آلود خراهش ڪنهن ٻئي 
آشياني جي جستجو ڪندي, جڏهن اها واپس اچي ڏسندي ته پيِ 
جي دل نيڪ خواهشن سان ڀرپور آهي. اهڙيءَ طرح ”محبت“ ان 
گناھ آلود خواهش کي وري پيدا ٿيڻ ن ڏيندي. 

اها ئي ”توبه“ آهي. 

جڏهن پڙهاڻ ض تحيت تن.صز نع بڙهانجن بقايا رهجي 
ويندي ت پوءِ ”زمان“ توهان لاءِ ”محبت“ کان سواءِ ٻيو ڪجھ ب 
دهرائي نٿو سگهي. جڏهن هر جڳگھ ۽ هر وقت صرف هڪ ئي 
شيءِ دهرائي وڃي ت اها سڄي ”زمان“ ۽ ”مڪان“ کي سوپڻ 
(معمور) ڪري ڇڏڻ وارو مستقل عمل بڻجي ويندي آهي. 

ميردا : ۽ اهڙيءَ طرح ”محبت“ انهن ٻنهي (زمان ۽ 
مڪان) کي فنا ڪري ڇڏي ٿي. 

(ڪتاب ميردا _ ميحائيل نعيمي_106_104 

هاڻ اسان واپس پنهنجي موضوع ڏانهن اچون ٿا : اياز , 
ڪرداري حوالي کان سچ سان ڪيترو نڀاهيو هو ان ڳالھ جي 
گواهي تاريخ ڏئي چڪي آهي جيڪا تاريخ جي دفترن ۾ موجود 
رهندي ڏ 1 تر تڏهن تاشايد ايار سج سان ايزريءَ رج ڪوت ناي 
يم .. ڪر ئي ”انهيءَ ٤‏ کڏ پر گهوري, هن کي 
ڪَمبڻي وئي وئي هئي ۽ پوانٽي ب آئي هئي“ پر ساڳي وقت ان 
حقيقت کي ب مجڻو پوندو ت , اياز وآقعي ب سچ کي ويجهو کان 
ڏٺو هو. بلڪ ائين ب چئي سگهجي ٿو تہ. .يا سج هن اتيتا 
واري وڻ جي پن جي پڇاڙيءَ تائين ت ضرور ب پهتو هو. .ٰلنڎ 
هن جي شاعري رو ع ٿي آهي.“ جيئن اياز چوي ٿو : 


تو ڪڙيون تنهنجي ڪوٽ جون؛ 

چڙهي پوري چوٽ تي٫‏ ڏٺم پيج ڀئي ٬‏ 

مون کي ڏات ڏني. اهڙي سگھ سرير هر۔ 

”آيا: “ 

09« ڪبي 
تيستائين پنهنجو پاڻ سان وصال ب ناممڪن آهي. ان پئماني تي 
جيڪٽهن اياز کي توربو, ت اياز پنهنجيءَ ذات جي نغي ڪرڻ 
وارن مان ڪون هو! تنهنڪري ئي ”پن جي پڇاڙيءَ تي پهچي هن 
کي ڪمبڻي وٺي وئي هئي ۽ ڀنواٽي ب آئي هئي“ +جنهنڪري 
چئي سگهجي ٿو ت اياز شاعري جي معراج تي تہ بيشڪ پهتو هو 
جنهنڪري هو هڪ عظيم شاعر ت بيشڪ هو : پر تڏهن ب هو 
انسان جي هان عظبخ واري ٣ ٤‏ -- ڪون ٿي 


ي ٿو؛ 

”خدا جي دل 

هڪ ٻيالو آهي 

جنهن تي 

عظيم شاعر جي زندگي 

فقط چٽسالي ڪري سگهندي آهي 

پر 

عظيم انسان جو موت 

اُن ۽ ابد تائين 

آبدار موتين وانگر جرڪندو رهندو آهي.“ 
جنهنڪري اسان چئي سگهون ٿا ت : جيڪڏهن خدا جي دل هڪ 

پيالو آهي ت : هن عظير شاعر جي زندگي فقط ان تي چٽسالي 

ڪري سگهي آهي. جڏهن ت هن جي ابد تائين ان پيالي ۾ آبدار 
۽ وانگر جرڪندي رهڻ واري حسرت اڃا پوري نن ٿي سگهي 
هئي! جڏهن ت ٻئي طرف اياز ۾ ڪامل ٿيڻ جي سڌ تہ ضرور ب 
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موجود هئي. جنهن جستجوءَ ۾ هو پن جي پڇاڙيءَ تي پهچي ٿو. 
جتي پهچي هن کي ڪمبڻي وئي وئي هئي! هن جي شاعري اتان 
شرو ع ٿي هئي.... جنهن مان سمجهجهي ٿو ت شايد اياز جو مشن 
0 
وايو....( .. 

ِ٬ 970007790‏ 
ڪتاب ”سامي سج وڙاء“ پر ب ڇٻيو آهي جنهن پر اياز 

”نصير مرزا ! توکي ڀلي ڊيٿ ٿيون 

ٻڌڻ ۾ اچن پر مان ايترو جلدي ن مرندس . 

اجان مون کي گهڻو ڪجھ لکڻو آهي . 

مان واري واري سان موت کي ڏٿا ڏئي لوائيندو 

رهيو آهيان ۽ اميد ت ڪافي وقت ان کي آسري ۾ 

رکي سگهندس . ان جو ب يقين رک ت جي منهنجي 

مشن پوري ن ٿي , مان وري ڌرتيءَ تي موٽي ايندس . َ‫ 

اياز“ 

جڏهن ت ٻئي طرف انهي اونهيءَ کڏ ۾ر گهوري اياز کي 
ڪمبڻي وئي وئي هئي! پر تڏهن ب هن پاڻ کي هرو ڀرو ”انيڪ 
ٺڳيءَ جا ناھ ٺاهي ڪوڙا دهَ ڪون پئي ڏنا!“ بلڪ اياز کليل لفظن 

پر اهو تسليمر ڪيو ت ”ان کڏ ۾ گهوري هن کي ب ڪمبڻي وئي 

هن اي هي 
چمتڪاريءَ جو سبب ب هن جي ”ّپن جي پڇاڙي“ 099 
 . ّ‏ هي جتي چو ڀلو پڄي ئي 
سن ناد هن ؟ هي ]ها تن يتان يد نڪري يڊ 
هتان بيهي سچ جو مشاهدو ڪري ٿو سگهجي! 

ٻئي طرف اياز جو هي ُ تخيل. پوري دنيا جي ادب ۾ر آتم 
ترين معيار وارن تخيلن سان ڀيٽڻ جهڙو آهي. اسان جي نظر ۾ 
اياز پنهنجي هن شعر ۾ ڀاڳود گيتا جي فلسفي کي سموئڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. اهڙو ڪار نامو فقط اياز ئي ڪري سگهي ٿو. 
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ويا 
ڏيندي. انهن سوالن جي جوابن لاءِ, اڇو ت اياز سان گڏجي ”گيتا 
گيان“ جي ڏڍ تي پن جي پڇاڙي؛ تان انهيءَ اونهيءَ کڏ ۾ گهوري 
ٿا ڏسون! ! ۽ اهو ب ڏسون ت آيا اها اونهي کڏ اسان مان گهڂن کي 
وڻي ٿي ۽ گهڻن کي ڪمبڅي ٿي وٺي ۽ پنواٽي ٿي اچي؟ ۽ آسان 
”99 2-00 0-0 
گهوري چون ٿا ت اها اسان کي وڻي 7 ان مشاهدي لاءِ اڇوت 
خد شريمڌ ”ڀاڳود گي تا جي ٻئي اڌياءَ جو گيان پرايون ٿا (جنهن 
مجهان اياز اهو عظيمر تخيل ورتو آهي) 
ڀڳوت گيتا: 

سلوڪ 1. سنجيہ چيو: منوسودن, ري ڪرشن, ارجن 
کي ديا سان ڀريل, اداس من ۽ نيڻ لڙڪن سان ٽمٽار ڏسي هينيان 

شبد (گفتا اُچاريا. 

سلوڪ 2. پرمر پرشض ڀگران چيو: منهنجا پيارا أُرجن, هي 
اپويترتايون تو ۾ ڪيئن آيون آهن؟ اهي اهڙي ماڻهو کي بلڪل 
نٿيون سونهن جيڪو زندگيءَ جو قدر ڄاڻي ٿو. اهي مٿاهين 
لوڪن ڏانهن ن , پر بدنامي ڏانهن نيئيندڙ آهن. 

سلوڪ 3. اي پرٿا پتر, انهيءَ بدنامر ڪمزوريءَ جي اڳيان 
آڻ نن مج, اهو تنهنجي شان وتان ناهي. اي دشمن کي سيکت ڏيڻ 
وارا. دل مان اهڙي خسيس ڪمزورين کي ڪڍي ڇڏ ۽ اٿي کڙو 
ٿي. 

سلوڪ 4 آرجن چيو: اي دشمنن کي مات ڪندڙ, اي مڌو 
کي مارڻ وارا مان لڙائيءَ جي ميدان ۾ ڀيشم ۽ دروڻ جهڑن 
يڀوجنہ پرشن تي تيرن سان حملو ڪيئن ڪريان؟ 

سلوڪ 5. مهاتما, جيڪي منهنجا گرو آهن, انهن جي 
زندگيءَ جي عيوض جيئڻ کان بهتر آهي ت مان هن دنيا پر پني 
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گذارو ڪريان. جيتوڻيڪ اهي دنيوي فائدو چاهين ٿا. پوءِ پڻ اهي 
مهان آهن. جيڪڏهن اهي ماريا ويا تت سڀ ڪا شيء جيڪا اسين 
ماڻينداسين انهن جي رت سان داغيل هو ندي. 
رڪ 2:20 رز اضاڻ كن. اها سان آهي نهن كين 
جيتڻ يا انهن کان جيتجڻ بهتر آهي. جيڪڏهن اسان ڌرتراشٽر جي 
پڀٽن کي ماريو ت پوءِ اسان جو جيئڻ پڻ بي معنيل ٿيندو. هينئثر 
اجان تائين لڙائي جي ميدان ۾ اهي اسان جي اڳيان بيئا آهن. 
سلوڪ 7 هينئر آئون پنهنجي فرض بابت منجهي پيو 
آهيان ۽ سيس ڪمزوري منهنجو سمورو صبر وڃائي ڇڏيو آهي. 
آنبي: حالٹا پر آثرن ترهان کان پخان ثر تامرڻ کي بڌايو: حقيقت 
پر منهنجي لاءِ سڀ کان بهتر ڇا آهي. هاڻي مان توهان جو شش 
(شاگرد) آهيان ۽ توهان جي شرڻ پر آيو آهيان. ڪرپا ڪري مون 
کي سکيا ڏيو. 
سلوڪ 6. منهنجي حواسن کي خشڪ ڪندڙ انهيءَ غم 
کي ڏور ڪرڻ جي مون کي ڪاب۔ راھ نٿي سُجهي. جيڪڏهن هن 
ڌرتيءَ تي مون کي سرڳ جي ديوتائن جهڙي خوشحالي 
خودمختياري ۽ بنا ڪنهن مخالفت واري راجائي کي حاصل ٿئي 
تڏهن پڻ آئون انهيءَ (غم) کي ڏور ڪرڻ جي تابل ٿي نن 
کد 
سلوڪ 9. سنجيہ چيو: دشمنن کي سيكت ڏيڻ واري 
ارجن ائين چوڻ کان پوءِ ڀڳوان سُري ڪرشن کي ٻڌايو, ”گووند, 
آئون ٫ہ‏ وڙهندس.“ ۽ ماٺ پر پئجي ويو. 
”مون کي هن تي رحم ن آيو ۽ مون چيو,“ 
اياز 
سلوڪ 10. أي ڀر ڀرت جي نسل وارا. انهيءَ مهل ٻنهي 
سينائن جي وچ بر بيٺل ڀڳوان شري ڪرشن مشڪندي غم ۾ 
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سلوڪ []1. پرم پرش ڀڳران فرمايو: عالماڻا گفتا 
اچاريندي. تون غم ٫ہ‏ ڪرڻ جهڑين ڳالهين تي ماتمِ ڪري رهيو 
آهين. سياڻا ماڻهو جيئري توڙي مغل لاءِ ماتمر (ورلاپ) ڪون ڪن. 

سلوڪ 12. ڪڏهن ب ڪو اهڙو وقت ڪون هو جڏهن 
منهنجو يا انهن سڀني راجائن جو وجود ن هو: ۽ ن وري ڪڏهن 
ايندڙ وقت ۾ اسان جي وجود جو هجڻ بند ٿيندو . 

سلوڪ 13. جهڙي ريت ديه ڌاري جيو آتما هن سرير ۾ر 
مسلسل ٻالڪٻڻي کان جواني ۽ پوءِ ٻڍاپي جي منزلن کان لنگهي 
ٿي. ساڳيءَ ريت مرڻ مهل آتما ٻئي سرير پر داخل ٿئي ٿي. ڏيرج 
ران ماڻهو اهڑي تبديلي تي مونجهاري ۽ ڪون پون. 

سلوڪ 14 يڪين نا سن ۽ ڏک جو بي بقا ڏيک ۽ 
انهن جو پنهنجي وقت تي گم ٿيڻ سياري ۽ اونهاري جي مندن 

جي اچڻ ۽ وڃڻ جيان آهي. اهي تن (حواسن) جي امتياز مان 

اڀرن ٿا. اي ڀرت ونشي, ماڻهو کي اهي بنا ڦُٿڪڻ جي سهڻ ۽ 
سکڻ گهرجن. 

سلوڪ 15. أي ماڻهن ۾ مهان (ارجن» جيڪو سک ۽ 
...له" 
سان مڪتي جي لاق 

0 
ناني شي (مادي جسم) کي ڪو جِٽاءُ ڪونهي ۽ لانائي شيءِ 
آتما) پر ڪا مٿا بتبديلي) ڪانهي. انهن اهو انوماڻ ٻنهي شين جي 
فطرت جو اڀياس ڪرڻ کان پوءِ ڪڍيو آهي. 

سلوڪ 17. توکي ڄاڻڻ گهرجي ت جيڪو سموري سرير 
۾ر سمايل آهي سو اوناسي (ناس ن ٿيندڙ) آهي ڪو ب انهي امر 
آتما کي ناس ڪرڻ جي قابل ڪونهي. 

سلوڪ 18. اوناسي, آڪٿ ۽ آمرجيو آتما جو مادي يو ني 
يقينا پنهنجي پڄاڻي کي پهچندو, تنهن ڪري اي ڀرت جي رس 
وارا. اُٿي لڙائي ڪر. 
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سلوڪ 19. اُهو اڻڄاڻ آهي, جيڪو سمجهي ٿو ت 
ساهوارو ماريندڙ يا مرندڙ آهي. ڇاڪاڻ ت آتما نڪي ماري ٿي ۽ 
وري مري ٿي. 

سلوڪ 20. آتما لاءِ ڪنهن ب وقت جنم يا موت ڪونهي, 
اها نہ وجود . پر آئي آهي. ن وري اچي رهي آهي ۽ ن ئي وجود ۾ر 
ايندي. اها اجنما امر سدا رهندڙ ۽ اصلي آهي. جڏهن سرير مري ٿو 
تڏهن اها نٿي مري. 

سلوڪ [21. اي پارٿ, جيڪو ماڻهو ڄاڻي ٿو ت آتما 
اوناسي: امر, اجنما, ۽ اڻ مٽ آهي سو ڪيئن ٿو ڪنهن کي 
ماري, يا مرڻ جو ڪارڻ ٿئي 

سلوڪ 22. جيئن 777 پراڻا ڪپڙا ڦُٽا ڪري نوان 
لٿا ڊڪي ٿو ساڳيءَ ريت آتما پراڻا ۽ بيڪار سرير ڇڏي نوان 
مادي سرير اختيار ڪري ٿي. 

سلوڪ 23. آتما کي تن ڪو هٿيار ڪپي ٽڪرا ڪري 
پنگهن ٿر اد ري باهرسناڑي ٿي.سٻگهن. نڪ اي نخاڻي: ٿو 
سگهي ۽ ٫‏ ئي هوا سڪائي سگهي ٿي۔. 

سلوڪ 24. اها انفرادي آتما, اڂ ٽٽ ۽ اڻ گرندڙ آهي. 
انهيءَ کي جلائي يا سڪائي نٿو سگهجي. اها هميہ رهڻ واري, 
هرجاء حاضر, اڻ مٽ, اچل (ن چرندڙ) ۽ ابد کان ساڳي آهي. 

سلرڪ 25 ٬‏ ير ٫چي‏ ٿث آڻیا ال انظر اد ايندز»غيآل 
جي پهچ کان ٻاهر ۽ اَڻ مٽ آهي. اهو ڄاڻيندي تو کي سرير لاءِ 
شوڪ (ڏک) ُ٫‏ ڪرڻ گهرجي. 

سلوڪ 26. انهيءَ هوندي ب جيڪڏهن تون سمجهين 
تآتما ڎى”“"-”“”..؟ٳ؟۱آ:)ة[دَٰ 
وڃي ٿي. پوءِ پڻ اي مهاباهو, تنهنجي لاء ڏک ڪرڻ جو 
ڪونهي. 
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ڀس آهي سو پڪ سان مرندو, ۽ 
مرڻ کان پوءِ ٻيهر جنر وٺڻ جي پڻ پڪ آهي. تنهن ڪري پنهنجي 

اڻ ٽر فرض جي بجا آوري ڪندي تو کي افسوس ڪرڻ ن گهرجي. 

سلوڪ 28. ټپ بيدا اڪيل ڃر آداثل ير ظاهز- شر نيا 
آهن, وچ واري عرصي پر ظاهر ٿين ٿا ۽ تباھ ٿيڻ تي وري الوپ 
(غائب) ٿيندا آهن. تنهن ڪري هتي افسوس ڪرڻ جي ڪهڙي 
ضرورت آهي؟ 

سلوڪ 29 آتما کي ڪي حيرت انگيز ڏسن ٿا. ڪي 
انهيءَ کي عجب جهڙي بيان ڪن ٿا ۽ ڪي وري هن بابت حيرت 
انگيز ٻڌن ٿا اُتي ڪي ٻيا انهي بابت ٻڌڻ جي باوجود ب هن کي 
قطعي (بلڪل) سمجهي نٿا سگهن. 

سلوڪ 30. اي ڀرت جي نسل وارا, اهو جيڪو سرير جي 
اندر نواس ڪري ٿو, ڪڏهن ب ماري نٿو سگهجي. تنهن ڪري 
ترکي ڪنهن ب جيو لاءِ ڏک ڪرڻ جي ضرورت ڪانهي. 

سلوڪ [3. كتري هئڻ ناتي: پنهنجي مخصوص فرض 
کي خيال ۾ رکندي, توکي ڄاڻڻ گهرجي ت ڌرمي اصول جي 
لڙائي لڙڻ کان بهٽر تنهنجي لاءِ ٻي ڪاب ڳالهھ ڪونهي: ۽ انهيءَ 
ڪري ت وکي ھٻڪڻ جي ضرورت ناهي. 

سلوڪ 32. اي پارٿ, اهڙا اڻ ڳوليل لڙائيءَ جا موقعا ملڻ 
تي کٹري خوش ٿيندا آهن, جيڪي انهن لاءِ سرڳ جا دروازا 
کوليندا آهن. 

سلوڪ 33. جيڪٽهن تون پنهنجو لڙائي جو ڌرمي فرض 
سرانجامم ن ڏيندين, ت پوءِ پنهنجي فرضن جي غفلت ڪرڻ ڻ جا پاپ 
سِر تي کڻندين, ۽ اهڙيءَ طرح پنهنجي جنگي جوڌو هئڻ جو 
نامورس وجائيندين. 

سلوڪ 34. ماڻهو هميشہ تنهنجي خواريءَ جون ڳالهيون 
ڪندا ۽ ڪنهن عزت دار ماڻهو لاءِ بدنامي موت کان بہ بدتر آهي. 
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سلوڪ 302. عظيم سپ سالار جيڪي تنهنجي نالي ۽ 
نامورس جا انتهائي قدردان آهن. اهو سمجهندا تہ تون رڳو ڊپ جي 
ڪري لڙائيءَ جي ميدان مان ڀڄي ويو آهين, ۽ ائين آهي تو کي 
خسيس خيال ڪندا. 

تخت ڪڪ ڪر 
لفظن ۾ ڪندا. ۽ تنهنجي اهليت تي ڌڪار وجهندا, انهيءَ کان 
وڌيڪ دکدائڪ تنهنجي لاءِ ڇا ٿو ٿي سگهي؟ 

بلڪ 37 اي ڪنتي پُتر!ً يا تہ تون لڙائي جي ميدان تي 
ڊارچ آرينڊين ۾ايتالرڪ پرابٹ ڪندند ڊيا لداني كڻاين ۽ 
ڌرتي تي راجائي ماڻيندين. تنهن ڪري عزم ڪري اٿ ۽ لزائي 
ڪر . 

سلوڪ 38. تون سک يا ڏک نفعي يا نقصان جيت يا هار 
جي ويچار ڪرڻ کان سواءِ رڳو لڙڻ جي خاطر لڙائي ڪر. ۽ ائين 
ڪرڻ سان تون ڪوب پاپ سر تي ن کڻندين. 

سلوڪ 39. ايستائين مون .تو کي انهيءَ علمم جي 
سمجهاڻي تجزياتي (سانکيہ يوگ) اڀياس ذريعي ڏني آهي. هاڻي 
ٻِدڌ, مان اهو ڦل کان سواءِ ڪرم واري طريقي سان سمجهايان ٿو. 
اي پرٿا پتر, جڏهن تون اهڙي علم أنوسار عمل ڪندين, تڏهن 
پنهنجو پاڻ کي ڪرمن جي ٻنڌڻن مان آجو ڪري سگهندين . 

سلوڪ 40 هن ڪوشش پر ڪو نقصان يا گهاٽو ڪونهي 
۽ انهيءَ َ مارڳ تي ٿورڙو اڳتي وڌڻ ڻ سان انسان سڀ کان خوفناڪ 
قسم جي خطري کان بچي سگهي ٿو. 

سلوڪ 41 جيڪي هن مارڳ تي آهن. تن جو ارادو اتل 
۽ سندن مقصد هڪ هوندو آهي. اي ڪررون جا پيارا ٻالڪ, 
جيڪي اٿل ٫‏ آهن. تن جي ٻڌي اعقل) ڪيترن ئي شاخن ۾ 
ورهائجي وڃي ٿي. 
سلوڪ 2. 43 گهٽ ڄاڻ رارا ماڻهو ويدن جي رنگين لفظن کي 
تمام هو ڇنبڙيا پيا هوندا آهن. جن بر ڦلدائڪ ڪرمن ڪرڻ جي 
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صلاح ڏنل آهي, جيڪي کين سرڳ لوڪن تائين رسائڻ ۽ نتيجي 
پر سئي جن ۽ طاقت وغيره حاصل ڪرڻ لاءِ آهن. حواسن جي 
خوشيءَ جا خواهان ۽ جلوي وارو جيون گذارڻ جا ڪوڏيا چوندا 
آهن ت انهي کان مٿي ڪجھ ڪونهي. 

سلوڪ 44 جيڪي حواسن جي خوشي ماڻڻ ۽ مادي 
جلوي ۽ دولت سان گهڻو لاڳاپيل آهن, ۽ اهڙين ڳالهين. جن کي 
منجهائي ڇڏيو آهي, تن جي من پر ڀڳوان جي ڀڳتي ڀري شيوا 
ٳتلآراير پيداانر ٿئي. 

سلوڪ 45 ويدن جو وهنوار گهڻو ڪري مادي قدرت جي 
ٿن گڻن جي مضمون سان آهي. اي ارجن: تون انهن ٽنهي گڻن 
کان مٿي ٿي. سڀئي ٻيائين ۽ فائدي ۽ سلامتي وارن ذڪرن کان 
ب آجو ٿي ۽ پنهنجو پاڻ (آتما) ۾ر پختو ٿي بيه . 

سلوڪ 46 جيڪي سڀ مطلب هڪ ننڍو کوھ پورا 
ڪري ٿو, اهي هڪ وڏو پاڻيءَ جو تلاءَ هڪدر پورا ڪري سگهي 
ٿو. ساڳي ريت ماڻهو لاءِ ويدن جا سمورا مقصد پورا ٿي سگهن 
ٿا. جيڪو انهيءَ جي پٺيان رکيل مقصد کي سمجهي ٿو. 

سلوڪ 47 توکي پنهنجو مقرر فرض پورو ڪرڻ جو حق 
آهي. پر انهيءَ جي ڦل تي اختيار ڪونهي. پنهنجو پاڻ کي ڪڏهن 
ب پنهنجي ڪرمن جي نتيجن جو ڪارڻ نن سمجه, ۽ ن ئي وري 
پنهنجو ڪرم ن ڪرڻ پر اسڪتي الڳاءُ) رک. 

سلوڪ 48 اي ارجن! ڪاميابي يا ناڪاميءَ جو موھ 
تياڳي ايڪاگر چت ٿي پنهنجو ڪرم ڪر اهڙي سنتوش کي يوگ 
سدجي ٿو. 

سلوڪ 49. اي ڌننجيا! ڀڳتي ڀري شيوا جي وسيلي, 
سڀني بُڇِڙن ڪرمن کي تمامر پري ڦٽو ڪر, ۽ انهيءَ 3 
جو شرڻ وٺ . جيڪي پنهنجي ڪرمن جا ڦل ماڻڻ چاهين ٿا سي 
شومر آهن. 
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سلوڪ 50. ڀڳتي ڀري شيوا ۾ مشغول ماڻهو هن جيون 
پر ٿي پاڻ کي ٻنهي شڀ (سٺن) ۽ أشڀ (خراب) ڪرمن کان مڪت 
ڪري ڇڏي ٿو. تنهن ڪري يوگ لاءِ آدم (جتن) ڪر, جيڪو 
سمورن ڪرمن ڪرڻ جو فن آهي. 

سلوڪ [5. ائين ڀڳوان جي ڀڳتي ڀري شيوا ۾ر مشغول 
ٿي مهارشي ۽ ڀڳت پنهنجو پاڻ کي هن ساري دنيا ۾ ڪرمن جي 
ڦلن کان آزاد ڪن ٿا. اهڙي ريت اهي جن ۽ مرڻ جي چڪر مان 
آجا ٿين ٿا ۽ ڏکن ڏوجهرن کان مٿاهين (ڀڳوان جي پرمر ڌام پر 
موٽڻ سان) منزل ماڻين ٿا 

سلوڪ 52. جڏهن تنهنجو عقل هن مونجهاري واري 
گهاٽي جهنگل مان گذري پار پوندو, تڏهن تون سڀڪجه جيڪي 
ٻٽو آهي يا جيڪي ٻڌڻو آهي تنهن کان نيارو ٿي پوندين. 

سلوڪ 53. جڏهن من ويدن جي رنگين زبان سان بلڪل 
بي آرامم ن ٿئي ۽ جڏهن اهو پاڻ سڃاڻڻ جي سماڌي . ۾ر اسٿر ٿئي: 
تڏهن تون ڄاڻ ت دوي چيتنا (شعور) حاصل ڪري ورتي هوندي. 

سلوڪ 54. ارجن چيو! اي ري ڪرشن! جنهن جي 
چيتنا دويتا . 2 
هلي ٿو ۽ ڪيئن ويهي ٿو؟ 

اڪ 2. پرمر پرش ڀڳوان فرمايو: اي پارٿ, جڏهن 
ماڻهو حواسن کي خوشي ڏيندڙ ذهني ناه نوھ مان اڀرندڙ 
سموريون خواهشون ڦٽيون ڪري ٿو ۽ جڏهن سندس من پويٽر 
ٿي پنهنجو پاڻ ۾ پرسنتا ڳولي لهي ٿو, تڏهن چكبو ت هو پويٽر 
دويہ ڇيتنا ۾ آهي. 

سلوڪ 56. اهو جنهن جو من ٽنهي قسمن جي مشڪلانن 
ڀل ريچ بر کيل ري پٺ برڊڻيان ڍو ٿئي .با تر شي اتل 
ٿيڻڂ تي ڦونڊجي نٿو. ۽ جيڪو اسڪتي , ڊڀ ۽ ڪروڌ کان اجو 
آهي تنهن کي ايڪاگر چت وارو مني ڪوئجي ٿو. 
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سلوڪ 57. هن مادي دنيا ۾ جيڪو انهيءَ کان بي اثر 
رهي ٿو ت کيس ڪجه چڱو يا برو حاصل ٿيو آهي ۽ انهيءَ کي 
نڪي ساراهي ٿو ۽ ن ئي ڌڪاري ٿو سوئي پورڻ گيان پر پڪي 
طرح اسٿت ٿيل آهي. 

سلوڪ 58. جيڪو ماڻهو پنهنجي حواسن کي پنهنجي 
ڀوڳڻ وارين شين کان سميٽي سگهي ٿو. جيئن ڪڇون پنهنجا 
عضوا خول ۾ر لڪائيندو آهي. سوئي پورڻ چيتنا ۾ پڪي ريت 
اڏول آهي. 

سلوڪ 59. ديھ ڌاري (مجسرر) آتما کي حواسن جي 
خوشين کان روڪي سگهجي ٿو, تڏهن پڻ حواسن جي لنت 
چڪ ها 
تهريي ”سان اهڙيرڻ مشقرليرن اختر ٿين ڦيرڻ ۽ هق جيڪناا۽ر 
اسٿت ٿئي ٿو 

”0070099007 
جو انهن کي وس ۾ ڪرڻ جي ڪوشش ڪندڙ تيز فهم ماڻهو 
جي من کي پڻ زبردستي گهلي ويندا آهن. 

سلوڪ 061 جيڪو ماڻهو پنهنجي حواسن کي قابو ڪري 
مڪمل ضابطي هيٺ رکي ٿو ۽ پنهنجي چيتنا مون تي ڄمائي ٿو, 
تنهن کي اسٿر ٻڌي وارو ماڻهو چئبو آهي. 

سلوڪ 62. حواسن جي شين جو ويچار ڪرڻ سان, ماڻهو 
کي انهن لاءِ لڳاءُ (موھ) ) پيدا ٿئي ٿو. ۽ اهڙي لڳاءُ مان ڪام 
(خواهش.) اُڀري ٿو, ۽ ڪام مان ڪر ڪاو يدا سي و. 

سلوڪ 63. ڪروڌ مان مڪمل گمراهي پيدا ٿئي ٿي. 
جيڪا ذهني يادگيري پر مونجهارو پيدا ڪري ٿي. جڏهن ياگيري 
منجهي ٿي تڏهن عقل خطا (ٻڌي ناس! ٿئي ٿو ۽ جڏهن عقل خطا 
ٿئي ٿو, تڏهن ماڻهو ٻيهر مادي ڪن ۾ ڪري ٿو. 

سلوڪ 64. جيڪو ماڻهو راڳ ۽ دويش (رغبت ۽ نفرت) 
کان ڇٽل آهي. ۽ مڪتي جي باقاعدي اصولن جي ذريعي حواسن 
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کي وس ۾ر اڻڻ جي اهل آهي. سو ئي مالڪ جي مڪمل مهر 
حاصل ڪري سگهي ٿو. 

سلوڪ 65. اهڙي ريت (ڪرشن ڀاونا ۾ر) شانت ٿيڻ واري 
لاءِ وجود جون ٽنهي قسمن جون مشڪلاتون باقي نٿيون رهن 
اهڙي شانت ڀاونا ۾ ماڻهوءَ جو عقل اوس ٿي عمدي ريت اسٿر 

سلوڪ 66 جيڪو ماڻهو ڀڳوان سان (ڪرشن ڀاونا ۾ر( 
جڙيل نن آهي. تنهن وٽ ڪڏهن ب الوڪڪ عقل ۽ ايڪاگر من نٿو 
هجي. انهيءَ کان سواءِ اي ناممڪن آهىي ء٤‏ شانتي کانسواءِ 
ڪو ب آنند ڪيئن ٿو اچي سگهي؟. 

سلوڪ 067. جيكن پاڻي تي ترندڙ ٻيڙڑي کي تيز هوا گهلي 
وڃي ٿي. تيئن آوارھ حواسن مان رڳو هڪڙو, جنهن تي من 
مرڪوز ٿئي ٿ, ماڻهوَ جو عقل اڏائي سگهي ٿو. 
سلوڪ 68. اي مها ٻاهو! تنهنڪري جنهن ماڻهوءَ جا حواس لنت 
وارين شين کان روڪيل آهن, سو يقينن اسٿر ٻڌي وارو آهي. 

سلوڪ 69. 9-0 
پاڻ تي ضابطو رکندڙ (سامين) لاءِ جاڳڻ جو وقت آهي, ۽ 
ساهوارن جي جاڳڻ جو وقت انتر مکي منيَ لاءِ رات آهي. 

سلوڪ 70. جيڪو ماڻهو خواهشن جي لڳاتار وهڪري 
مان وياڪل نٿو ٿئي, جيڪي ندين وانگر سمنڊ ۾ داخل ٿين 
ٿيون. جيڪو سداٿئين ڀريل رهي ٿو. پر هميشہ ساڪت آهي, گر 
اهوئي شانتي حاصل ڪري سگهي ٿو, ۽ ٫‏ اهو ماڻهو جيڪو 
اهڙين خواهشن کي ڀوري ڪرڻ جي ڪوشش ۾ ڀٽڪي ٿو. 

سلوڪ 71 اهو ماڻهو جنهن حواسن جي خوشي واريون 
سموريون خواهشون ڦٽيون ڪري ڇڏيون آهن. جيڪو خواهش 
کان خالي جيئي ٿو, جنهن مالڪي جا سڀ خيال ڇڏي ڏنا آهن ۽ 
اهنڪار کان آجو آهي. رڳو اهوئي سڇي شائتي حاصل ڪري 


هيءُ ت هيو گيتا گيان. جنهن پر اسان اياز جي تخيل کي 
ارٿائڻ جو شرف بخشيو. پر هاڻ ت مسئلو اڃا ب وڌيڪ ڳنمڀير ٿي 
ريو آهي. جو هاڻ اسان کي اصل گيتا جي گيان کي سمجهڻو آهي. 
آهي. اصل پر هيءُ گيتا گيان اسان کي پنهنجي اندز 9 
سان روشناس ڪرائي ٿو. نہ فقط ايترو پر اهو گيان اسان کي 
پنهنجي عام جبلتي نفسيات کان اوچو اڀرڻ جو گيان ب عطا 
ڪري 


٤ 


نع نبڄ زا ًټڙ اع پزين گنان نشخترن ټن نين 
مڪتبن جو گهيرو ڪري ٿو. بلڪ جيڪڏهن ائين ب چئجي ت 
ڪڻي گهٽ هي وحدت الوجود صوفي وارو ساڳيو منشور آهي ت 
غلط ڪون ٿيندو. ڇوت گيتا جو سار_تَتَ ساڳيو آهي. مونکان آگر 
ڪوئي جيڪٽلهن گيتا گيان جي جي باري ۾ پڇي , ت مان چوندس 
ت هيءُ هڪ سالڪ صوفيءَ جو گيان آهي .لگ بث 
آهي ت اڄ خد صوفي ازم جا ب ڪيترائي مڪتب کلي چڪا آهن 
۽ جي_ايم_سيد چواڻي مستقل مفاد (ويسٽيڊ انٽريسٽ) جو 
شڪار هئڻ سبب هاڻ صوفي ازم ب پنهنجي افاديت وڃائي چڪو 
آهي.) جڏهن ت ٻئي طرف حد گيتا ب چئن ويدن , ارڙهن پراڻن ۽ 
ڇهن شاسترن جوسار آهي. جنهنڪري تضڪي۔ نفس جو هڪ 
اعليل پکمانو ‏ مهيا ڪري ٿي. منهنجي حساب سان سان سمجه 
واري لاءِ ت هي گيتا گيان ڪافي آهي جڏهن ت اها حقيقت آهي 
0 
جي اڪٽ بٿ شيد انهن: رز نيقي کي نججه جي ال د 
هجي! انڪري اسان کي اڃان ب وڌيڪ تفصيلي بحث ڪرڻو 
آ! بلڪ انسان جي موضو ع کي سمجهڻ لاءِ ڪو سولو يا 
پرائمري سطح جو بحث ڪرڻو پوندو , جيڪا اڄرڪي صديءَ ۾ 
پوريءَ دنيا جي ذاهپ جي ليول (مادي توڙي روحائي پهچ 
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”ابپروڇ ) آهي. 
انسان ۽ ڪصق : 

انسان جي کوج لڳائيندي ”ڊاڪٽر علي شريعتي“ لکي ٿو: 
”انسان“ شايد تمامر پراڻو وضع آهي غ فوز لو ٿن اٿ 
ڀانئجي پيو ت ڄڻ مون هڪ گهڻي واضع ۽ روشن موضو ع کي 
بحث جو عنوان قرار ڏنو آهي. جڏهن ت علمہ النسان ۽ انهيءَ ءَ سان 
لاڳاپيل سمورا علمي انڪشاف ڳولڻ باوجود ب مشڪل ترين 
مسئلو ”انسان“ آهي. جڏهن اسان ارسطوءَ کان وٺي اڄ جي ڏاهن 
تائين انهيءَ بابت سوين تعريفون ۽ تشريحون ٻڏيون ۽ پڙهيون 
آهن. اسان ڏسون ٿا ت اڄ جي ترقي يافت دنيا تمار گهڻي ۽ 
غيرمعمولي سائنسي ترقيءَ جي باوجود ”انسان“ کان سواءِ باقي 
هر شي جي سائنس سٺي وصف بيان ڪئي آهي. ڇاڪاڻ ت بقول 
اليڪس ڪارل ”انسان اڄ تائين ٻاهر جي دنيا گهمندو رهيو آهي. 
ان کي هميشہ هن عالم_ ڂخاڪ .هي شين ۽ ان سان لاڳاپيل مادي 
شين بابت انڪشاذن جي جستجو رهي آهي. ان ڪڏھن ب هن ڳاله 
تي توجه ناهي ڏني ت ٻاهر جي دنيا کان اڳ پر پنهنجي اندر جي 
دنيا جو کوج لڳائي 

1 هن جنهن جو 
ذڪر صوفي ڪندا آهن. پر ان مان منهنجي مراد ”انسان“ ئي آهي. 
ڇاڪاڻ ت هر شيءِ ۽ کان پهرين هر تمدن جي تشڪيل کان اڳ ۾ 
هر ثقافت ۽ هر مڪتب کي وجود پر آڻڻ کان پهرين ”انسان“ جي 
سڃاڻپ ضروري آهي. خاص طور تي گذريل ٽن صدين ۾ جنهن 
رفتار سان سائنس ترقي ڪئي آهي ۽ جنهن رفتار سان انسان 
ين ۽ فطرت متعلق معلومات حاصل ڪئي آهي. بقول ”جان 
ڊيوي“ جي ت: 

”اڄ هن کي ماضيءَ َ جي ڀيٽ پر تمامم گهٽ ”انسان“ جي 
معرفت حاصل آهي. ڇاڪاڻ ت هن اڳ کان وڌيڪ پنهنجي فڪر ۽ 
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علمي ڪاوشن کي ٻاهرين دنيا جي تحقيق تي خرچ ڪري ڇڏيو 
آهي. ڇوت ”فرانسس بيڪن / اعلان ڪيو ت ”رڳو اهو علمر ئي 
علم آهي ۽ اهو فلسفو ئي فلسفو آهي. جيڪو انسان جي قدرت ۽ 
طاقت جو سرچشمو هجي.“ فرانسس بيڪن هڪ اهڙي ناري جي 
چونڊ ڪئي آهي: جنهن کي سائنس اڄ تائين پنهنجي لاءِ محفوظ 
رکيو آهي ۽ اهو هي؛ آهي ت اڳوڻن علمن ۽ اڳوڻي فلسفي جو 
ڪر اهو هو ت .هه هان جي باري پر پنهنجي ڄاڻ وڌائي 
۽ بس. پر اڄ جي سائنس کي ان منزل کان اڳتي وڌڻو آهي ۽ 
پراڻي ٻوجھ کي پنهنجي ڪلهن تان لاهي نين ذميوارين جو وزن 
سنڀالغو آهي ۽ جيڪو ٿيو ۽ جنهن فرض کي هن سنڀاليو, اهو 
قرت ۽ طاقت بابت هو.“ ۽ جيئن ت اسان ڏسي رهيا آهيون ت 
سائنس جي انهيءَ پيش رفت انسان کي تمامم گهڻي قوت ۽ طاقت 
ڏني آهي ۽ انسان ح جي انهيءَ طاقت حاصل ڪرڻ جو مقصد فطرت 
جي تسخير آهي ۽ فطرت جي تسخير ان لاءِ آهي جو هو پنهنجي 
روزاني زندگيءَ پر مادي خواهشن ۽ مادي نعمتن مان جيتري قدر 
ٿي سگهي فائدو حاصل ڪري سگهي. اها ڪوشش ان ڳاله جو 
سبب بڻي ت انهن گذريل ٽن صدين جي سائنس ۽ فلسفي جي 
موضوعن جو رخ انسان کي وڌيڪ طاقتور بنائڻ يا ٻين لفظن ۾ 
صنعت کي ترقي ڏيڻ طرف هو. 

جڏهن ت ٻئي طرف منذهب ۽ قديم علمن جي نظرين پر 
زندگيءَ جي مفهوم: جهان جي مقصد ۽ هن دنيا پر انسان جي 
ذميداريءَ کي سمجهڻ جي ڳالھ هئي. انهيءَ بنياد تي اڳوڻن علمن 
9999 پر اڄ 
اهو ڪڪ يآ 
آهي. جيڪو علم کي انسان جي طاقت ۽ توانائي پر بدلائي ٿو 
اڳ ڏاهو ۽ دانشمند ُهو هوندو هو, جيڪو وڌيڪ خد آگاھ هوندو 
هو ۽ وڌيڪ ڄاڻ جو مالڪ هوندو هو. پر اڄ بقول ”بيڪن“ ان جي 
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ڪا اهميت ڪانهي. اڄ ڏاهو اهوئي آهي جيڪو وڌيڪ طاقّور ۽ 
گهو هٿيار بند آهي. يعني موجوده دنيا ۾ ِ دولت مند ٿي ڏاهو آهي. 

بقرل. ٹرائسين ٻيڪن» "عم يا خلقشن انان کي رگ 
صاحب قدرت بنجڻ ۾ مدد ڏني آهي ۽ ان (انسان) جي معنوي 
بهتري ۽ برتري سان هن کي ڪا ب دلچسپي ڪانهي.“ اهوئي سبب 
آهي جو اڄ جي انسان کي هر دؤر جي انسان کان فطرت تي 
وڌيڪ فتح حاصل آهي. پر انهيءَ سان گڏ ئي هو پاڻ ڻ بابت تاريخ 
جي سمورن دؤرن جي ڀيٽ ۾ر اڻ واقف ۽ نادان ترين انسان آهي. 
اهو ائين جو جيڪڏهن اسان گذريل دؤرن ۽ ِ ڪنهن صاحب علم ۽ 
ڏاهي کان جڏهن اهو پڇندا هئاسين ت , زندگي ڪهڙي شي آهي ۽ 
انسان ڇا آهي؟ هي جهان فاني آهي يا ن؟ تہ هو گهٽ ۾ر گهٽ ڪو 
جواب تہ ڏيندو هو ۽ پنهنجو پاڻ کي انهن بنيادي سوالن ڏانهن 
ذميوار ہ محسوس ڪندو هو جيڪي هڪ عرصي کان انسان جي 
تحقيق جو مرڪز هئا. 

۽ جن کي حل ڪرڻ لاءِ سائنس کي پنهنجون ڪورششون 
جاري رکڻ گهرجن ها پر جيڪڏهن اڄ اسان ڪنهن ڏاهي ۽ عالم 
اڳيان اهي سوال اٿاريون ٿا تہ هو چوي ٿو اهي اهڙا مسكلاً آهن جن 
جي حل تائين اسان ڪڏهن ب پهچي نٿا سگهون. ۽ ڪڏهن ب انهن 
جو حل نٿو ڪڍي سگهجي. تنهنڪري بهٽر اهوئي آهي ت انهن 
سوالن جا جواب ڳولهڻ تي وقت ضايع ن ڪجي ۽ انهن جي باري 
پر نہ سوچڻ گهرجي! ان بجاءِ منهنجو مقصد ۽ منهنجي ذميواري 
اها آهن ڻت مان عقيقتن ۽ راقعن يرچ رابظز ڳرلمانِ اڻهيءَ 
تي ذتح حاصل ڪري صنعتن جي حوالي ڪريان ۽ ماڻهن کي شين 
پر مالا مال ڪري سگهان. انهيءَ بنياد تي انسان جي سمورين 
فڪري ۽ مادي ڪوششن جو مقصد صنعت جو عروج آهي. ۽ 
صنعت جو مقصد پيداوار ۽ استعمال آهي. يعني ت انسان جي تمام 
گهڻي ڳوڙهي ۽ مقدس مادي, عقلي ۽ منطقي ڪوشش جو تت 
اهي ايجادون آهن جيڪي انساني زندگيءَ ءَ جي استعمال جي شين 
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جي پڪداواري عمل کي وڌائين. جنهنڪري اڄ جي تهذيب 
”استعمال“ جي تهذيب آهي. يا ائين کڻي چئو ت مادي ضرورتون اڄ 
جي تهذيب جون اوليتون آهن. 

سموري تهذيب يافت دنيا جي هر قسمر جي حڪومت ۽ هر 
قسمر جي ميڙاڪي تي نظر وجهي ڏسو ت توهان کي محسوس 
ٿيندو ت انهيءَ پاسي ڏانهن سڀن جي راھ ۽ سڀن جو نقط نظر 
ساڳيو آهي. ۽ انهيءَ پر ڪو شڪ ناهي. گهربل شين جي حاصلات 
ڏانهن انسان - جي ايتري تہ شديد ت وجه آهي جو هن انسان ج جي اصل 
اهميت کي گهٽتائي -.ه---900090 
آهي پر برآئي جي بدلي سان, جڏهن ت ٿيڻ ائين گهرجي ها ت انسان 
صاحب قدرت ٿ ٿيڻ کان اڳ بهتر صفتن جو مالڪ ٿئي 

هن منزل تي مون "9-9 ضروري 
آهي جيڪي گهڻو ڪري هڪٻئي جي مترادف استعمال ٿيندا 
آهن جڏهن ت اهي مترادف آهن ڪون .. 

تاڪ اتآ 
انسان ذات جي اصلاح, اهي ٻئي ڌار ڌار مفهومہ رکن ٿا. ۽ ٻ الگ 
الگ جملا آهن. ڪڏهن اسان هڪ فرد يا ميڙ جي خدمت ڪندا 
آهيون. مثال طور ڪنهن شهر جو رسٽو تعمير ڪندا آهيوڻ يا 
-------- 
لا 
جو رستو بنجي وڃي. 

جيڪڏهن مان اصلاح ڪرڻ کان سواءِ ڪنهن انسان جي 
خدمت ڪندس ت ڄڻ مون انهيءَ خدمت جي ذريعي هن جي سُستي 
۽ هن واڌارو ڪيو. ان لاءِ اسان کي ڪنهن انسان جي 
خدمت کان اڳ اصلاح جي ذڪر ڪرڻ گهرجي.. ساس رڳو 
انسان جي خدمت ئي ڪري ٿي ۽ انسان جي خراب يا سٺي هجڻ 
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سان سائنس جو ڪو مقصد ڪونهي. سائنس انسان جي اصلاح جي 

اڄ دنيا ۾ ڪوب اهڙو علمر ڪونهي جيڪو انسان ذات جي 
اخلاقي اصلاح جو ذميوار هجي؟ آخر اهو ڪهڙو علمي موضو ع 
آهي جيڪو انسان کي انساني بزرگيءَ جي تخت تي ويهاري؟ 09 
۽ انهيءَ روشن افق تي انسان کي رڳو خلائي خلا ٿي نظر اچي. 

سمورا علمر انسان کي وڌيڪ طاقتور بنائڻ لاءِ فطرت جي 
آگاهي چاهن ٿا, جڏهن ت علم جو سڀ کان وڌيڪ مقدس سڀ کان 
مٿاهون ۽ اعليل مقصد انسان جي خدآگاهي ۽ اصلاح آهي. 

ڇاڪاڻ ت ڪنهن ماڻهوءَ کي سجڄاڻڻ کان سواءِ ت هو 
ڪهڙي قسمر جو انسان آهي؟ هتي اهو ڇوٿو رهڻ چاهي؟ هن جي 
رهڻ سهڻ جو انداز ڪهڙو آهي؟ ڪهڙن خيالن جو مالڪ آهي؟ ان 
لاءِ ڪنهن خوبصورت گهر جي تعمير پوءِ اهو ڪيترو ٻ سينگاريل 
۽ سنواريل ڇون هجي اجايو ۽ بي معنىل آهي. 

بيڪن جي هڪ ڪتاب جو ويهين صديءَ جي مشهور 
ڪتابن پر ڳاڻيٽو ٿئي ٿو. جنهن ۾ موجوده دؤر جي انسان جي 
تنا بهٽر نلوٽ سڻائن ڪش وي آهن: 'استفزات؟ ائي:؛ ڪناث 
جو نالو آهي. يان هك‫۱اأڑ"99.:.۱ 
ٻڏل آهي, هو هڪ شائدار ۽ جلال سان ڀرپور شهزادو آهي: پر اهو 
هڪ لاعلاج بيماريءَ ۾ وڪوڙيل آهي. 

بان ايزولا پنهنجي انهيءَ هيرو جي باري ۾ چوي ٿو ت 
اهو هيرو ”فرانس“ آهي. پيرن کان مٿي تائين سون ۾ر ٻڏل: تهذيب 
يافت , مال ملڪيت سان ڀرپور يعني ت زندگيءَ جون سموريون 
آبنائشرن اتي موجود آهن. 

ڄڻ ت ”بيڪن“ جي انهيءَ فلسفي اتي وجودي شڪل 
اختيار ڪئي هجي. جيئن هن علم جي باري ۾ چيو هو ت: 

”اهوئي علم , علمر آهي. اهوئي فلسفو , فلسفو آهي, 
جيڪو انسا: حي طاقت ۽ خود مختياريءَ جو سرچشمو هجي.“ 


4 ڄا 97[ 


پر هو اهڙي درد ۾ پر مبتلا آهي. جنهن. جي ڪاب۔ دوا 
ڪانهي, بان ايزوالا جي مطابق اهو شهزادو ”نرانس“ آهي. پر اڄ 
اسان انهيءَ ڪردار کي سموري تهذيب يافت دنيا سا تشبيه ڏئي 
سگهون ٿا. 
”ايليٽ“ وري هڪ ٻئي هيرو کي سامهون آڻي ٿو. هو اڄ 
جن طاقتورڻ ان ند انداز ۾ پيش ڪري ٿو. 
”تايزري“ يا ”ٽريزري“ قديم يو نان جو هڪ ديوتا آهي ۽ اهو ديوتا 
انگلستان جي سڀ کان وڏي مشهور نقاد , مشهور شاعر ۽ 
صاحب قلم جو هيرو آهي, انهيءَ پر ڪو شڪ ناهي ت : ”ايليٽ“ 
اڄ جي دؤر پر انگلستان جو سڀ کان وڏو اديب ۽ سڀ کان وڏو 
ادبي تنقيد نگار آهي. هن جو هيرو اڄ جو انسان آهي, جيڪو خود 
مختيار ٿي ويو آهي. ڪلهھ جي انسان کان وڌيڪ ٻين تي با 
اختيار + پر هڪ مخنث (کدڙي) ۽ هڪ خصي جيان , اهو خصي 
جيڪو عام انسان کان طاقت ۾ ٻيڻو آهي. پر بيرس آهي ۽ ان 
كا وڌيڪ ڪمزور آهي ۽ انسائي لحاظ کان انهيءَ گذريل انسان 
جي سطح کان ب هيٺاهون آهي. جيڪو هن جو اڌ هو. آخر ائين ڇو 
ٿيو؟ انهيءَ طاقت ۽ انهيءَ برجستگيءَ سان گڏ ڦهلجڻ واري 
انهيءَ تهذيب ۽ علم جي باوجود آخر ڇو ”استفراغ جي راھ 
اختيار ڪئي وئي. آخر ڇو هن عظيم تمدن کي هڪ بيماري لڳي 
وئي؟ جيڪا بقول ”ڪاميو“ جي ”طاعون“ آهي ۽ پوءِ ڇا لاءِ اهو 
انسان گذريل انسان جي مقابلي طاقت ۾ ٻِيڻو ٿي ويو آهي. غخصي 
آهي. آخر ڇو . ؟ منهنجي نظر پر ان لاءِ جو سڀ کان پهريان انسان 
جي سڃاڻپ ضروري هئي. سائنس کي گهرجي ها تہ پهرين انسان 
جي سڃاڻپ ڪري ها ۽ ان جي زندگيءَ ٤‏ جي مفهور کي پيش 
ڪري ها ۽ پوءِ تهذيب ڏانهن اڳتي وڌي ها ۽ پوءِ اهڙين ايجادن ۽ 
ٻئي ساز سامان تي توجھ ڏئي ها جيڪي هن لاءِ ضروري هو. پر 
هن ڪڏهن ب انسان جي سڃاڻپ تي توجھ ناهي ڏني! زمين تي 
انسان جي زندگيءَ سان لاڳاپيل هن وٽ ڪاب سرچ ڪانهي! بس 


1968 پنُ 45 وٳ ان 
تعميرات جو هڪ سلسلو آهي؟ ۽ اهو سوچڻ کان سواءِ تہ انهن 
جاين ۾ رهندڙ ماڻهن جي حقيقت ۽ ان جون اصلي ضرورتون 
ڪهڙيون ڪهڙيون آهن؟ هميٽشه جديد طرز جي عمارتن جي 
ڳالهھہ ٻولھ ڪئي وئي آهي, جيڪي اڳرڻين عمارتن کا وڌيڪ 
پختا, مظبوط , وڌيڪ مڪمل ۽ جزيد انداز تي ٺاهيون ويون آهن 
۽ اها ڳالهھ چڱي ب آهي. پر جڏهن اسان اهو سوال ڪريون ٿا ۽ 
انهيءَ ۾ رهندڙ انسان جي خاصيت ڇا آهي؟ اهو ڪهڙي قسم جو 
ماڻهون آهي. ت جواب ملي ٿو ت ان سان اسان جو ڪو واسطو 
ناهي. اها ڳالھ ت فلاڻي ڏاهي سان لاڳاپيل آهي, جنهن انهيءَ 
سلسلي پر تمامر گهڻي گفتگو ڪئي آهي ۽ اهو ب ڪنهن نتيجي 
تي ن پهتو هو, تہ بس پوءِ اسان کي ب انهيءَ تي ڌيان ڏيڻ جي 
ضرورت ڪانهي..... آخر پوءِ هيءَ تهذيب ڪنهن لاءِ جوڙي پئي 
وڃي؟ يي 

تهذيب جوڙڻ , سائنس جو راهون مقرر ڪرڻ ۽ سائنس يا 
فلسفي تي ذميواري جي نوعيت لاڳو ڪرڻ کان اڳ اهو ضروري 
آهي ت اسان پنهنجي فڪري ترانائين کي انهيءَ ڳالھ تي صرف 
ڪريون ت , هتي انسان ڪهڙي قسم جو موجود آهي. اهو ڪير 
آهي ۽ ان جون خاصيتون ڪهڙيون ڪهڙيون آهن؟ ۽ انهيءَ 
سڃاڻپ جي بنياد تي اسان تهذيب جي تعمير ڪيون ۽ پوءِ انهيءَ 
جي بنياد تي علم جي ابلا غ جو تعين ڪيون. 

هن مقدمي مان منهنجي مراد اها هئي ت تمدن . فلسفي: 
ابيات زندگين ايستائين جو مذهب ۽ فلسفي جي سڃاڻپ ان 

جى واڌ ويجھ ۽ ماب طور کان اڳ .ان سڻپ ضروري 
- نن ت مذهب انسان جي ڪمال ۽ ان جي زندگي ۽ ترقيءَ جو 
رسٽو آهي ۽ انساڻ جي عظير ترين ۽ ڳرڙهي تريڻ مسكلڻ جو 
جواب ڏيندڙ آهي. انهيءَ بنياد تي مذهب جي وصف لا پهرين 
انسان جي سڃاڻپ ضروري آهي۔ جيڪڏهن آساڻ انسان کي 
نټخائ وٺيون ء ان بين ناخ ڪيون تت بنوة اسان ان لاءِ بهٹرين 


پنْ ٤‏ مب ڄا 99[ 


مذهب جي چونڊ ب ڪري سگهون ٿا ۽ اهو سمجهي سگهون ٿا ت 
سمورن مذهبن ۾ هن موجود (انسان) لاءِ ڪهڙو مذهب سڀ کان 
(علي هڪ عظيم سچ ‏ ”علي ٿن يعتي"“ الطاف ملڪاڻي) 

ڊاڪٽر علي شريعتي وڌيڪ چوي ٿو: جڏهن اوهان ان 
بلند سطح کان انسان کي ڏسندؤ يعني جڏهن انسان جي ان سطح 
کي نظر ۾ رکندؤ جيڪا خد سازيءَ ۽ تعمير انسائيت جي سطح 
آهي, ت پوءِ اوهان تي اها حقيقت اشڪار ٿيندي ت اللَه تعالىن 
انسان کي ٽن اهڙين خاصيتن سان نوازيو آهي جيڪي انکي 
ڪائنات جي ٻي مخلو ق کان مٿانهون ممتاز ٿيون بثائين . آهي 
ٽي خاصيتون آهن: 

1_ پاڻ پروڙ (خد آگاهي) 

2_آزاد ارادي ۽ چونڊ جي صلاحيت 

3_ تخليقي صلاحيت 

انسان جو ٻيون سڀ صلاحيتون انهن ٽن بنيادي 
صلاحيتن جون شاخون آهن, پاڻ پروڙ انسان کي صحيح ۽ آزاد 
چونڊ جي صلاحيت ٿي عطا ڪري .رو زا ارادي 
وسيلي انسان اهي شيون تخليق ڪري ٿو سگهي جيڪي فطرت 
۾ر موجود ناهن . 
اهي ئي ٿي صفتون ۽ خاصيتون آهن جيڪي انسائيت کي ماپڻ 
جو پئمانو آهن . جنهن شخص پر جيڏي پاڻ پروڙ هوندي, جنهن حد 
تائين چونڊ جي صلاحيت هوندي ۽ جنهن حد تائين تخليقي 
صلاحيت هوندي اهو ان حد تائين پنهنجو پاڻ کي انسان بڻائي ٿو 
سگهي . 

انسان جون اهي صلاحيتون گنجائش طور موجود 
هونديون آهن ۽ جڏهن اهي عملي صلاحيتن جو روڀ اختيار 
ڪنديون آهن. ت ان وقت انسان جي حقيقت روشن ٿيندي آهي. ء 
جنهن حد تائين بن آاهي صلاحيتون عملي طور تي ظاهر ٿينديون آهن 
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ان حد تائين انسان پنهنجو پاڻ کي انسان بنائيندو آهي . انسان 
بنجڻ جي راھ ۾ ڪجھ رڪاوٽون آهن جن کي پار ڪرڻ کا 
سواءِ ڪنهن فرد لاءِ ان رستي تي سفر ڪرڻ ممڪن ئي ناهي . 
انهن جي سڃاڻپ ڪئي وڃي . جيڪو انسان پنهنجو پاڻ کي 
انسان بنائڻ جي رستي تي وک وڌائيندو آهي ت هو انهن رڪاوٽن 
کي سڃاڻي وٺندو آهي, ۽ جڏهن هو انهن کي سڃاڻي وٺندو آهي 
تہ پوءِ سندس لاءِ اهو ممڪن ٿي ويندو آهي ت هو رستي جي انهن 
رڪاوٽن کي پار ڪري ترقيءَ ۽ ڪمال جي ان رستي تي هلي 
سگهي جيڪو انسانيت جي تعمير جو رستو آهي . 


چارچير: 

چار قوتون اهڙيون آهن جيڪي انسان جي انسان بڻجن ۽ 
.ني سندس پاڻ_پروڙ چونڊ ۽ تخليقي صلاحيت جي رستي 
پر رڪاوٽ ٿيون بڻجن . هي اهي زنجير آهن جن انسان کي قيد 
ڪري رکيو آهي ۽ انهن زنجيرن منجهان آزاد ٿيڻ کان سواءِ 
انسان لاءِ انسان بڻجن ممڪن ئي ناهي . ان ڳالھ کي ڪجھ 
وضاحت سان سمجهڻ جي ضرورت آهي. ۽ ان مقصد لاءِ اسان کي 
انسان جي حقيفت تي غور ڪرڻو پوندو . 

فرانسيسي فلسفي ڊيڪارٽ _1461168) 
(16081_1596_1650 جر هي جيلو ڊادو مشهور -0ء ”مان 
سوچان ٿو, انڪري مان آهيان.“ ڊيڪارٽ پنهنجي پاڻ پروڙ لاءِ 
سوچ یا فڪر کي بنياد بڻايو آهي پر سندس ها 
شڪ ڳالهائي رهيو آهيو آهي. دراصل ڊيڪارٽ هر ڳاله ۾ شڪ 
ڪرڻ جو عادي آهي . پهريان هو پنهنجي وجود ۾ شڪ ٿو ڪري 
۽ پوءِ اهو استدلال ٿو ڏئي ت مان ان ڳالھ ۾ ششڪ ڪون ٿو 
ڪريان ت مان ششڪ ڪري رهيو آهيان, ۽ جيئثن ت مان شڪ ڪري 
رهيو آهيان, انڪري مان آهيان . اهو آهي پسمنظر ڊيڪارٽ جي 
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ان مشهور چوڻيءَ جو ت ”مان فڪر ڪيان ٿو , انڪري مان 
آهيان“ ڊيڪارت ج ِ .ني نرين جو بنياد اها چوڻي آهي . 

انسان جي ٻي تعريف آندري زيد ((3106) 411016) سان 
منسوب آهي . هو چوي ٿو ت ”مان محسوس ڪيان ٿو ان ڪري 
مان آهيان“ 

ٽئين تعريف آهي فرانس جي ناول نگار الرٽ ڪاميو 
(18_1916_1960 1081191 4110611) جي. جيڪا وڌيڪ با معنيل ۽ 
درست آهي . سندس چوڻ آهي ت ”مان بغاوت ڪريان ٿو, انڪري 


مان آهيان“ 

انساني وجود جون هي ٽي تعريفون آهن, جيڪي پنهنجيءَ جاءِ 
تي درست آهن: 

.هو ذڪر ڪري رهيو آهي. ”هو آهي تڏهن ت ذڪر ڪري رهيو 
آهي .“ 

_ تڌ هو محسوس ڪري رهيو آهي. ”هو آهي تڏهن ت محسوس 
ڪري رهيو آهي .“ 

_ ت هو بغاوت ڪري رهيو آهي. ”هو آهي تڏهن ت بغاورت ڪري 
رهيو آهي .“ 


انهن ٽنهي منجهان آخري قول ”مان بغارت ڪري ر 
آهيان ان ڪري مان آهيان“ انساني وجود جي سڀني کان بهتر 
وضاحت آهي . انڪري ت ان منجھ انسان جي هئڻ ۽ بنجڻ, ٻنهي 
ڏسائن جي نشاندهي ڪئي وئي آهي . 

دنياوي زندگيءَ پر پنهنجو پاڻ کي سنوارڻ يا بگاڙڻ جي 
ذميواري خد انسان مٿان آهي. جڏهن ت ٻئي مخلو ق جبلت پٽاندر 
زندگي گذاري ٿي . فطري قائدا ٻي مخلوق جي حياتين کي هڪ 
مخصوص روش تي ٿا هلائين, اها ٻي معلو ق پنهنجي حياتيءَ 
جي طور طريقن جي چونڊ خد پاڻ نٿي ڪري. بلڪ اها هڪ 
9 
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ان جي ابتڙ , انسان اها مخلوق آهي جنهن جي پاڻ پروڙ 
جو نتيجو اهو آهي ت هو پنهنجو رستو پا چونڊڻ ٿو چاهي, هو 
پنهنجي آزايءَ جو اظهار ڪرڻ لاءِ مڙني پابندين خلاف بغاوت جو 
اعلان ٿو ڪري . 

سموري مخلو ى منجهان فقط انسان ئي اها هستي آهي 
جيڪا چونڊب ڪرڻ جو اختيار ۽ صلاحيت رکي ٿي .نج 
بغاورت واري عادت ان ڳاله جي علامت آهي تہ هو ڇونڊب جو 
اختيار رکي ٿو. البرٽ ڪاميو جو اهو چوڻ ت ”مان بغاوت ڪريان 
ٿو, ان ڪري مان آهيان.“ ان پاسي اشارو ٿو ڪري ت انسان 
پنهنجي فطري ماحول ۽ سماجي حالتن جي خلاف بغاوت ڪري 
سگهي ٿو. موجود طريقي جي نفي ڪري ان کي بدلائي سگهي 

ٿو . اها ئي اها ڳالھ آهي جيڪا انسان جي انسانيت جي گواهي 

ڏئي ٿي . ان جي ابنڙ ڊيڪارٽ جو اهو چوڻ ت .مان فڪر ڪي 
رهيو آهيان, ان ڪري مان آهيان“ يا آندري زيد جو اهو چوڻ ت 
”مان محسوس ڪريان ٿو, ان ڪري مان آهيان.“ انسان جي وجود 
جو اثبات ت ڪن ٿا. ليڪن سندس انسائيت جي اثبات لاءِ ڪي 
نوث بنياد فراهر ڪون ٿا ڪن . ٍ 
پاڻ پروڙ: چونڊ 

انسان پاڻ پروڙ سميت موجود آهي سڄي ڪائنات ۾ 
ذقط انسان کي اهو اعزاز حاصل آهي ت هو پاڻ _پروڙ جي منزل 

بشر جنهن حد تائين انهن ٿن بنيادي ڳالهين بابت پروڙ 
حاصل ڪندو ٿو وڃي . ان حد تائين انسان بُجندو ٿو وڃي ۔ 

پاڂ پروڙ انسان جي پهرين صفت آهي . ٻي صفت اها 
آهي ت انسان چونڊ ڪرڻ جي صلاحيت رکي ٿو . يعني مڙني 
موجودات منجهان فقط انسان اهو اختيار ٿو رکي ت هو فطرت 
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نفسياتي ضرورتن خلاف , ۽ پنهنجي طبعي ۽ جبلتي گهرجن 
خلاف بفاوت ڪري سگهي . انسان ان شيءِ جي چونڊ ڪري ٿو 
سگهي جنهن لاءِ نہ فطرت کيس مجبور ٿي ڪري , نن ئي سندس 
جسماني گهرجون کانئس ان جو مطالبو ٿيون ڪن . هي انسان 
جي انسانيت جو بلند ترين مرحلو آهي . 

هر جبر ۽ دٻاءَ کان آزاد ٿي چونڊ ڪرڻ جي صفت خالص 
خدائي صفت آهي , جنهن جو پرتو انسان پر ملي ٿو . ٻين جاندارن 
جي صورتحال اها آهي ت سندن جسماني ۽ ۽ جبلتي گهرجون سندن 
زندگيءَ َ جو رخ مقرر ٿيون ڪن , ۽ هو انهن گُهرجن کي رد 
.ڻج صلاحيت ڪو: تا رکن . 
رڍن وٽ اهو وس ڪونهي ت هو ان جنسي هيجان کي اڀرڻ کان 
روڪي سگهن .هن اي تا نهن 
وٽ انهيءَ جنسي جذنبي جي پورائيءَ کان علاوه ٻيو ڪو رستو 
ئي ناهي هوندو . پر جڏهن ان هيجان جي مند گذري ويندي آهي ت 
پوء رڍون جنسي مسئلي کي صفا وساري ڇڏينديون آهن ڪنهن 
جذبي جو اڀرڻ . ان جي پورائيءَ لاءِ مجبور ٿيڻ ۽ پوءِ ان بابت هر 
ڳالھ وساري ڇڏڻ , اها ئي مڙئي جانورن جي خصوصيت آهي . 

چيننتائين انضاٳ اڀ تغلق آن :انان دق 
عالم_فطرت جي جبر کان انڪار ٿو ڪري , پر خد پنهنجي جبلت 
۽ فطرت جي گهُرجن جي خلاف بغاوت جي صلاحيت ب رکي ٿو . 
هو ذاتي بچاءَ جي جبلت کي رد ڪري خدڪشي ڪري سگهي ٿو 
. نه انا جي گهرجن کي رد ڪري ايثار ۽ قرباني اختيار 
ڪري سگهي ٿو ,٫‏ هو ٻين جي ڪري يا ڪنهن نظرئي جي خاطر 
پنهنجي جان قربان ڪري سگهي ٿو . سندس فطري گهرجون 
کيس حياتيءَ جي اهڙي رستي ڏانهن ٿيون ڇڪين جيڪو آرام ۽ 
آسائش جو رستو آهي ليڪن انسان ان رستي کي ترڪ ڪري 
بغاوت-۽ انقلاب جو رستو اختيار ڪري سگهي ٿو .هن رسخي 
تي آرام ۽ آسائش بدران سختي ڪش ۽ جدوجهد سان 
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واسطو پوي ٿو , ۽ هو اٿي لٽي جي پٺيان رلڻ بدران زهد ۽ 
پارسائيءَ جي چونڊ ڪري سگهي ٿو . ان جو مطلب اهوئي آهي تہ 
انسان ئي اها اڪيلي مخلو ق آهي جيڪا فطرت , سس ماحورل ۽ 
جبلت , مطلب تہ هر قسم جي خارجي ۽ داخلي جبر ۽ گهرجن کي 
رد ڪري آزاديءَ سان چونڊ ڪرڻ جي صلاحيت رکي ٿي . 
تخليقي صلاصيت : 

انسان جي ٿئين اهر ۽ امتيازي خاصيت آهي سندس 
تخليقي صلاحيت , جنهن جو اظهار ٻن صورتن ۾ ٿئي ٿو , 
صنعت ۽ حرفت جي صورت پر , ۽ هنر ۽ فن جي شڪل ۾ . 
انسان جي تخليقي صلاحيت جو دائثرو معمولي شين کان وٺي 
صنعت ۽ حرفت جي عظيم نمونن نادر فني شهپارن تائين ڦهليل 
آهي . هن ڪر سندس خالق جي قدرت_ تخليق جو 
مظهر آهي ..قڈ ۽ فقط انسان ئي اها مخلو ى آهي جنهن منجھ 
تخليقي جوهر ملي ٿو , ان ئي سبب جي ڪري ڪڏهن ڪڏهن 
انسان جي تعريف هن ريت ڪئي ويندي آهي ت ”انسان اوزار 
ٺاهيندڙ حيوان آهي..“ پر حقيقت اها آهي ت انسان جي 
ڪاريگريءَ ۽ مهارتن جي حد فقط اوزار ناهڻ تائين محدود ناهي 
.ڪڪ نهن کان مٿي اڀري ڪري انسان ٻيا جهان ب تخليق ڪري 
سگهي ٿو ۔ 

انسان جي تخليقي صلاحيت جو محرڪ آهي اها حقيقت 
ت انسان پنهنجين جسمائي قوتن ۽ فطري ماحول تي قناعت نٿو 
ڪري سگهي . جڏهن انسان زندگيءَ جا ارتقائي ڏاڪا اڪرندو 
آهي , ت هو محسوس ڪندو آهي ت فطري طور تي جيڪي قوتون 
کيس ڏنيون ويون آهن , اهي سندس ضرورتن جي ڀورائي لاءِ 
ڪافي ناهن .هو ‏ ط ساس ت فطرت سندس 
ضرورتن جو ڀرپور پورائو ڪرڻ کان قاصر آهي ., ان ڳالھ جي 
علامت اهي ت انسان منجھه انسانيت بيدار ٿي رهي آهرن - 
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جيستاتين انسان لاءِ .نس جسماني قوتون ڪافي رهنديون آهن 
ال 3 چيڪ تت اد 

ڀرڻ لاءِ قدرت پاران اسباب ۽ وسيلن تي ڀاڙيندو آهي .لس جي ابٽڙ 
انسان جون ضرورتون ۽ قوتون ناڪافي محسوس ٿيڻ 
لڳن ت پوءِ جاکوڙ , ڳولها ۽ جستجو جي منزل شرو ع ٿيندي 
آهي . اها ان ڳالھ جي نشاني آهي ت هاڻي انسان ترقي ۽ تڪميل 
جي ان مرحلي پر داخل ٿي ويو آهي جتي فطري اسباب ۽ وسيلا 
سندس لاءِ ناڪافي آهن . يا ٻين لفظن پر ائين چئجي ت هاڻي 
انسان جي سطح فطرت جي سطح کان بلند ٿي ويئي آهي . پنهنجي 
ڪمال جو اهوئي احساس آهي جيڪو ”هائڊيگر“ جي بقول 
اڪيلائيءَ جي احساس جو بنياد آهي . لا جي ساس جو 
مطلب اهو آهي ت انسان پنهجو پاڻ کي هن مادي عالم جو هڪ 
حصو سمجهڻ بجاءِ ان کان مختلف ۽ ممتاز حيثيت ۾ر ٿو ڏسي . 
جڏهن انسان پنهنجو پاڻ کي ان سطح کان ٿو ڏسي ت کيس 
پنهنجو پاڻ منجھ ۽ عالم_فطرت ۾ هيڪڙائىي بجاءِ اختلاف نظر 
ايندو آهي .ڻپ جو احساس وڪوڙي ويندو آهي . هو 
ان ڳالھ کي محسوس ڪندو آهي ت فطري جوڙجڪ جي لحاظ 
کان سندس نو ۽ ٻين حيوانن جي نوعن کاڻ مختلف آهي . هو 
انهن معاملن ڏانهن ڪشش محسوس ڪندو آهي ,٫‏ جن جو پورائو 
فقط جسماني قوتن وسيلي ناهي هوندو . ان ڪري هو ايجادن 
يآ ڪر 
بج عاضل“ نهن ان كرٹ بر | الو انهڻ ابجانڊ سي ڪري 
سگهي . مثال طور : انسان چاهيندو آهي ت هو فطري رڪاوٽون 
اڪرڻ ڂ لاءِ هوا پر اڏامي سگهي رت کيس اُذرڻ لاءِ پَرَ ڏنا 
ئي ناهن  .‏ ال ين ڪندو آهي ت اڌرڻ وارا 
جهاز ايجاد ڪري وٺندو آهي , سمنڊن کي پار ڪرڻ لاءِ ٻيڙيون 
ناهيندو آهي . لي ين وي رقي 
يافت مشينون ب ايجاد ڪري وٺندو آهي .ن ين ھ مي 
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سفر طئي ڪري ٿو , تہ سندس ضرورتون وڃن ٿيون وڌنديون , 
هي انهن ضرورتن جي پورائي لاءِ صنعتون ايجاد ڪندو ويندو 
اهى . 
صنعت انسائي تخليق جي اها ڏسا آهي جنهن نريعي هو 
نطري دنيا کي فتح ڪري ان کي پنهنجيءَ مرضيءَ مطابق پنهنجي 
فائدي لاءِ ڪتب آڻي ٿو سگهي . مثال طور : پيٽرول هڪ قدرتي 
نوت: آهي ۽ پر اتل ادن چان + يي ري ري وي 

ئين پهاڙن کي ٽوڑڙڻ لاءِ مشينون ايجاد ن ڪجن . انسان 
09099990 
ن ٿو وئي سگهي ۽ ن ئي هو ٽيڪنلاجيءَ کان سواءِ پيٽرول 
منجهان حاصل ٿيندڙ ٻين ٿِين کي حاصل ڪري سگهي ٿو .نڏ 
ئي اها صورتحال آهي جيڪا انسان کي مشين جي ايجاد ۽ 
صنعتي تخليؿ لاءِ آماده , بلڪ مجبور ٿي ڪري . ِ 

انسان جي تخليقي صلاحيت جي ٻي ڏسا آهي فن ۽ هنر , 
جيڪا صنعت ۽ حرفت واري ڏسا کان بلڪل مختلف آهي ۽ هنري 
ڏسا کي ڏسندي انسان جي هيءَ تعريف ت هو ”آوزار ٺاهيندڙ 
حيوان آهي“ وڌيڪ ناقص نظر اچي ٿي . هنر ۽ فن جي تخليق 
نسبتا وڌيڪ بلند سطح تي ان ڳالهہ جي نشاندهي ٿي ڪري ت 
انسان جي تخليقي صلاحيت الله جي تخليقي قدرت جو پرتو يا 
اولڑو آهي . انسان جي تخليقيت ٻن سطحن تي ظاهر ٿيندي آهي 
. هڪ صنعت جي سطلح تي ۽ ٻي هئر ۽ ذن جي سطح تي . صنعت 
نت تي الات يڌ متصا هي در ٿا هين شخخ ڪر نهن 
جي معن هيءَ آهي تہ جيڪي شيون فطرت ہ موجود آهن . ۽ جن 
مان فائدو وٺڻ ٽيڪنالاجيءَ کان سواءِ ممڪن ناهي , انسان مشين 
جي وسيلي انهن موجود وسيلن تائين پهچي . پر هنر ۽ فن جي 
سطح تي تخليق جو مطلب آهي اهي شيون تخليق ڪرڻ جن جي 
انسان تمنا ت ڪري ٿو , پر جيڪي فطرت پر موجود ناهن . ان 
لحاظ کان فني تخليق صنعتي تخليق کان مٿاهين ۽ بلند آهي . 
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جنهن ذريعي انسان هڪ نئين دنيا تخليق ڪري ٿو . جنهن جو 
مطلب اهو آهي ت هيءَ دنيا جيئن آهي ٫‏ تنهن مان انسان مطمئن 
ناهي ۽ انڪري هو فن ۽ هنر وسيلي اهڙي دنيا تخليق ڪري ٿو 
جيڪا اڳواٽ موجود ناهي . هو پنهنجين خواهشن ۽ تمنائن مطابق 
هڪ اهڙي دنيا جو خاڪو ٿو پيش ڪري جيڪا سندس موجوده 
دنيا کان وڌيڪ سهڻي ۽ متوازن آهي . مختصر طور ائين چئجي 
ت صنعتي تطليق جو مقصد آهي فطرت پر موجرد وسيلڻ کي 
ڪتب ا7 ٿڻ لاءِ ٽيڪنالاجي ايجاد ڪرڻ . هن من جي 
سطح تي تخليق جو مقصد اها دنيا خلقڻ آهي جيڪا موجود ناهي ٫‏ 
ان آرزو ڪري ٿو هت 
لآ ّ 

اهو ٿله ٻڌي اسان هاڻي ان نتيجي تي پهتا آهيون ت اسان 
جي ڳالھ ٻولھ جو موضوع , يعني انسان جي تعريف اها آهي ت 
هو اهڙو ڌ ڏسائون موجود آهي , کيس اهڙيون ٽي صلاحيتون 
عطا ڪيل آهن , ۽ اهي تي صلاحيتون هي آهن : 
_. پ نهنج باري پر هن ڪاتنات جي باري ۾ر ۽ 
پنهنجي ۽ ڪائنات جي وچ ۾ واسطن بابت ۔ 
2_ آزادي ۽ چونڊ . 
تن تظليقي ضاد هيت( ضنعت جي ظح تي. ۽ هنر ۽ فن چين بنطح 
تي .۔ 

هڪ جملي پر اسان هيئن چئي سگهون ت ”انسان اهو 
موجود مظهر آهي جيڪو پاڻ پروڙ رکندڙ ۽ آزاد ۽ تخليقڪار 
آهي .” 

پر اهي ٽيئي صفتون خاص الاهي صفتون آهن , جن جو 

اتان تبرت لي ٿر. پر بندي جي صفتن کي الله جي صفتن 
تي ياس ن ٿو ڪري سگهجي يا الله جون صفتون مطلق آهن ,٫‏ 
جڏهن ت انسان مجازي ۽ محدود معنيل ۾ اهي صفتون ٿو رکي. 
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پر اهو انسان جو تمامر وڏو شرف ۽ امتياز آهي ت ڪائنات جي 
مڙئي موجودات منجهان فقط ۽ فقط کيس ئي انهن صلاحيتن 
سان نوازيو ويو آهي . انسان پر آهي صلاحيتون گنجائش طور 
(بالفوة) ٿيون ملن ۽ هو پنهنجي ارادي ۽ عمل سان انهن 
صلاحيتن جي تربيت ڪري سگهي ٿو , انهن صلاحيتن کي ترقي 
وٺرائي سگهي ٿو , ۽ انهن صلاحيتن جي آبياريءَ ۽ سار سنڀال 
ذريعي انهن کي ڪمال جي سرحد تائين پهچائي سگهي ٿو . 

هو ت هيو تصوير جو هڪ رخ . تصوير جو ٻيو پاسو اهو 
آهي ت اهو انسان جيڪو ٽن الاهي صفتن , يعني پاڻ پروڙ , 
چونڊ ۽ تخليق جو مظهر آهي . اهو پاڻ کي چئن اهڙن بندي خانن 
۾ واڙيل ٿو ڏسي جيڪي سندس انهن صفتن جي ترقيءَ ۽ 
تڪميل جي رستي پر رڪاوٽ آهن ,٫‏ ۽ انسان پنهنجو پاڻ کي 
انهن چئن بنديخانن مان آزاد نہ ڪندو تيستائين هو پنهنجو پاڻ 
کي انسان بنائڻ کان معذور رهندو . اڄ جي انسان جو سڀ کان 
وڏو الميو اهو آهي ت اهي هڙئي نظريا جيڪي انسان جي جي 
انغرادي ضرورتن جي پورائي ۽ سندس اجتمائي ترقيءَ لاءِ پاڻ 
پتوڙيندا ٿا وتن .مي خد انسان جي حيثيت کي درست تناظر ۾ 
ڏسڻ کان معذور نظر اچن ٿا , ۽ ان طرح سڌيءَ ريت انهن شين 
کي هٿي ٿا ڏين جيڪي انسان جي انسان بنجڻ جي راھ ۾ 
رڪاوت آهن . 

ويهين صديءَ ۾ ب جبر جو تصور باقي آهي ٫‏ ليڪن 
هينئر ماديت يا فطرت پرستيءَ جو قبضو ڪمزور پئجي ويو 
آهي . جهڙيءَ ريت اسان ارڙهين صديءَ کي فطرت پرستيءَ ۔. ۽ 
اڻويهين صدي عيسريءَ کي ماديت پرستيءَ سان منسوب ٿا 
ڪريون ,٫‏ تنهن ريت اسان ويهين صدي عيسوي جي فڪر جي 
ڪنهن هڪ مخصرص مڪتب سا نسبت نٿا ڏئي سگهون . ان 
جي ابتق + هن صديءَ ۾ فڪر جي تي نوان مڪتب ظاهر ٿيا ۽ 
ذڪر جا اهي ٽيئي مڪتب انسان جي پاڻ پروڙ ۽ سندس آزاد 


ٳُ 161 ِء أأ» 209 
ارادي ۽ چونڊ جي صلاحيت جي نفي ٿا ڪن .نس کان 
جديد نظريو آهي حياتياتي جبر جو نظريو (13109109)1161671) . 
ان کان اڳ ٻ نظريا ب اسان جي سامهون آيا : جن منجهان هڪ 
آهي سماجياتي جبريت جو نظريو (50)210100110151) ۽ 
ٻيو آهي تواريخي جبريت جو نظريو (1]51(1816715101]) . هاڻ 
ٴَ انهن جو مختصر جائزو وئون ٿا : 
نواريضي جمريت ۽ ٍ 
فڪر جي هن مڪتب پر انسائي شخصيت کي تواريخي 
جبريت جي حوالي کان سجاتو وڃي ٿو . ان موجب تواريخي 
اسباب ۽ محرڪ ئي انسان جي ماهيت ۽ حقيقت جي چٽائي ڪندا 
آهن . تاريخي حالتون جهڙو سانچو ٺاهينديون آهن , اسان کي 
شخصيت ان سانچي پر پلٽجي ٿي پوي . ذڪر جي اُن مڪتب 
موجب منهنجي شخصيت منهنجي ٺاهيل ناهي بلڪ منهنجي 
شخصيت ۽ خاصيتون تواريخي حالتن جي تسلسل جو نتيجو 
آهن . ايران ۽ اسلامر جي تاريخ ملي ڪري هڪ مخصوص سانچو 
تيار ڪيو ۽ منهنجي سڄي ساري شخصيت ۽ سڀ صفتون ان 
سانچي پٽاندر جڙيون اک جيڪڏهن مان انهن مخصرص 
تواريخي حالتن بدران ڪنهن ٻئي ماحول ۾ وڏو ٿيان ها , مثال 
طور وڇئين دؤر جي يورڀ . انقلاب_فرانئس راري دؤر يا اڄ جي 
اوله پر پئدا ٿيان ها ۽ ان ئي ماحول ۾ منهنجي پرورش ٿئي ها , 
تہ منهنجي شخصيت ,٫‏ منهنجي هاڻوڪي شخصيت کان بلڪل 
ئي مختلف هجي ها . منهنجي زبان , منهنجو فڪر ۽ احساس ٫‏ 
منهنجو اخلاق ۽ ڪردار . سڀ ڪجھ بدليل هجي ها . ان جو 
مطلب اهو ٿيو ت منهنجين سڀني خاصيتن جي تشڪيل منهنجي 
پنهنجي هٿ پر ناهي . پر تواريخ جي هٿ ۾ر آهي . مان پنهنجي لاءِ 
جيڪو ڪج ب چونڊيان ٿو , ان ۾ منهنجي پنهنجي ارادي ۽ 
اختيار جو ڪوب دخل ناهي . بلڪ منهنجي ڇونڊ تواريخي حالتن 
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جي جبر جي تابع آهي . مان اهو ڪجھ قبول ڪرڻ تي مجبور 
آهيان جيڪو تاريخ مون لاءِ چوندِي ٿي کي 
۾ر ڳالھ ٻولھ ڪري رهيو آهيان ۽ اوهان ان زبان کي چڱيءَ طرح 
سمجهي رهيا آهيو .هان ارس ٻوليءَ جي چونڊ 
پاڻ ڪئي آهي . ن ! دراصل , تاريخي حالتن فارسيءَ کي اسان 
جي زبان بڻائي ڇڏيو آهي . مون جڏهن کان اکيون کوليون آهن . 
ان زبان کي تاريخي جبر طور قبول ڪيو اٿم ۽ ان تاريخي 
پسمنظر جي ڪري مان مجبور آهيان ت فارسيءَ کي پنهنجي زبان 
طور استعمال ڪريان . دراصل مان ان زبان کان علاوه ڪا ٻي 
زبان چونڊي ئي نٿو سگهان . ساڳي ئي صورتحال مذهب جي 
آهي .ڪا لان ھيو پر ڇا سان پنهنجي مذهب طور 
اسلامر کي آز زادا٫ُ‏ طور تي چونڊيو آهي؟ ان جو جواب نفيءَ ۾ 
آهي . سان ج تاريخ جو جبر آهي ٫‏ 
جنهن منج اسان جي راءِ ۽ ارادي جو دخل ئي ناهي . جهن 
ماحول ۾ اکيون کوليون جن حالتن پر وڏا ٿيا سين . اهو ماحول 
۽ آهي حالتون تواريخ جون ٺاهيل آهن . جهڙيءَ ريت اسان جون 
جسماني خاصيتون ۽ اسان جو رنگ روپ طبعي حالتن جو 
نتيجو هوندا آهن . يي ريت اسان جي روحائي حالت ب 
تواريخي حالتن جو نتيجو هوندي آهي . ان ۾ اسان جي پنهنجي 
چونڊ جو ڪوب دخل ناهي هوندو . 
سا ضي رت : 

فڪر جو ٻيو مڪتب آهي سماجي جبريت جو . ذفڪر جي 
هن مڪتب . مر بنيادي آهه. سماجي ۽ اجتمائي نظام جي آهي . 
فرد جيڪو ڪج ب آهي اهو اجتمائي سرشتي جو عڪس آهي . 
فرد جي شخصيت ۽ ان ہ ًن هڙئي خاصيتون اجتمائي ماحول جي 
ڪي سو ٿټبي آهن.- فڪي جي ضڻ يڪت ڇا مل اتضاي 
شخصيت جي تعمير ۾ فطرت ۽ تواريخ جي اثرن کي مجبن ت ٿا 
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ڊير انهن اثرڻ .کي تما گهٹي اهبيت ڪرت ٿا ڏيڻ.. فڪر جي 
هن مڪتب جي دعويٰ آهي ت فردن جي شخصيت جي تعمير ۾ر 
فيصلائتو عنصر آهي اجتمائي ماحول ۽ اجتمائي نظام ۔ 

جيڪڏهن ڪنهن انسان ۾ سخاوت , غيرت ۽ سورمائيءَ 
جون خاصيتون ملن ٿيون , ت ان جو سبب اهو آهي ت ان جي 
پرورش جاگيرداراڻي ماحول ۾ر ٿي آهي . جيڪڏهن ڪنهن انسان 
جي شخصيت دولت جي چوڌاري گردش ته 
سدائين دولت ڪمائڻ جي ڏن ۾ مگن نظر ٿو اچي , ت اهو 
بورزوائي (سرمائيداران) نظام جو اثر آهي ڪن ڪو 
شخص تمامر سٺو شهسوار ۽ سپاهي آهي , ت اهي صفتون ان پر 
تبائلي اثرن جي ڪري پيدا ٿيون ٿين . ڄڻ ت هر فرد جي 
شخصيت اجتماعي سرشتي کان متاثر ٿي ٿئي . فردن جون 
خاصيتون اجتمائي سرشتي جي خاصيتن جي تابع هونديون آهن . 
جيڪي عنصر اجتمائي سرشتي جي تشڪيل ٿا ڪن , يعني 
اجتمائي نظامر جي جوڙجڪ جن جزن سان ٿيندي آهي يعني 
اجتماش ناتا بتدارار,ءَ بلڪيٹ خر سرشثرن: بغداراري ذريعا 
طبقاتي ناتا , رسمون ۽ رواج . عفيدا ۽ روايتون , آهي ئي 
محرڪ ۽ سبب آهن جيڪي فرد جي شخصيت جي تعمير ڪندا 
اي يٻ _ ِ 

ان جو مطلب اهو ٿيو ت ڪوب فرد خد پنهنجي عمل جو 
ذميوار ناهي . جيڪڏهن ڪو برو آهي ت ان ڪري برو آهي جو 
اجتمائي سرشتي کيس ٻرو بنجڻ تي مجبور ڪري ڇڏيو آهي ۽ 
جيڪڏهن ڪوئي نيڪ آهي ت اهو انڪري نيڪ آهي جو اجتمائي 
ماحول کيس ان طرح ٺاهيو آهي . مٿس اها نيڪي مڙهي وئي 
آهي . انسان پنهنجي لاءِ نيڪيءَ يا بديءَ جي چونڊ پاڻ نٿو ڪري 
.ڪ سندس اجتمائي سرشتو کيس نيڪ يا بد بنجڻ تي مجبور 
ٿو ڪري ڇڏي . فڪر جي هن مڪتب ۾ فرد جو پنهنجو ڪو 
وجود آهي ئي ڪون . هر شخص بس اهوئي آهي جيڪو ڪجھ 
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کيس سندس اجتمائي سرشتو بڻائي ٿو ڇڏي . ان ۾ فرد جي 
پنهنجي چونڊ يا ارادي جو ڪوئي دخل ناهي هوندو . ان جو مطلب 
هي اهي ت فڪر جي هن مڪتب ۾ر انسان هڪ انسان جي حيثيت 
۾ ڪوب وجود ڪون ٿو رکي . 

دراصل انسان اهو آهي جنهن جي پنهنجي حُردي هجي ٫‏ 
جنهن جو پنهنجو تشخص ۽ انفراديت هجي ٫‏ جيڪو ”مان“ چئي 
سگهي .ڪ هي سگهي تمو هيءَ ون ڪي ۽ 
منهنجي ان چونڊ جو بنياد هي دليل آهن , ۽ کيس اهو اختيار پڻ 
هجي ت هو ڪنهن شيء کي چونڊي یا نن چونڊي , ۽ پوءِ هو 
پنهنجي ارادي ۽ اختيار سان دليلن ۽ ثابٽين جي روشنيءَ ۾ 
پنهنجي لاءِ ڪا شيءِ چو نڊي , اهوئي ت انسان هئڻ جو شان آهي ۔ 
مولانا رومي فرمائي ٿو : 

اين ڪ گوئي اين ڪن يا آن ڪٽر 
خود دليل_ اختيار است أي صنمر 

يعني : ”انسان جو اهو چوڻ ت مان هيئن ڪيان يا هونئن ڪيان ٫‏ 
خود سندس اختيار جو دليل آهي.” پر . سماجي جبريت جو چوڻ 
آهي تہ انسان جي اندر اها ڪشمڪش ۽ ٻڏتر ب اجتمائي ماحول 
999506 
ڪنهن هڪ شيء جي چونڊ تي مجبور ڪن ٿا . جڏهن ت ڪجه 
ٻيا وري کيس ڪنهن ٻي سي جي چونڊ جي دعوت ٿا ڏين , ۽ 
انسان انهن اجتماڻي اسجاب جي متضاد اثرڻ جي نتيجي پر ٻنٹر ۽ 
تضاد جو شڪار ٿي ٿو وڃي . ان ڳالھ کي هڪ مثال سان 
سمجهي سگهجي ٿو : اڄڪلھ اڪثر ماتهو ان ڪشمڪش جو 
سُڪار آهن ت هو دين جي چونڊ ڪن يا بي دينيءَ جي . سماجي 
جبريت جي مڪتبہ ذڪر پر ان ڳاله جي توجيھ هيئن ڪئي 
يا يي اش يي جي چونڊ جي 
يڪش جَر ٫بنيت‏ انساڻ جن اها آزا:ي يا اختيار ناهي جنهڻ 
هيٺ هو دين يا بي دينيءَ اه .ڪڌ 
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انسان جي اندر اها ڪشمڪش ۽ ٻڏتر اجتماعي ماحول ۽ ان 
7 ڪڪ 9 
ان ڳالھ تي مجبور ڪري رهيا آهن ت هو دين اختيار ڪري : 
جڏهن ت اوله جا اثر ۽ جديد دؤر جي وب يچارن ۽ نظرين اجتماعي 
سرشتي ۾ هڪ اهڙي ڏسا جو واڌارو ڪري ڇڏيو آهي جيڪا 
انسان کي مذهب جي ترديد ڪرڻ ۽ لاديني اختيار ڪرڻ تي 
مجبور ٿي ڪري . ڄڻ ت هر انسان اجتماعي محرڪن ۽ سببن 
جي هٿن ۾ هڪ رانديڪو آهي ,٫‏ جيڪڏهن هو پنهنجي لاءِ دين 
جي چونڊ ٿو ڪري ت ان جو مطلب آهي ت, سندس شخصيت تي 
سماج جي ديني روايت حاوي ٿي وئي آهي ۽ جيڪڏهن ان جي 
ابتڙ هو لادينيءَ جي چونڊ ٿو ڪري ت ان جو مطلب آهي ت سندس 
شخصيت : تي لاديني لاڙا حاوي ۽ قابض ٿي ويا آهن .لين 
جو ٿَٽُ هي آهي ات اڻساڻ پنهنجني لاءِ ڪان شنيءَ باڻ َر چواندي.. 
پر سندس چونڊ بهرحال سماجي ۽ اجتماعي محرڪن ۽ سببن جو 
جبر هوندي آهي ام هڪ انسان انسان جي حيثيت ۾ ڪو 
وجود ئي ڪو: ٿو رکي , ن ئي سندس ڪا انفراديت آهي ۽ نن 
خودي! بلڪ اجتماعي محرڪ ۽ سبب جيئن چاهين ٿا تيئن کيس 
بٹائي ٿا ڇڏين . ==: 
ضيانياني جير 

ذڪر جو ٿيون مڪتب آهي حياتياتي جبر وارو . انسان 
شناسيءَ جو هي مڪتب پنهنجي سر ويهين صدي عيسويءَ جي 
دانشورن جي ان خواهش ۽ ڪوشش جو مظهر آهي ,٫‏ ت هو انسان 
جي حقيقت کي ماديت جي سطح کان نسبتا بلند سطح تي ٿا ڏسڻ 
چاهين . سو , سترهين صدي عيسويءَ کان اڻويهين صدل 
عيسريءَ تائين فڪر تي ماديت جو جيڪو غلبو ۽ قبضو هو , 
ويهين صدي عيسويءَ ان کي رد ڪري ڇڏيو , ۽ هاڻي انسان 
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شناسيءَ لاءِ ذڪر جا ڪجھ نوان مڪتب وجود پر اچي ويا آهن . 
.0009-55-0 

فذڪر جي هن مڪتب هيٺ انسان جي تعريف سندس 
جسماني ۽ نفسياتي خاصيتن ۽ ڪيفيتن جي لحاظ کان ڪئي 
ويندي آهي . يڪ خميتن جو 
9997-9-7 
"99999099900 
پرستيءَ يا فطرت پرستيءَ ا ڌيڪ ‏ رخ 
تي ڏٺو وڃي ٿو . پر ان جي باوجود , اها ہ هڪ حقيقت آهي ت 
ذڪر جي هن مڪتب ۾ انسان جي پاڻ پروڙ ۽ آزاديءَ جي نفي 
ٿي وڃجي ٿي ,٫‏ اها دعویىٰ ڪئي ٿي وڃي ت هر شخص جي 
شخصيت جي تشڪيل سندس جسماني خاصيتن جي جبر هٿان 
ٿي ٿئي ۽ ۽ انساڻ جي پاڻ پروڙ يا ارادي کي ان شخصيت جي 
تعمير ۾ر ڪوب دخل ڪونهي . ان لحاظ کان ت ڪنهن بہ شخص 
جي ڪا انفراديت يا خودي آهي ئي ڪون . مثال طور هيئن چيو 
ويندو آهي ت سنهڙا سيپڪا ماڻهو جدذباتي ٿيندا آهن ۽ ٿلهن 
ماڻهن ۾ محبت جو جذبو وڌيڪ هوندو آهي . ان جو مطلب ت اهو 
ٿيو ت انسان ۾ جيڪي خاصيتون آهن انهن جي چونڊ هن پاڻ 
ناهي ڪئي . پر آهي خاصيتون سندس جسمانئي جوڙجڪ جو 
نتيجو ۽ جبر آهن . جيڪڏهن ڪو شخص مونسان محبت وارو 
ورتا: ٿو ڪري ت مون کي سندس ٿورائتو ٿيڻ جي ضرورت ناهي 
بلڪ اهو سندس جسماني جوڙجڪ جو جبر آهي .يي سب 
۽ محرڪ کيس مجبور ٿا ڪن ت هو ٻين سان محبت سان پيش 
اچي ۽ سندس لاءِ اهو ممڪن ئي ناهي ت هو پنهنجي جسماني 
9 جي گهُرجن کي نظر انداز ڪري ڪا آزادانہ چونڊ ڪري 
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سو اسان ڏسون ٿا ت توڙي جو هي مڪتب فڪر ان ڳالھ 
جو دعويدار آهي ت اهو اٿريهين صدي عيسويءَ جي تصورن جي 
ڀيٽ ۾ر اڄ جي دؤر پر انسان کي نسبتا وڌيڪ بلند سطح تي ڏسي 
ٿو . پوءِ ب اها حقيقت پنهنجي جاءِ تي برقرار آهي ت هن مڪتہ 
ڪر پر انسان جي ان حقيفت جي نفي ٿئي ٿي جيڪا انسان کي 
الاهي صفتن جو اولڙو قرار ٿي ڏئي , ۽ جيڪو مذهب جو نقط 


ذات وبندي خانه ۽ 

چوٿون بندي خانو آهي ذات جو بنديڂانو . انسان خود 
پنهنجي ذات جي خول ۾ گهيريل آهي ,٫‏ اڳ ڄاڻايل ٽنهي بندي 
خائن جي ڀيٽ ۾ هي بدترين بندي خانو آهي . هن قيد ۾ ئي ت 
انسان وڌ ۾ر وڌ عاجز ۽ مجبور ٿو ملي . اچرج جهڙي ڳاله اها 
آهي ت اڄ جو انسان ٽنهي بنديخانن : فطرت . تواريخ ۽ سماع جي 
جڪڙ منجهان تہ اڳ جي ڀيٽ پر تمامر گهڻو آ زاد ٿي چڪو آهي ۽ 
ظرنتا تارډع ‏ ببخاچ جن مر ڪن يي ټنزي ماي ڪر آهي.: 
ليڪن اُن جي ابتڙ جيستائين چوٿين بنديخاني يعني ذات جي 
تچ 51 
راي نت ٿو نظر اچي.. انساڻ جستائين ڻيڪتالاچيءَ سان 
هٿياربند نہ هو جيستائين هو سائنسي , تواريخي ۽ سماجي علمن 
کان اڻ واقف هو , ان وقت تائين ذات جي قيد جو دائرو ايڏو 
يي يڪله تت هي .0 چوٿين 
99909000005 
۽ فضول ڪري ڇڏيو آهي . اڄ جو انسان , جيڪو فطرت . تواريڂ 
۽ سماج جي بنديخانن منجهان آ«ر ٿي چڪو آهي , سو پنهنجو 
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پاڻ کي هيڻو ۽ لاچار ٿو محسوس ڪري . سائنس . ٽيڪنالاجيءَ , 
يئ يا يم 
پنهنجي زندگي کوکلي ۽ بي معنيل ٿي نظر اچي! پر ائين ڇو 
آهي؟ ائين انڪري آهي جو اهو جڪ 3 بندي خاني 
۾ر واڙيل آهي . ان لاءِ باقي ٽنهي بنديخانن منجهان آجيو مسئلن ۽ 
مونجهارن ۾ر وڌيڪ واڌاري جو سبب بڻجي ويو آهي . 

مسئلو هن ريت آهي ت جيڪو انسان جبر جي زنجيرن ۾ر 
. . ڪان ان ڪيان“ جي ٻڏ تر کان بي نياز 

.نهنج طور تي ڪج ڪرڻ جي وس ۽ 
9 ڪڪ ين 
ماضيءَ ين ٽا پر ڪجه ڪر جارس ايو اڻاڻي ڪادين :رپڪ 
ٿو رکي , ت ٻئي پاسي اهو سدائين جي ڀيٽ پر اڄ ان ڳاله کان 
وڌيڪ بي خبر آهي ت کيس ڇا ڪرڻ گهرجي . اڄ جو انسان 
جيڪو ٽن بندي خانن منجهان آزاد ٿي چڪو آهي , جو فطرت تي 
سروڀ ماڻي چڪو آهي جيڪو تاريخ ۽ سماج جي جبر کان آجو ٿي 
آئندي جي تاريخ ۽ اجتماعي سرشتي کي پنهنجي مرضيءَ ۽ ارادي 
مطابق پلنڻ جو وس حاصل ڪري ڇڪو آهي , اهوئي انسان خرد 
پنهنجي ئي ذات جي بنديخاني ۽ آهي ۽ ان قيد کان ڇوٽڪاري 
جي ڪائي صورت نظر ڪون ٿي اُچي . ان قيد جو دائرو ڏينهون 
ڏينهن سوڙهو ٿيندو ٿو وڃي , ۽ هن لاءِ ڇوٽڪارو ڏکيو تهائين 
وائيو- ينز ٿو. ٿو وڃجي .ءَج سب آھي ت ٻيا تي 
بنديخانا هڪ خارجي حقيقت آهن جن انسان جي وجود کي 
وڪوڙي رکيو آهي . انسان جيڪو انهن بنديخانن ۾ واڙيل 
آهي  .‏ هن يڪ انان جي رجود کان الگ هڪ 
حقيقت آهن ۽ هو پنهنجي باندي هئڻ جو احساس رکي ٿو . هو 
ڄاتي ٿو ت زمين جي ڇڪ با ڪشش آهي جنهن سندس وجود کي 
زنجيرن ۾ جڪڙي رکيو آهي ۽ ان قيد جو ئي نتيجو آهي جو 


انسان ها بر اڏامي نٿو سگهي . اڏامڻ لاءِ ضروري آهي ت انسان 
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پنهنجو پاڻ کي ڪشش ثقل کان آجو ڪري . انسان اها حقيقت 
ڄاڻي ٿو ۽ فقط اڄ نٿو ڄاڻي پر تڏهن ب ڄاڻيائين ٿي جڏهن 
سائنس ۽ ٽيڪنلاجيءَ اڃا ترقي ڪود ڪئي هئي ۽ انسان لاڏو 
(بدوي) دؤر پر گذاري رهيو هو . هو اهو ڄاڻندو هو ت : درياھ 
ڪناري رهڻ جي مجبوري آهي ت هو شڪار بڻجي , جهنگ ۾ 
رهڻ جي مجبوري آهي ت هو شڪار ڪري . انسان ”ّ َ‫ 
فطرت ۽ ماحول جي جبر کي محسوس ڪندو رهيو آهي ,٫‏ 
گهيرن پر پاڻ کي قيد ئي محسوس ڪندو رهيو آهي 7 
انهن بنديخانن جي چار ديواري سندس پنهنجي وجود کان الگ 
هڪ خارجي حقيقت آهي .. پر . جيستائين چوٿين بنديخاني يعني 
ذات جي بندي خاني جو تعلق آهي ت ان جي صورت بلڪل 
مختلف آهي . هن قيدخاني جو وجود انسان کان الگ ناهي , بلڪ 
ان ڪوئٺڙيءَ جون ڀٽيون 99000 
هي اهو قيدخانو آهي جيڪو هڪ داخلي حقيقت آهي . هي ڀڃرو 
انسان پنهنجي لاءِ پاڻ ٿو ناهي , ڇاڪاڻ ت اهو سندس انا جو 
بنديخانو آهي , هي سندس خوديءَ جو پجرو آهي . هي ذات جو 
بنديخانو آهي , جتي بنديخانو ۽ بائدي هڪ آهن . مرض ۽ مريض 
ٻئي هڪ آهن . انڪري ان مرض منجهان شفا حاصل ڪرڻ سڀ 
کان ڏکي آهي .اي پڻ تي مرندڙ . 
سندس ذات سندس قيدخانو آهي ...ٽي ان قيد منجهان 
ڇوٽڪارو مشڪل ترين مرحلو آهي . انسان فطرت جي بنديخاني 
منجهان ٫‏ تاريخ جي بنديخاني مجهان ۽ سماج جي بندي خاني 
منجهان ت نجات حاصل ڪري چڪو آهي . پر ان جي باوجود ذات 
جي بنديخاني منجهان ڇوٽڪاري جي ڪا صورت نظر ئي ڪون 
ٿي اچي ۔ 

ذات جي بنديخاني منجهان آزاديءَ جي رستي ۾ هڪ 
ڏکيائي هيءَ َ آهي ت بنديخانو ۽ باندي ٻئي هڪ آهن .يي 
اها آهي تہ انسان ٻين ٽن بنديخانن منجهان علم جي ذريعي آزادي 


218 پا 5 ڄا( 
حاصل ڪري سگهي ٿو پر ذات جي بنديخاني مان آزادي علہم جي 
ذريعي ممڪن ن آهي ڇاڪاڻ ت هتي حالت خود قيديءَ جي آهي 
سندس علم هڪ قيديءَ جو علم آهي . اهو ئي سبب آهي جو 
ماڻهو جيڪو هڪ طرف هي ٿو چوي ت مونکي اهو احساس ئي 
ڪونهي ت مون پنهنجي آزاديءَ کي خود پنهنجي وجود ۾ دفن 
ڪري ڇڏذير آهي . اهو ئي ماڻهو فطرت , تاريڂ ۽ معاشري جي 
ير آهن :هڪ ايتاڻ اٿي اطيحت ابناڻ ديو راي طراتخ ميتي 
ڪري ٿو ۽ هن ڳالھ جي سگھ ۽ قابليت رکي ٿو تہ هو پنهنجو 
پاڻ کي انهن بنديخانئن کان آزاد ڪري سگهي پر ان ڇوٽڪاري ۽ 
آزاديءَ جي باوجود ب هو بي چيني ۽ اڻ 7 
شڪار آهي .2 چاهيان ٿو ت هن مرحلي تي اوهان آڏو 
حقيقت کي نقطي ۽ تائدي طور پيش ڪريان .3 
قائدو آهي جيڪو انساني تواريخ جي شروعات کان وٺي اڄ تائين 
پنهنجي جاءِ تي تائہ آهي ۽ تواريڂ جي هر دؤر ۾ ان جو صحيح 
هئڻ ۽ ان جي سچائي ظاهر ۽ ثابت اهي . اهو تائدو هيءُ آاهي ت 
جيتري قدر زندگيءَ جي مادياتي سطح جو تعلق آهي ,٫‏ ت انسان 
ضرورت پهريان محسوس ڪندو آهي ۽ ان ضرورت جي پورائي 
لاءِ وسيلا بعد پر مهيا ڪندو آهي . جڏهن ان جي مادياتي ضرورتن 
جو مڪمل پورائو ٿي ويندو آهي ٫‏ ت هو بي چينيءَ ۽ اڻ هوند ۽ 
بي ڪيفيءَ جو شڪار ٿي ويندو آهي ۽ هو زندگيءَ جي مادياتي 
تصور خلاف بغاوت ڪري ترڪ دنيا ۽ رهبائنيت طرف رجو ع 
ڪرڻ چاهيندو آهي . 

جديد دور ۾ وجوديت ۽ هي ازمر ماديت جي واڌ وريج 
جو لازمي ردعمل آهن . اسان جي ماضيءَ جي تواريخ م مٿين 
طبقي (ااشرافيت) جي واڌ ويجھ تصرف جي ظهور جو محرڪ 
بغي . هند پر (اشرافيت) جو ردعمل هندو تصوف ۽ نرواڻ جي 
تصور جي صورت ۾ ظاهر ٿيو . اهڙيءَ تئي ريت ,٫‏ جديد 
سرمائيداري جو سرشتو پنهنجي انتها تي پهچي ماديت جي نفيءَ 
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جي لاڙي جي اُڀار جو ڪارڻ بڻغجي رهيو آهي .من هي جر 
اسان انهن لاڙن کي واضع طور تي ڏسي ٿا سگهون 03 
ردعمل جو قانون آهي جنهن کان نناُ ممڪن ئي ناهي . 

انسان مادياتي سامان ۽ شين لاءِ ان وقت تائين جڪ 
محسوس ڪندو آهي جيستائين ن انهن تائين سندس پهچ ن ٿي 
ٿئي . جڏهن هو پنهنجي مادياتي ضرورتن جو پورائو ڪري وٺندو 
آهي ت پوءِ کيس اهي ساڳيون ئي شيون خسيس ۽ واهيات نظر 
اينديون آهن . 

۽ شق 
اسان ڏٺو ت انسان چئن بنديخانن ۾ واڙيل آهي : 

فطرت جو بنديخانو , تواريڂ جو بنديخانو , سماج جو بنديخانو ۽ 
ذات جو بنديخانو . 

فطرت جي بنديخاني منجهان ڇوٽڪاري جو ذريعو آهي 

تواريخ جي بنديخاني منجهان آجپي جو ذريعو ب علم آهي 
ني تواريخ ۽ تواريخ جي فلسفي جو علم . 

سماج جي بنديخاني منجهان آزادي ب علم جي ذريعي ئي 
ملندي آهي . اهو سماجيات جو علم آهى . 

پر ذات جي بنديخاني منجهان آجپو علم جي وسيلي 
ممڪن ناهي . جنهن جو هڪ مثال ڏيندي علي شريعتي چوي ٿو: 
”چيو چيو وڃي ٿو ت اڄ ب آفريڪا جي ٻهراڙيءَ واري علائقن ۾ 
غلاميءَ جو ادارو موجود آهي. ماڻهو انهن علاثقفن ۾ وڃي اتان 
جي پوئتي پيل نير وحشي ماڻهن کي خريد ڪن ٿا ۽ انهن کي 
ٻين علائقن پر وجي غلامن طور وڪَثن ٿا. ليڪن غلاميءَ جو 
هڪ ادارو اهڙو ب آهي جيڪو مون خد پنهنجي اکين سان ڏٺو آهي. 
اهو اوله ۾ ڏو اٿمر ۽ سو ب ڪيمبرج ۽ سوربون جهڙن ادارن ۾ 
جيڪي يورپ جا اعليل علمي مرڪز آهن. اتي ماڻهو وڪڻٹڻ جي 
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هڪ ٻي صورت آهي. اتي جسمن جو وڪرو ۽ خريداري ناهي 
ٿيندي. پر اتي ذهنن جو نيلامم ٿيندو آهي, صلاحيتن جي ٻولي 
هنئين ويندي آهي. هتي آفريڪا جي نير وحشي ماڻهن جي بازار 
ناهي لڳندي, پر هن بازار ۾ دنيا جا بهٽرين ذهن پنهنجو پاڻ کي 
نيلامر لاءِ پيش ڪندا آهن. چين ۽ روس اتر آمريڪا ۽ يورپي 
ملڪن جا وڏا سرمائيدار ۽ وڏن ادارن جا نمائندا اتي ايندا آهن ۽ 
انهن علمي مرڪزن جي بهترين شاگردن تي راڪ ڏيندا آهن. مثال 
طور : هڪڙو چوندو ت مان پندرنهن هزار تومان (ايرائي سڪو) 
ڏيندس: ت ٻيو چوندو تہ اسان ان رقمر کان علاوه گاڏي ب ڏينداسون 
ٿيون وري ان پر واڌارو ڪندي چوندو تہ اسان گاڏيءَ سان گڏ 
ڊرائيور ب ڏينداسون. ماڻهون ان ريت ٻولي لڳائيندا رهندا آهن ۽ 
اهي شاگرد جن جو شمار دنيا جي بهترين دماغن ۾ ٿيندو آهي, 
ڪڏهن هڪڙن ذانن :سنا آهن ت ڪڏهن وزي ټ. ڏانهن نغاريدا 
آهن. آخرڪار پنهنجو هڪ آتا چونڊيندا آهن, جيڪو سڀني کان 
وڌيڪ ٻولي لڳائيندو آهي. ان جي هٿ پر پنهنجو پاڻ وڪڻندا آهن. 
هي جديد دؤر جي غلاميءَ جو ادارو آهي. جنهن پر سرمايو اهليت 
کي غلام بٿٹائي ٿو وٺي ۽ علم جا وڏا وڏا اڪابر دولت جي 
عيوض پنهنجو پاڻ وڪٿي ٿا ڇڏين . آهي علم جا اهي ماهر آهن 
جيڪي پنهنجي علمہ وسيلي انسان کي سماجي جبر کان آزادي 
ڏيارڻ وارا آهن .هي يف ۽ ري شناس آهن جيڪي 
تاريخ جي بنديخائي منجهان ڇوٽڪاري جي خوشخبري ٻڌائڻ وارا 
آهن, پر ڂد سندن حالت اها آهي جو غلامن جيان انهن تي واڪ ڏنو 
ٿو وڃي , اهي ماڻهو خد پنهنجي ذات جي بنديخاني ۾ قيد آهن . 
اهي پنهنجي هٻڇ ۽ لالچ جا قيدي آهن ۽ پنهنجي هبڇ ۽ هوس جي 
گهرجن جو پورائو ڪرڻ لاءَ پنهنجو پاڻ کي غلام بنائڻ لاءِ مجبور 
آهن ۽ اهڙو انسان جيڪو پاڻ غلام هجي , اهو ٻين کي غلاميءَ 
منجهان ڇوتٽڪارو ڏياري ئي نہ ٿو سگهي. 
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هاڻ جيڪڏهن انسان پنهنجي ذات جي بنديخاني منجهان 
آزادي چاهي ٿو , ت ان جو ذريعو علم تن پر عشق آهي . 

هتي عشق منجهان منهنجي مراد اها نن آهي جيڪو 
مفهومر صوفين ۽ اهل_عرفان وٽ آهي , انڪري ت انهن واري 
نموني جو عشق خود بنديخاني جي حيثيت رکي ٿو . 

عشق منجهان منهنجي مراد آهي اها عظيم قوت جيڪا 
مصلحتن ۽ حسابي عقل کان مٿاهين ۽ بالا تر آهي . هيءَ اها 
عظيم قوت آهي جيڪا انسان جي باطن پر لڪل آهي . جيڪا 
اي ال نڪر .ها 
باطني قوت آهي جيڪا انسان جي نفس جي براين خلاف بغاوت 
ٿي ڪري . جو داو داخلي بنديخانو آهي , انڪري ان 
کان ڇوٽڪاري لاءِ هڪ اهڙي قوت جي ضرورت آهي . جنهن جو 
سرچشمو انسان جي باطن ۾ هجي . عشق هڪ باطني قوت آهي , 
هيءَ اها قوت آهي جيڪا داخلي محاذ تي سرگرم عمل آهي . هي 
جوش . جذبو ۽ گرمائش (حرارت) آهي . نن ات کي نار 
ڪرڻ واري قوت آهي . هج اج تن جي 
گهرائين کي دريافت ڪرڻ جو طريقو آهي . عشق دليلن واري 
عقل وانگر ڪم ناهي ڪندو . ريقو بي نون جو 
پابند ناهي هوندو , پر ان جو طريق ڪار عقل جي طريق ڪار کان 
مختلف هوندو آهي ., اهو ان لاءِ ت ان جو ڪم انسان کي باطني 
بنديخاني منجهان آزادي ڏيارڻ آهي .لي او آهي ت جيڪو 
منطقي عقل طبعي قائون کي پترو ٿو ڪري .. انان اُن جي 
ذريعي ذات جي بنديخاني مان آزادي ڇو: ٿو حاصل ڪري 
سگهي ۔ 

ان جو سبب هي آهي ت منطقي عقل فطرت جي تانون 
کي نروار ڪري سگهي ٿو .لي خارجي بنديخانن 
منجهان ت آجپو ڏياري سگهي ٿو ٫‏ پر اهو انسان جي باطني 
بنديخاني جي ڀٽين کي نٿو ڊاهي سگهي . ڪي ت هو ڪر 
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علم ۽ منطق جو نن پر منطق جي پهچ کان ئي ٻاهر جو آهي . 
پارتو (()410171"]) جي بقول اهو هڪ غير منطقي مسئلو آهي . 

پارتو جو چوڻ آهي ت انسان جي ڪار _وهنوار جا ٿي قسم 
آهن : منطقي : غير منطقي ۽ ضد منطقي . يعني اهي افعال جيڪي 
مَنظر کان مڻانهان آهڻ  .‏ مطقي آهن .ني نگيءَ 
جون اڪثر سرگرميون منطقي عملن منجھ ٿيون اچن . اسان جي 
رهڻي ڪهٹڻي , لباس , ڪم , مطالعو , غور فڪر , هڪٻئي جي 
خوشامد ۽ تعلق , اهي سڀ منطق جي اصولن تحت آهن , انهن سان 
تعلق ركندڙ ني سرگرميين منطقيٰ سرگرميون آهن , انڪري ت 
انهن پر علت ۽ معلول (سبب ۽ نتيجو) جو سلسلو ٿو ملي . انهن 
هڙني عملن جو ڪوئي نتيجو هوندو آهيِ ۽ اهو نتيجو ٿي انهن 
عملن جو محرڪ ب آهي . مي سم اي هن جيڪي 
خود غرصيءَ ۽ خود پسندي: جو نمونو آهن < ==_ 

جيستائين عملن جي ٿئين قسم جو تعلق اهي ٫‏ آهي نن ئي 
منطقي آهن , نن وري ضد منطقي , اهي ت منطق جي دائري کان 
ٻاهر ۽ ان کان مٿانهان ڪم آهن . منطق جو سلسلو ت سبب ۽ 
نتيجي سان واڳيل آهي , ان جو احاطو انسان جي خواهشن ۽ 
ضرورتن ۽ انهن جي پورائي جو سامان ۽ ذريعا فراهر ڪرڻ تائين 
محدود آهي . ان سگ سب ۽ نتيجي جي 
سلسلي پر جڪڙيل ناهن هونديون .تين نهنجي 
ذاتي فائدي ۽ نقصان جو حساب ناهي لڳائيندو ٫‏ پر هو نتيجن کان 
بي نياز ٿي ڪوب عمل سرانجاممر ڏيندو آهي . هو پنهنجن سڀني 
مفادن کي ڪنهن اعلىل مقصد لاءِ قربان ڪري ڇڏيندو آهي . اسان 
ڏسون ٿا ت هن دنيا ۾ اهڙا ماڻهو ب آهن جيڪي پنهنجو پاڻ کي 
انڪري باھ جي نظر ڪري ڇڏيندا آهن ت سندن سماج ظلم جي باھ 
کان محفوظ رهي سگهي . اهي پوري اطمينان ۽ سڪون سان 
پنهنجي ارادي ۽ اختيار سان , پنهنجي شعور ۽ پروڙ کي ڪتب 
آڻيندي خود پنهنجي قرباني پيش ڪندا آهن , هي عمل منطق جي 
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احاطٰي کان ٻاهر آهي . جيڪڏهن منطق جي ڪسوٽيءَ تي پرکيو 
وڃي ت ان پاڻ ساڙڻ جي عمل جو ڪو. جواز آهي ئي ڪو . اهو 
انسان جيڪو پنهنجو پاڻ کي باھ جي حوالي ٿو ڪري , ان جو اهو 
.9 ”.----9-9979-7-9 
9 0 000003 َ..- 
کان ٻاهر اچڻ ۾ مدد ڏئي ٿي .سي نان 
کان بلند ٿي ڪري مصلحت جي دائرن کي ٽوڙي هڙني ذاتي 
مفادن ۽ مصلحتن کي قربان ڪري ٿو ڇڏي . ايستائين جو هو خود 
پنهنجي ذات کي ب قربان ڪري ٿو ڇڏي . سندس اهڙن عملن جو 
مقصد هوندو آهي ٻين جو مفاد . جڏهن انسان ۾ عشق جو جذبو 
جاڳندو آهي , ت هو ذات جي گهيري کان ٻاهر اچي زندگيءَ جي 
هڪ نئين سطح کي دريافت ڪندو آهي . هيءَ قربانيءَ ۽ ايثار جي 
سطح آهي , جتي انسان پنهنجو سڀ ڪجھ قربان ٿو ڪري ڇڏي . 
انهن اعلىل قدرن لاءِ جن سان هو محبت ٿو ڪري ۽ پنهنجي آدرشن 
لاءِ پنهنجي جان جي قرباني پيش ڪرڻ کان ب نٿو لنوائي ۔ 
جيڪڏهن مان اوهان کان ٻيائيءَ کان ڪر نٿو وٺان , ت ان 
جوسبب هي آهي ت اوهان مونسان ٻيائي ۽ فريب ن ڪيو . 
جيڪٽڏهن مان اوهان سان ڌوڪو نٿو ڪيان ت ان جو سبب هي آهي 
تہ مان پنهنجو پاڻ کي اوهان جي ڌوڪي کان محفوظ ٿو رکڻ 
چاهيان . جيڪڏهن مان ڪو ڪوڙو چيڪ جاري نٿو ڪيان , ت ان 
جو وڏو محرڪ هي هوندو آهي ت ڪاروبار پر منهنجي ساک قائر 
رهي سگهي ۽ مان چيڪ ذريعي ڏيتي ليتي ڪري سگهان .( 
مصلحتي تقوىٰ آهي .هي نيڪي آهي جنهن جو بنياد مفاد ۽ 
مصلحت تي آهي ها ال آهي جڪ قل ۽ ۽ منطق تي ٻڌل 
آهي پر جيڪڏهن مان انڪري ڪوڙ ٫‏ ڳالهايان جو ڪوڙ ڳالهائڻ 
خراب ڳالھ آهي . پوءِ ڀلي ڇون مونکي ان ڪوڙ ‏ ڳالهائڻ جي 
نتيجي ۾ نقصان كڻڅو پوي , جيڪٽهن مان اهڙي موتعي تي سچ 
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ڳالهايان جنهن موتعي تي سچ ڳالهائڻ سان ڪنهن مفاد جو حصول 
ممڪن ن هجي بلڪ سچ ڳالهائڻ منجهان منهنجي جان کي خطرو 
هجي ,٫‏ ت هيءَ اها منزل آهي جتي ”مان“ پنهنجي حقيقت کي ٿو 
دريافئت ڪيان 0000 ھٹ٬ز.ى(‏ 
اُها منزل آهي جتي مان بشر جي سطح کان ب بلند ٿي انسانيت جي 
سطح کي ٿو دريافت ڪريان ان منزل تي ذات جي بنديخاني جو 
گهيرو ٿٽي ٿو وڃي ٫‏ انسان باطني قيد کان آزاد ٿي ايمان ۽ عشق 
جي روشنيءَ نج لن 
ننشي هڪ عظيم فيلسوف هو . هو پنهنجي فن جو ماهر 
هو . جنهن کي علم ۽ فلسفي جي دنيا پر فڂر لائق مقامر حاصل 
آهي . پنهنجيءَ جوانيءَ پر نٽشي طاقت جي فلسفي جو علمدار 
هو . هو طاقت کي ئي حق سمجهندو هو . سندس نظر پر طاقت ٿي 
سڀ کان وڏو قدر هئي . هو ڪمزورن ۽ ضعيفن کي سهارو ڏيڻ 
اءِ تيار ‏ هو , پر سوچ جو اهو انداز جوانيءَ جي دؤر جو نشو هو 
جيڪو عمر جي موٽ سان گڏ لهڻ لڳو هو .سي ري عم ر 
نسبتا لطيف ۽ نرم خيال رکندو هو , سندس دل آ۾ر عشق ۽ 
محبت جا جذبا جاڳڻ لڳا هئا . هو انسان سان انسان طور محبت 
ڪرڻ لڳو هو . بلڪ هڪ واقعو ت اهڙو آهي جيڪو نهايت 
عجيب و غريب آهي ,٫‏ جتي اسان تٽشي جي هڪ بلڪل ئي ٻي 
تصوير ٿا ڏسون تن اي نهنن اه او اهو چو ڻ 
آهي ت ”رحم کائڻ ڪمزوريءَ جي علامت آهي“ جنهن اهو ب چيو 
ت ”ڪمزورن کي هن دنيا ۽ِ رهڻ جو ڪوئي حق ناهي , ۽ طاقتورن 
کي اهو حق آهي ٬ت‏ آهي ضعيفن ۽ ڪمزورن کي ثيست :۽ تابرتث 
ڪري ڇڏين.“ اسڪيمو ايئن ئي ڪندا آهن ت جيڪي ماڻهو پوڙها 
۽ ناڪاره ٿي ويندا آهن . هو انهن کي برف پر نڌڪڻو ڇڏي ڏيندا 
آهن ت جيئن اهي مري وڃن . ان جو وٽن اهو جواز آهي ت اهي 
ناڪار: ماڻهو دولت پيدا ڪرڻ مر حصو ڪون ٿا وئن . بلڪ دولت 
كپائڻ ۾ ٿا حصو وٺن . ظاهري طور تي آهي ٻين تي بار بڅجي 
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زنده ٿا رهن . ان ڪري منطقي عقل جي تقاضا آهي ت انهن کي 
موت جي حوالي ڪيو وڃي . (ظاهري سطح تي سوچ جو اهو 
انداز سؤ سيڪڙو منطقي آهي) پر ننشي سان آخري عمر ۾ هڪ 
عجيب وغريب واقعو پيش آيو ۽ اهوئي شخص ,٫‏ جيڪو پنهنجي 
جوانيءَ جي دؤر پر طاقت جي فلسفي جو علمبردار هو ۽ ضعيفن 
کي زنده رهڻ جو حق ڏيڻ جو ب روادار نن هو , سو پنهنجي 
ضعيفيءَ ۾ ڪمزورن جي حق جو محافظ ٿو بڻجي وجي ۽ انهن 
لاءِ خود پنهنجي جان کي خطري ۾ر وجهڻ لاءِ تيار ٿو نظر اچي ۔. 
وڌيڪ حيرت ۽ لطف جي ڳالھ ت اها آهي ت اهو معاملو ڪنهن 
انسان جو ن پر هڪ بي زبان جانور جو هو . ٽٽشي ان جانئور تي 
ظلمر برداشت نن ڪري سگهيو ۽ ان کي بچائڻ لاءِ خود پنهنجو 
پاڻ کي جو کي ۽ وجهڻ لاءِ تيار ٿي ويو . 

واقعو هيئن ٿيو ت هڪ ڏينهن نٽشي رستي تان گذري 
رهيو هو ت هن هڪ گهوڙي گاڏي ڏئي جنهن تي تمام گهڻو بار 
رکيل هو ۽ اهو گهوڙو جيڪو ان بار کي ڇڪي رهيو هو تنهن 
جو پير هڪ گٽر پر ڦاسي پيو هو . گهوڙي ڏاڍي ڪوشش پئي 
ڪئي ت سندس پير گڏ منجهان ٻاهر نڪري اچي , پر گاڏيءَ تي 
سٿيل تماممر گهڻي بار جي ڪري گهوڙي لاءِ ائين ڪرڻ ممڪن نن 
هو .”.ڏي ايند کي گهوڙي جي تڪليف جي ڪاب پرواھ نن 
هئي , سندس خواهش ت اها هئي ت جيئن ب ٿي سگهي ,٫‏ گهوڙو 
پنهنجو پاغ کي کڏ منجهان ٻاهر ڪڍي تيزيءَ سان رستي تي 
ڊوڙڻ لڳي ت جيئن هو پنهنجي سامان کي منزل تي پهچائي پئسا 
وصول ڪري سگهي .او هي کي بي سان 
ماري رهيو هو ...ڏس َا پا کي کڏ 
منجهان ٻاهر ڪڍڻ جي هر ممڪن ڪوشش ڪري رهيو آهي ٣‏ 
گهوڙي گاڏيءَ تي سٿيل بار کيس پاڻ سنڀالڻ کان معذور بنائي 
ڇڏيو آهي  .‏ رڳو تڪليف تي 
رهي هئي بلڪ سندس پير ب زخمي ۽ نبل ٿي ويو . ان عظيم 
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فلوسوف کان گهوڙي جي اها حالت برداشت ٫‏ ٿي سگهي ۽ کيس 
گاڏي هلائيندڙ جي سنگ دليءَ َ تي تمامر گهغي ڪاوڙ لڳي ۽ 
تنشي کيس چيو ت هو گهوڙي سان ايڏي بي بي رحميءَ وارو سلوڪ 
نہ ڪري , پهريان گاڏيءَ تان بار لاهي ت جيئن گهوڙي کي اٿڻ جو 
موقعو ملي سگهي . ين اي ت ڪلوڙ ۾ هو جو هو 
ان وقت ڪاب ڳاله ٻتڻ لاءِ تيار ئي نن هو .يي جي ڳل 
ڏانهن ڌيان ئي ن ڌريو . ننشي زبردستيءَ هلائيندڙ کي ان تشدد 
کان باز رکڻ جي ڪوشش ڪئي . جنهن تي گاڏي هلائيندڙ ايڏو 
ت مڇرجي پيو . جو هن خد نٽشي کي تشدد جو نشائو بنايو ۽ 
وج ڪا ند 
جي اثر جي ڪري هو ڪجه عرصي بعد مري ويو . 

هڪ معمولي جانور کي تشده کان بچائڻ لاءِ ننشي جهڙي 
عظيم نفيلسوف پنهنجي زندگيءَ َ کي داءَ تي لڳائي ڇڏيو . . ڪر 
بہ شخص اهو داستان ٿو ٻڌي , سو متضاد ردعمل ٿو اظهاري ۽ ان 
جو سبب اهو آهي ت هر شخص جي ذات تضاد ۽ خاميءَ جي 
شڪار آهي 090050060 
سو . لي يت آهن . ڏس اها آهي 
جيڪا نٽشي جي ان عمل کي عشق ۽ اخلاق جي حد کان ڏسي ۽ 
سندس ان لطيف جذبي کي ساراهي ٿي ت هن هڪ بي زبان جانور 
کي تشد کان بچائڻ لا پنهنجو پا کي ج کي پر وجهي ڇڏيو . 
انڪري جو هو هڪ بي رحماڻي , مجرماڻي ۽ ظالماڻي فعل کي 
برداشت ڪرڻ لاءِ تيار نہ هو . پر , انسائي شخصيت جو ٻيو رڂ 
ان راقعي کي ٻي طرح ٿو ڏسي . ت نٽشي پنهنجي فن جو هڪ 
مفڪر هو ۽ اُن جو هڪ جانور لاءِ پنهنجو پاڻ کي قربان ڪري 
ڇڏڻ نهايت غير منطقي ۽ احمقاثو تعل ٿو لکي .کي نئي ۽ 
ڪٿي هڪ معمولي گهوڙو ! ڀلا اها ب ڪا ڳالھ آهي . منطق ان 
ڳاله اي لير ڪزڻ لاءِ نار ناهي.. يڪ اآهر. بل د تين 
منطقي آهي .ڪي مي . بلڪ هيءُ ات اها سطح آهي 
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جيڪا منطق کان مٿاهين آهي . هيءَ اخلاق جي سرحد آهي , هيءَ 
عشق جي منزل آهي . ليڪن ياد رکو تہ عشق خود غرضيءَ , مفاد 
يا مصلحت کان بلند ۽ بي نياز ئي هوندو آهي . جيڪڏهن انسان 
ان لاءِ ٿو محبت ڪري ت ان جي ذريعي پنهنجي ڪا ضرورت 
پوري ڪري , جيڪڏهن هو ڪنهن کي ان لاءِ ٿو دوست بڻائي تہ 
اهو ب کيس دوست بڻائي . جيڪڏهن عشق ۾ خود غرضي يا مفاد 
پرستيءَ جو عنصر شامل آهي , ت پوءِ اهو عشق ناهي بلڪ 
ڪاروبار آهي سودي بازي آهي . ڏيتي ليتي جو معاملو آهي . 
عشق جي معن آهي هر شيء کي ڪنهن مقصد لاءِ قربان ڪري 
ڇڏڻ ۽ ان جي عيوض ڪنهن ب شيءِ جو مطالبو نہ ڪرڻ . هي ڏاڍو 
ڏکيو مرحلو آهي ٫‏ هي اها عظيم چونڊ آهي جتي انسان پنهنجي 
ذات جي خلاف چونڊ ٿو ڪري .يي ال هي جتي 
هو خود پنهنجي لاءِ موت جي چونڊ ٿو ڪري , ت جيئن سندس 
قربائيءَ جي نتيجي پر ٻين کي زنده رهڻ جو موقعو ملي سگهي . 
هو پاڻ مري ٿو وڃي ت جيئن ٻيا زنده رهي سگهن ۽ جيڪڏهن 
هو زنده رهندو آهي ت سندس زندگيءَ جو مقصد هوندو آهي هڪ 
آدرش جو تحفظ ۽ جناءُ . 

هيءُ چوٿين بنديخاني مان ڇوٽڪاري جو مرحلو آهي ٫‏ 
جتي انسان خود پنهنجي تربائي ٿو پيش ڪري ,٫‏ هي ايثار جو 
مرحلو آهي . ايثار هڪ اهڙو معنيل سان ڀرپور لفظ آهي جنهن 
جهڙو ٻيو لفظ دنيا جي ڪنهن ب زبان ۾ موجود ئي ناهي ”7 
اها منزل آهي جتي هڪ انسان پنهنجو پاڻ مٿان ٻين کي اوليت 
ڏئي ٿو , پنهنجي ۽ پاڻ کان اوپري جي وچ ۾ر چونڊ ڪرڻ ۾ 
پنهنجي مقابلي ۾ ٻين جي چونڊ ٿو ڪي . ايثار جي معن اها 
آهي ت انسان پنهنجي مقابلي ۾ر ٻين کي اوليت ڏئي , ويندي 
ايستائين جو خود پنهنجي زندگيءَ مٿان ٻين جي فوقيت کي 
پروڙ . شعور ۽ آزاديءَ سان قبول ڪري . ٻين لاءِ پنهنجو پاڻ کي 
قربان ڪري ڇڏي . ايثار جي گهُر اها آهي ت جيڪڏهن انسان کي 
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پنهنجي ۽ ٻين جي وچ ۾ موت جي چونڊ ڪرٿي پوي ,٫‏ ت هو 
0 0 .يي ۽ 
حيثيت . عزت ۽ مقام , دولت ۽ آسائش قربان ڪري ڇڏي , ايثار 
جي راھ ۾ هر شيءِ جو ٺذرانو پيش ڪري , وٽس جيڪو ڪجه 
ب آهي سو قربان ڪري ڇڏي . 
چوٿين بنديخاني منجهان , جيڪو ٻين ٽنهي بنديخانن جي 
مقابلي ۾ر نهايت سخت ۽ وحشتناڪ آهي , جيڪو داخلي 
بنديخانو آهي 9059 
جنهن منجهان علم وسيلي آزادي ممڪن ناهي , ان کان آزادي 
جو وسيلو آهي عشق جي قوت . هيءَ اها قوت آهي جيڪا عقل ۽ 
منطق کان مٿاهين آهي , جيڪا انسان کي خود پنهنجي نفي ڪرڻ 
۽ پنهنجي ذات جي خلاف بغاوت ڪرڻ جي همت ۽ صلاحيت ٿي 
عطا ڪري ۽ انسان کي انسان جي ان مرحلي پر ٿي داخل ڪري 
جتي هو ذاتي فائدي ۽ نقصان جي سطح کان بلند ٿي ڪنهن اعلىل 
مقصد جي لاءِ , ٻين جي لاءِ زنده ٿو رهي .نان بنجڻ جو 
بلند ترين مرحلو آهي , ۽ هيءُ ئي اهو مرحلو آهي ان انسان جي 
عيوض . جيڪو پنهنجي ذات جي گهيري پر قيد آهي , هڪ اهڙي 
نئين ۽ باوقار انسان جو ظهور ٿو ٿئي جيڪو آزاد آهي , چونڊ 
ڪند ڙآهن ۽رتطدق جي صلاخيت سا 4ا ال آهي. 
تَتُ اهو ت انسان جي انسانيت پاڻ پروڙ , آ زاد چونڊ جي 
وَسَ (قدرت) ۽ تخليق جي صلاحيت منجهان ٿي جڙي . انسان جي 
انسان بنج جي رستي ۾ چار وڏيون رڪاوٽون آهن . آاهي چار 
جبر آهن جيڪي مٿس مڙهيل آهن .اهي ڇار بنديخانا آهن جن 
کيس قيد ڪري رکيو آهي . انهن چئن بنديخائن منجهان آزادي 
انسان جي انسان بنجڻ لاءِ لازمي شرط آهي . انهن منجهان ٿي 
بنديخانا خارجي آهن ٫‏ يعني ت فطرت جو بنديخانو . تواريخ جو 
بنديخانو . ۽ سماج جو بندي خانو . 
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انسان پنهنجو پاڻ کي انهن ٽن بنديخانن منجهان علم جي 
ذريعي آجو ڪري ٿو سگهي پر ڇوٿون بنديخائو يعني ذات جو 
بنديخانو جيڪو داخلي بنديخانو آهي .39 آزادي علم جي 
ذريعي ممڪن ناهي  .‏ ان ڪي ري اھا عشق 
جي قوت آهي جيڪا مذهب جي حرالي سان حاصل ٿيندي آهي . 
اساڻ ۽ حقق وتان انسان پنهنجو پاڻ کي ذات جي بنديخاني 
منجهان آزاد ڪرائي سگهي ٿو .. . ري لت 
شناسيءَ يا مفاد پرسٽيءَ َ جي بدلي قربانيءَ ء ايثار جو رستو 
اختيار ڪري پنهنجي انسانيت کي دريافت ڪري ٿو سگهي . 
انسانيت جي تڪميل ۽ ترقيءَ جو رستو آهي ايثار جو رستو ۽ 
ڳالھ کي سهيڙيندي , مان راڌا ڪرشنن جو هڪ قول 
پيش ڪرڻ ٿو چاهيان . هو چوي ٿو ت : ”انسان طور هن دنيا ۾ 
اسان جي زندگيءَ ءَ جو مقصد ۽ اسان ڇو احساس ذميواري اسان 
کي ان ڳاله جي دعوت ٿا ڏين ت اسان هڪ اهڙي سازش ترتيب 
ڏيون . ڪهڙي سازش؟ اها سازش جنهن منجھ انسان , خدا ۽ 
عشق ملي ڪري هڪ نئين انسان جي تخليق ڪري سگهن “ اها 
آهي انسان جي نائبي , هر انسان کي گهرجي ت هو ان ذميواريءَ 
کي محسوس ڪري . 
(انسان ۽ عشق ڊاڪٽر علي شريعتي_ نديم گل عباسي) 
توڙي جو ذات جي بنديخاني کي ٽوڙڻ ۽ اياز 
راري پن جي پڇاڙيءَ تان انهيءَ اونهيءَ کڏ ۾ر ٽپو ڏيڻ ساڳي 
معنيل ۽ مفهوم رکن ٿا. جڏهن ت ٻئي طرف ڊاڪٽر علي شريعتي 
جنهن شيءِ کي عملي طور عشق سمجهي ٿو جنهن جي ثابتيءَ 
لاءِ تنشي جي مثال کي سامهون آڻي عشق جو درجو ڏئي ڇڏيو 
آهي ت اسان ان سان متفق ڪوڻ آهيون . ڇوت نٽشِي جي 
ماضي کي ڏسي هرڪو چئي سگهندو ت هو ڪو ولي ڪون هو 
بلڪ هو ت دنيا جي ناليوارن ظالمن مجهان هڪ ظالم هو . ياد 
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ڪيو تر هن چيو پئي. ت ”ڪمزورن کي جيئڻ جو ڪوب حق ٫ن‏ 
آهي . . ڪن فرض ڪين اُن تنشيءَ يي تحت ان 
جانور کي بچائڻ جي ڪوشش ڪئي ب هئي! ت اهو انسان جو 
"99909990900 
سنڌي سماج پر عامر مروج پي رهيا آهن جنهنڪري ماضيءَ ۾ 
990 
ڪرشن هو . (جيڪو سنڌ جي صوفين جي رنگ پر رنگيل هو): 
اڇو تہ پهريان انهن لڇڻن کان واقف ٿيون : 

چني لڇڻ: 

(1) سچ ڳالهائڻ (2) انصاف سان رهڻ (3) هردي پر ديا_. حمر رکڻ 
(4) سڀاء ۾ ديرج رکڻ (5) كميا (معاف) ڪرڻ (6) سنسارڪ مايا 
موھ کان پري رهڻ (7) جيڪي حاصل ٿئي ان تي صبر ڪرڻ (8) 
مٺا وچن ڳالهائڻ (9) اندرين ۽ من کي وس ۾ر رکڻ (10) سڀني 
ننين وڏن کي سمان سمجهي ڪنهن جي بيعزتي ن ڪرڻ (11) 
ڪنهن جي خراب چوڻ تي ن ڪاو ڙجڻ (12) ڪنهن ب ب ڪم ۾ر تٽڪڙ 
ڪرڻ (13) ٻڌل سٺي ڳالھ کي ياد ڪرڻ (14) پنهنجي ڪيل پرڻ 
کي ہ وسارڻ (15) گيان کي مکيہ رکڻ (16) من ۾ر ويراڳ رکي 
استري (زال) ۽ اولاد سان زياده محبت ن رکڻ (17) دولت حاصل 
ڪري اڀمان (غرور) نن ڪرڻ (18) زياده طاقت هئڻ سان تڪبر نن 
ڪرڻ (19) سڀ سان چڱو هلڻ (20) سڀني وديائن کي ڄاڻڻ (21) 
ٻئي جو دک ڏسي دکي ٿيڻ (22) ڪنهن کان ن ډڄڻ (23) ڪوئي 
پنهنجي ڏک جو حال ٻڌائي سو ڌيان سان ٻٿڻ (24) گذريل هلندڙ 
۽ ايندڙ وقت کي ڄاڻڻ (25) پنهنجي من جو حال ڪنهن کي ن 
ٻڌائي سمنڊ وانگر ڳمڀير رهڻ (26) ڌر جي ڪل کان من ن هٽائڻ 
(27) ڌرمر ۾ ويدن جي رکشيا ڪرڻ (28) دنيا ۾ر اهڙا چڱا ڪمر 
ڪرڻ جنهنڪري سڀڪو ان کي ڀائي (29) ”9 رکڻ (30) 
ڪنهن جير کي ن مارڻ (31) جيڪو دکي عرض ڪري ان جو 
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عرض اگهائڻ جي ڪوشش ڪرڻ (32) مالڪ جو تپ ۽ ڌيان ڪندو 
رهڻ (33) سڀني کان وڏو ٻلوان ٿيڻ (34) ڪنهن ب ٻلوان کي 
ڪجھ ب نن سمجهڻ (35) ساڌو برهمڻ ۽ مهاتما جو آڌرڀاءُ ڪرڻ 
(36) انهن سڀني گن هوندي ب اهنڪار تن ڪرڻ . اهي ڇٽيه لڇڻ 
وڏو مان مرتبو رکن ٿا . جيڪي ڪنهن حد تائين هر ماڻهوءَ لاءِ 
هڪ پيمائش یا اعلىل معيار جي درجي جي حيثيت رکن ٿا ري 
سان ڪنهن ب ماڻهوءَ کي سندس لڇڻن وسيلي آسانئيءَ سان توري 
تڪي سگهجي ٿو ,٫‏ اهڑيءَ طرح جنهن پر جيترا كڻ هوندا 
منجهس ايتري ئي دانائي هوندي (اهو هڪ منطقي اصول آهي) . 
جنهن لاءِ سعدي شيرازي چوي ٿو : 

توان شناخت به يڪ لحضه از شمايل مرد , 

ڪ تا ڪُجاش رسيدہه است پايگاھ علوم . 
(ترجمو: مڙس جي خوبين مان سمجهي وٺجي ٿو ت علمن ۾ هن جا 
پير ڪيستائين نُٻيا آهن .) 


توڙي جو ڇٽيھ لڇڻ هڪ عظيم انسان هئڻ لاءِ ڪافي 
----”-7"-7”-75757- 

ئي سگهن! هاڻ اوهان اندازو ڪري سگهو ٿا ت عشق ڪا 
"9 
سگهي .اين ب چئي سگهجي ٿو ت عشق جي اڃا تائين 
ڪائي رصف ‏ جڙي سگهي آهي ۽ ن ٿي ان جو چٽو بيان ٿي 
سگهيو آهي! توڙي جو لکين ڪروڙين ڪا 
3 تو 057 
سگهيو آهي ن ئي اچي سگهندو . چوت اهو عشق! پاڻ ڪرڻ 
پر رڙڻ جي تقاضا ڪندڙ آهي يعني جيڪو عشق ڪندو اهو پاڻ ت 
ان ڪيفيت يا پد کي سمجهي سگهندو پر ٻئي کي 0 تت 
سسگهنيو: سولي ٻوليءَ َ ۾ر عشق هڪ سافٽ ويئر آهي جنهن منجھه 
اهو سافٽ ويئر هوندو اهوئي ان پروگرام کي هلائي يا سمجهي 


23 ...ال 
سگهندو جڏهن ت عام ماڻهو ڀل ڪيڏو ب ڏاهو ڇون هجي اهو 
عشق جي وارتا کي سمجهڻ جي اهل ئي ٫‏ آهي . جيئن ڪبير 
9-7 

ڪبيرا ! بات اگمر ڪي . ڪَهن سُنن ڪي ناهين , 

جو جاڻي سو ڪهي نهين , جو ڪهي سو جاڻت ناهين . 


حاصل بقصډات ؿشي. زاري ادنس العش نر نت 
سگهجي جيڪو ذات جي بندي خاني کي ٽوڙي سگهي . ڇوت 
عشق هڪ اٽل شعور آهي اهو ڪو حادثو ناهي . جڏهن ت اهڙا گڻ 
۽ لڇڻ ت انسان ۾ر ڪيئي ٿا هجن پر تڏهن ب اهي عشق واري 
ڪيفيت ۽ موضو ع جي پورائي لاءِ ناڪافي آهن. جنهن ڪري 
آنيان: علن اش ريعتي) اٿي. مھدر تداسان ناٿ داي شعر جي آهيي؛ 
سٽ ٻڌايون ٿا : 
لڙڪي لئون ذ سڃاتو رائد ڀايائين راز کي 

هاڻ اچو ت انهيءَ پروليءَ کي سلڻ لاءِ عام فهم نفسياتي 

بحث وسيلي انسان جي انسانيت کي دريافت ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪريوز ٿا مبال طور :اتان جيڪدهن ننهيجي, شخصيث چڊ 
مطالعو ڪنداسين تڏهن اسان کي محسوس ٿيندو ت اسان ڄڻ ت 
پنهنجي اندر ٻن حصن پر ورهايل آهيون. يا وري ائين چئجي ت 
اسان جي شخصيت ٿلهي ليکي ٻن گن (سٺي ۽ غراب) ۾ 
ورهايل آهي. جنهتڪري هر انسان جي شخصيت پر اندروني طور 
پنهنجي پاڻ سان غلط ۽ صحيح وارو جهيڙو هلندڙ آهي. 
جنهنڪري اسان جڏهن بٻ ڪو غير اخلافي يا برو ڪم ڪندا 
آهيون . ت اسان جي پنهنجي ذات اندر هڪ قسم جو تضاد جنم 
وئي ٿو .هج اتان هڪ بحت ڇڙي ي وڃِي ٿو . 
عام طور اهو ب عقل جي حصي بر اچي ٿو . نر نا 
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وهمر . وسوسا ۽ شڪ وغيرہ اچي وڃن ٿا) اسان جو ان سان ڪوب 
مطلب ٫ن‏ آهي نو نين ڪڪ يون ان 3 يي 
گهر ي (0ع96]) يعني ان اتم (510]181086) طاقت کي يب 
هم تا اسان کي برائيءَ کاز روڪَيندي ۽ نرڪيندي آهن.! 
"90 
۾ر ڪرڻ جو ارادو ئي ڇونہ ڪيو هجي ,٫‏ تڏهن هميشه اسان کي 
هڪ قوت , هڪ شڪتي روڪي ۽ ٽوڪي ٿي ! لعنت ملامت 
ڪري ٿي ! جڏهن ت ٻئي طرف اسان جڏهن ان قوت کي دٻائي یا 
ٽاري ان خلاف ڪوب برو عمل ڪري چڪندا آهيون, تڏهن پڻ اها 
طاقت اسان جي مخالف ٿي بيهندي آهي ! ۽ اسان تي لانت ملامت 
ڪندي رهندي آهي ! ٫‏ فقط ايترو پر اها ئي قوت وار جي گل ب 
لاهي سگهڻ واري لطافت جي اهل آهي ڪوئي ڪيڏو ب پاڻ کي 
بچائي پر نٿو بچي سگهي . جي جن ريڪ مر باريڪ 
حساس ترين ۽ توازن رکڻ واري اها قرت ضمير آهي . اها 
طاقت توڙي جو اسان جي ذاتي آهي پر تڏهن ب ڪنهن ب معاملي 
۾ر جانبداري وارو ڪردار ادا ن ٿي ڪري ! بلڪ جيڪڏهن اسان 
ائين چئون ت اسان جي پنهنجي ذات اندر بہ هڪ انصاف پسند جج 
مقرر آهي , تہ غلط ڪون ٿيندو يت 
جي اندر ٿي انصاف ۽ احتساب ڪندڙ منصف رارو ڪردر ادا 
ڪندڙ آهي . ڇا اها ڳالھ ڪا معمولي آهي جنهن کي فراموش 
ڪري سگهجي؟ ڇا اها وجدان جهڙي ڪيفيت ن آهي ت اسان جي 
الد پر فيڪ الڪ ود آهي 1 9 اي 
هجن! ڇا اهو ڪمال جي انتها رن آهي؟ ساڳي رقت انب آهن ت 
9-0 
انسان مٿان مالڪي ڪري رهي آهن ۱ ”00 
شڪتي ت واقعي مالڪيءَ 0 
اوهان پڙهيل لکيل هجو يا ڪورا ڄٽ . اوهان ڳوٺاڻا هجو يا 
آمريڪا يا روس جا صدر . ننڍي هوندي کان اڄ تائين يا جڏهن 
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()علرالَقُڙاڻَ 

ٻَ. قرآن سيکاريو 

(ت)خلٌق الِنعاڻَ 

3 - ماڻهو کي پيدا ڪيائين 

()عَلَڄهُالَبَاڻَ 


4 - ان کي پٽرو ڳالهائڻ سيکاريائين 

(نوٽ : قرآن پاڪ هنن آيتن جي هن تاويل کي ليکڪ جو 
ذاتي مشاهدو سمجهيو وڃي.( 
هاڻ انهن آيتن جو مفهوم ڪوئي ڪهڙو ٿو وئي اهو ان جو 
پنهنجو عقل ۽ ايمان آهي. اسان جي فهم مطابق قرآن وارو اهو 
ازلي علم انسان جي ضمير جي صورت پر موجود آهي . 
جنهنڪري انسان جي اصل تعليم 0-1 
انيو شناس اڪزاگر آهقن.. يشن ق خر نهج اشاء«: 
هڪ صابر , بردبار ۽ صالح آهي ڻڪ 
حواس يا اندرين مان پيدا ٿيل خواهشن ت ڇا ٫‏ پر مادي گن جو ب 
ڪو وس نٿو هلي . اُلٽو اهي سڀ گڻ . اس من ۽ عقل 
وغيره بہ هن جي حڪر جا تابع بؿيل ٿا ڏسجن . خر ئي 
اها طاقت آهي جيڪا انسان کي سڌي ۽ امر پد تي هلائڻ جي اهل 
آهي .هر ڪي ند ناي .يب شڪ شبا ناهن , ڪابہ 
ٻيائي ناهي , فقط هيڪڙائي آهي ۽ اها ئي انساني ڏاهپ جي 
دريافت ۽ انسانيت جي اصل معراج آهي. تنهنڪري اسان چئي 
09000090990 
طرفان عطا ٿيل ڪاملتا جي ثابتي آهي . يڪان 
جي رهبريءَ لاءِ وٽس موجود آهي . جيڪي انسان ضمير جي 
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رهبري تسليمر ڪن ٿا اهي ئي ڪاميابي ۽ لاڀ ماڻين ٿا ۽ پنهنجا 
(پنهنجي نفس جا) رهبر ۽ مالڪ پاڻ ٿا هجن . جن لاءِ روحل چوي 
ٿو: 

پنهجون اکيون پاڻ ۾ . جوڙي رکيون جن ٫‏ 

تن تسليون تمام ڪيون , محب جنين من , 

سي سَوَ سَوَ ڀيرا ساعت پر , ٿا پلپل پرين پسن ٫‏ 

”ررحل“ مٿان تن , لٿا حرف حساب ڇا 


جڏهن ت ٻئي طرف ضمير جيڪو مادي حواسن من , عقل , ڪام 
.ڪر سان ڪيل آهي (تنهنڪري اهو 
مجهول هوندو آهي. ) جنهنڪري خد دين ڌرم نفس وارين سَڏذن 
جي نفيءَ جو درس ڏين ٿا . جنهنڪري مذهبي فلسفن مطابق : 
انسان جيستائين ن ضمير جو قيدي نٿو هجي تيستائين هو نفسي 
خواهشن ۾ر ٻڏل رهندو . جنهنڪري شروعاتي دؤر کان وئي ساڌو 
آ 7 الاڪ بات ناي ڪنادار هم 
حيثيت ڏيندي (گڻن , لڇڅن ۽ پرڪارن) جي سڌاري کان پوءِ هڪ 
باضمير فرد بنجڻ کي انسانيت طرف پهريون قدمِ سمجهن ٿا . 
تنهنڪري اهي سڄو زور ”ضڪي نفس“ (نفس جي سڌاري یا 
پاڪائي) تي ڏين ٿا . جنهن لاءِ سڀ کان پهريان آهي پنهنجي نفس 
َ‫ کي سمجهڻ جي صلاح ڎين ٿا . 
جيئن قرآن پاڪ فرمائي ٿو : 
(7)قنْأقََح مَن رََامَا 

9 = جنهن اُن (: نفس) کي (بدڪاريءَ کان) پاڪ ڪيو سو 
بيشڪ چٽو- (ال|شمس) 


اهو ضمير ئي آهي جنهن لا صوفي بزرگن چيو ت ”جنهن 
: پنهنجي نفس کي سڃاتو انهيءَ پنهنجي رب کي سڃاتو“ ۽ اهڙيءَ 
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طرح انسان جڏهن پنهنجي ضمير کي ”پاڻ ارپڻ ٿو ڪري تڏهن 
هو پاڻ سڃاڻ واري مرحلي پر داخل ٿي وڃي ٿو . 

هاڻ جڏهن اوهان پنهنجي ضمير کي سوجهي صحي ٿا 
ڪريو تڏهن اوهان هڪ نئين مرحلي پر داخل ٿي وڃو ٿا . هاڻ 
ارهان ڪنهن ب فيصلي يا عمل وقت . يا پنهنجي راءِ ڏيڻ وقت 
پنهنجي شخيصت منجھ هڪ هجو ٿا , هاڻ ڪنهن ب عمل یا 
فتصضلي. ڪر يا ودا اڙهان اج اندن ڪي تصاف جير ڪور ٿو 
وئي! ان جو مطلب ت هاڻ هن گهر پر فقط هڪڙو مالڪ پنهنجي 
بادشاهيءَ ۾ حڪر هلائيندڙ آهي .ڪر آهن: شاني؟ ۾ر آهي 
۽ پنهنجا پراوا سڀ فيصلا شانتيءَ سان ڪري سگهي ٿو . ڇوت 
هاڻ هو ان لاق هجي ٿو .هو اڪ ءَ جي آئيڊيل باشاھ کان 
تمامر گهڻو اوچو ۽ وڌيڪ ڏاهو آهي. 

جڏهن ت ٻئي طرف ضمير جي سوجهي ڪا عام يا 
معمولي راقعو ناهي بلڪ خاص الخاص ڳاله آهي اها ت ”انسانِ 


3 


ڪامل“ُ ُ‫ جي دريافت آهي. اها ڪا اهڙي رارتا نن آهي جنهن کي 
فراموش ڪري سگهجي ۽ اڳتي گذري وڃجي. يا پاسي تي 
اڇلائي ڇڏجي. بلڪ اها ت انسان جي اتمتا ۽ چمتڪاريءَ واري 
سگھ آهي. وجدان جو پليٽ فارمر آهي. اها انسان جي ڪاملتا آهي 
جتي دنيا جي هر عقل کي بيهي وڃڻ گهرجي . رڪجي وڃڻ 
گهرجي بلڪ ڪجھ گهڙين لاءِ پوريءَ دنيا جي ڪاروهنوار کي ب 
روڪي (سيز _ )0 ) ڪري ڇڏڻ گهرجي . جڏهن ت ٻيو مرحلو 
ري اه رتجين ۱ ضيح صسي جن .ابا آ.اڪيل. اترجيهن. ۾ 
اصلاحن سان سُرو ع۽ ٿيڻ گهرجي مي ڪل لمر 
اضاني. ڏاهپ ڃي اخاضاٹ آضن: انسان لا طبمير اتنخاا ڃو واجڻ 
گهٿُ يا رستو آهي. ضمير هر ماڻهوء لاءِ هڪ سڌي واٽ آهي . ۽ 
ساڳي وقت ڏاهپ جو پڻ واحد گس آهي . 

هيءَ اها منزل آهي جتي دنيا جي هر خطي ۽ هر مذهب جا 
انسان (جيڪي ب اها منزل ماڻي چڪا هجن؛! اتمر ۽ برابر آهن . 


آيگ ٽيا بازڙدن 2 
طرح انسان جڏهن پنهنجي ضمير کي ”پاڻ“ ارپڻ ٿو ڪري تڏهن 
هو پاڻ سڃاڻ واري مرحلي پر داخل ٿي وڃي ٿو . 

هاڻ جڏهن اوهان پنهنجي ضمير کي سوجهي صحي ٿا 
ڪريو تڏهن اوهان هڪ نئين مرحلي پر داخل ٿي وڃو ٿا . هاڻ 
اوهان ڪنهن ب فيصلي يا عمل وقت . يا پنهنجي راءِ ڏيڻ وقت 
پنهنجي شخيصت منجھ هڪ هجو ٿا , هاڻ ڪنهن ب عمل یا 
جڪ جه ڪي تا ڪون ٿا 
وئي! ان جو مطلب ت هاڻ هن گهر پر فقط هڪڙو مالڪ پنهنجي 
بادشاهيءَ ۾ حڪم هلائيندڙ آهي . جنهنڪري هي شانتيءَ ۾ آهي 

۽ پنهنجا ڀراوا سڀ فيصلا شانتيءَ سان ڪري سگهي ٿو . ڇوت 

هاڻ هو ان لاڻق هجي ٿو  .‏ اڪ َ جي آئيڊيل باشاھ کان 
تمامر گهڻو اوچو ۽ وڌيڪ ڏاهو آهي. 

جڏهن ت ٻئي طرف ضمير جي سوجهي ڪا عام يا 
هو لين واقعو ناهي بلڪ خاص الخاص ڳالھ آهي اها ت ”انسان 
ڪامل“ُ ُ‫ جي دريافت آهي. اها ڪا اهڙي وارتا نن آهي جنهن کي 
فراموش ڪري سگهجي ۽ اڳتي گذري وڃجي. يا پاسي تي 
اڇلائي ڇڏجي. بلڪ اها ت انسان جي اتمتا ۽ چمتڪاريءَ واري 
سگھ آهي. وجدان جو پليٽ فارمر آهي. اها انسان جي ڪاملتا آهي 
جتي دنيا جي هر عقل کي بيهي وجڻ گهرجي . رڪجي وڃڻ 
گهرجي بلڪ ڪجھ گهڙين لاءِ پوريءَ دنيا جي ڪاروهنوار کي ب 
روڪي (سيز _ )0 ) ڪري ڇڏڻ گهرجي . جڏهن ت ٻيو مرحلو 
ڪا ين ڪل # رهن # 
اصلاحن سان سُرو ع۽ ٿيڻ گهرجي يي ڪل لمر 
اثبنانن ذاهپ جن حاصيلات آهي. انسان؛ل# ٹټي أتتظااجو: داد 
گهٹُ يا رستو آهي. ضمير هر ماڻهوء لاءِ هڪ سڌي واٽ آهي . ۽ 
ساڳي وقت ڏاهپ جو پڻ واحد گس آهي . 

هيءَ اها منزل آهي جتي دنيا جي هر خطي ۽ هر مذهب جا 
انسان (جيڪي ب اها منزل ماڻي چڪا هجن)! اتمر ۽ برابر آهن . 
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ضمير انساني اتمتا طرف هڪ رستو ب آهي منزل ب آهي . جنهن 
منزل تي پوريءَ دنيا مان ڪي ب عظيم انسان 9 
تقداد ير هص هڪ الد اعلين نيت ء۽ ايار اي سگ تا 
جيڪي دنيا مان نسلي ۽ قومي .اس ڪمتري ۽ برتري کي 
(بغير ڪنهن مذهبي ٽڪراءَ ۽ قومي مت ڀيد جي) جڙ کان اکيڙي 
سگهن ٿا . ۽ اهڙيءَ طرح نئين سر فقط انسانذات جي برابريءَ 
واري بنياه تي هيڪڙائيءَ واري سماج اڏي سگهڻ واري شڪتي 
رکڻ جا اهل ٿي سگهن ٿا اع اهڙي؟ طراج يرج ابشاد .اپ 
ائدر ڪي ب نوان ٺهراءَ ۽ فيصلا وئي سگهن ٿا : جن وسيلي دنيا 
اندر پائيدار مستقل امن قائر ڪري سگهجي ٿو , ۽ اهو قانون 
عين قدرت جي قانونن ۽ تقاعدن مطابق هوندو . ڇوت خد ”قدرت“ 
”خالق ذات“ جو ضمير ئي ت آهي. ۽ اهڙيءَ طرح قدرت جون سڀ 
مخلوقون , وڻ ٿڻ , جانور پکي , چنڊ ستارا: ڪهڪشائون بشمول 
سموريون ڪائناتون ”اصل ذات“ جي بدران ئي ت ڪر اچي رهيون 
آهن. جڏهن ت ضمير انسان جي اندر رکيل هڪ پکكمانو . هڪ وَٿُ 
. وا راز (ميزان) آهي . در اصل هيءَ انسان اندر 
موجود ساڳي انصاف واري تارازي آهي, جنهن لاءِ قرآن پاڪ 
فرمايو: 

7 آسمان کي بلند ڪيائين ۽ انصاف جي ترازي 


رکيائين [الرًَڃن_] 

اهوئي سبب آهي ت ڪائنات جي هر شيءِ پنهنجي ڪمر 
جي سرانجاميءَ لاءِ توازن ۾ ڪاملتا جي اهل آهي. 

جڏهن ت انسان جي اندر اها تارازي ضمير جي صورت ۾ 
مرجود آهي جنهن کي انسان جو پاڪ حواس ب چئي سگهجي ٿو 
- مڙني حواسن کي توازن پررکڻ وارو نگهبان ۔ 

س آهي.) جيڪو انسان منج ڪابٺاثنٹت" 9 
َ. اسان فنون لطيفا جو فائدو وٺندي ان کي ”روح القدس 
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جو پرتؤ“ ب چئون ت گهڻو غلط ڪون لڳندو . هي اهوئي هادي ,٫‏ 
مرشد گرو آهي جنهن جي اسان کي تلاش آهي + نهن لا سان ۽ 
هرڻ وانگر پنهنجي ئي تن مان پئدا ٿيل خوشبوءَ جي تلاش ۾ 
سرگردان آهيون . جڏهن اهو توهان کي ملي ويو ت هاڻ توهان 
ڪامل ٿي ويا .....اوهان کي مبارڪ هجي هاڻ اوهان پنهنجي 
اندر .--- القدس جي خوشبو ماڻي سگهو ٿا . 
وڌيڪ اوهان پنهنجي ضمير سان ڳالهائي ڏسجو ۽ ڳالهائيندا 
رهجو.... مان يقين سان چوان ٿو ت اهو عمل اوهان جي حقيقي 
شخصيت جي دريافت ثابت ٿيندو... جنهن بعد توهان عشق لات 
ٿي سگهو ٿا . يعني جيڪو ضمير جو قيدي آهي , ثابت قدمر آهي 
۽ جيڪڏهن مسلسلتا سان ثابت قدم رهيو ت اهو عشق جي منزل 
ماڻي سگهي ٿو . (جيئن ضمير انسان جي معراج آهي , ت ساڳي 
طرح عشق وري ضمير جي معراج آهي.) اهو ضمير ئي انسائي 
عقل جي عمارت کي پستيءَ کان بلنديءَ ڏانهن اوساري ٿو ۽ انسان 
لاءِ ضمير جو رستو ئي سڌي واٽ ۽ واحد روشن رستو آهي . 


ٳل >4 ٳڄأڙَ؛ِ» 


جهر بر جچز بر جه جهز جچو بل بد 


آتون سمجهي ن سگهندين ت منهنجي شاعري کي 
ورثي ۾ ڇا مليو آهي؟ 

تون ڇا سمجهين مٽيءَ جي سگنڌ سان ٻوجهل اڌما 
ٻنيون ۽ ٻج پگهر واسيل ڇاتيون, کيڙيءَ کرچيل 
پير: پائڌ, پيرون, مارو, ماروتڙا! 

تنهنجي ڪلاسيڪي شاعريءَ پر زندگي ڪيتري ن 
آسان آهي, ڪيتري نن شفاف آهي جنهن تي رت 
ٿڦڙي جو ڪوئي نشان ن آهي: ائجي پيار ۾ ن 
ماس آهي ‏ پيڙا آهي, ن ڀڪار آهي. هائو تنهنجي 
ڪلاسيڪي شاعري اهو تُتو پاڻي آهي جنهن پر 
جيوڙا تت ڪون آهن پر ڪائي سگھ ڏيندڙ وٿ 

بپ ڪون آهي: اها شاعري بي جان آهي, ن نئج نجي آهي. 
اهو انسان جنهن ۾ر ڪوئي ويساھ ہ رهندو آهي. 
جنهن ۾ ڪائي آس نراس ن هوندي آهي, جو هر 
آدرش کان عاري هوندو آهي. اهو پنهنجي مٽيءَ 
کي روح پر بدلاکيندو آهي, جنهن کي ن ڪائي 
ڌرتي هوندي آهي, نہ جڙون هونديون آهن ۽ ن ان 
مان ڪي سلا ڦٽندا آهن. اهو انسان پاڻ کي اوتي 


يټ ټڄڄڄڄ چو ټ تو 

ن آنڊا هوندا آهن, تن لهو هوندو آهي. هن وٽ 

فقط موزون لفاظي هوندي آهي. بلاغت جي بازي 

گري هوندي آهي, فاعلاتن فاعلات ۽ فعولن فعول 

جو غوغاءُ هوندو آهي. هن جي شاعريءَ ۾ ن 

سسئي جو ٿڪ هوندو آهي, ن مومل جو انتظار 

هوندو آهي. ۽ نہ سورٺ جي هان ڏاريندڙ اھ فغان 

هوندي آهي ۽ ان پر مارئي ڪوٽ کان اوچو 

اڀري چنڊ کي ڏسندي آهي ۽ ن سگهارا سنگهار 

ساريندي آهي ۽ ن گهاتو گهيڙ ۾ر گهڙِي مڇ کي 

مارڻ جا سانباها ڪندا آهن. رت پوڻي. باسي 

ماڻهپي جي وٿ کان وانجهيل شاعري: درٻاري 

شاعري, غزل پيش ڪري بهادر شاه ظقر کان 

خلعت وٺندڙ ۽ هن کي رنگون جي قلعي پر قيد ڏسي 

ڳوڙها نن ڳاڙيندڙ شاعري, ڪابڪ مان ڪبوترن 

وانگر قافيا اڏاريندڙ شاعري, فنا جي زد ۾ تهذيب 

جي شاعري, طوفان پر مومن خان مومن جي پتنگ 

وانگر ڦيراٽيون کائيندڙ شاعري, اهائي ت آهي 

تنهنجي ڪلاسيڪي شاعري. تون منهنجيءَ 

شاعريءَ جي ورثي کي سمجهي ن سگهندين !“ 

سنڌ ڌرتي شاعريءَ ۾ر ب پنهنجو منفرد ۽ اعلىل ترين مقام 
رکي ٿي . جرمن فلسفي نٽشي سنڌ ڌرتيءَ جي اتمتا ڳڻائيندي 
چوي ٿو : 

”سنڌ جي ڌرتي لڳي ٿو ت ازل کان وئي ڌيان گيان جي 
پومي آهي ۽ فڪري علمن جو بڻ بڻياد آهي ۽ جتي ڌرمي فڪرن 
کان وٺي موجوده دؤر جي ويڳاڻي فڪر (670ه#ئله) تائين ڀرپور 
اظهار ٿيل آهي ۽ اهڙي سوچ جي سفر کي ارتقائي سلسلي ۽ 
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ڏسجي ت جهڙوڪ هن سڀ فڪري مونجهارا سلي منطقي انجام 
محبت ۽ امن جا اسراري رستا استوار ڪيا آهن .بي سي 
ماڻهو جيڪي پنهنجي ٻارن جو ڄمندي سونهن ڪارڻ مٿو 
ويهاريندو آهي , صو سندس وجدائي ڪيفيت (000[09 106ن111) بِ 
ڪج رڌائي ٿو ڇڏي) ذڪر جي اڏام ٿي شايد هن ڌرتيءَ کي 
شاعرن جو ديس بڻائي ڇڏيو آهي .“ 

(مونس اياز_اياز شاعر کان اياز چيئر تائين) 
هاڻ پهريان اچو ت خد ڪلاسيڪي شاعري جي خبر وئون ٿا. ۽ بعد 
پر اياز جي شاعريءَ جي ورڻي کي ب دريافت ڪنداسين. اياز چوي 


ٿو؛ 


”عظيم شاعر بحر وزن ناهيندا آهن, بحر وزن عظيم 
شاعر ٺاهي ن سگهندو آهي.“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 
ڊاڪٽر نبي بخش بلوچ عروضي شاعريءَ کي جڙتو 
وزني شاعري ڪري ليکير آهي. سندس خيال موجب: 
”عامر سنڌي شاعريءَ جي برعڪس, علمي ۽ عقلي 
شاعريءَ جي صورت انهيءَ سال خورده ٻوڙهي, يا ۽ نازڪ 
مزاج عورت جي مثال آهي, جنهن صابڻ جي صفائي, مساڳ جي 
لالائي, چڳن جي سينگار, ڳهن جي جنسار سان پنهنجي حسن کي 
ٻهڪايو آهي ۽ آراز جي لطافت سان پاڻ کي وڻايو آهي. مگر 
حقيقت ۾ر سندس اها سوڀيا رڳو انهن جڙتو ٿيڪن تي ٻڌل آهي. ۽ 
سندس رنگ ۽ لالاگي رڳو پائوڊر جي مهٽ سهٽ ۽ مسي مساڳ 
جي آهي, ۽ ن جواني؛ ۽ جوڀن جي. مگر ان جي برعڪس, عام 
شاعري فطري ۽ پائيدار آهي.“ ۱ٴبيلاين جا ٻول“) 
مخدوم محمد زمان ”طالب مولا” صاحب عروضي شاعريءَ ۽ ان 
جي من متعلق لکيو آهي: 
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”موزون شاعري ڌاري آهي, ان پر هٿرادو ٺاهيل ڳالهيون 
آهن, ۽ هنڌ هنڌ اهل ڪرڻي پوي ٿي. جي سڀ بي بقا شيون آهن. 
موزون شاعريءَ ۾ گل و بلبل جو بيان٫‏ ساغر و صراحيءَ جو 
ذڪر, گل گشت ۽ لالازار جا احوال ۽ شاهد بازيءَ جون ڳالهيون 
هونديون آهن, اهي سڀ ٻاهريون شيون آهن. اهو تصرر ايراني 
آهي. اهي تخيل پراڻا آهن. ۽ اهي مضمون ڌاريا, لڪ 

(ڪافي) 

اياز اردو شاعريءَ تي تنقيد ڪندي لکي ٿو: اهو ڏسي 
مون کي تعجب آيو هو تہ هي ڌرتيءَ جو حصو . ي رنگا رنگ 
پکي پنهنجون ٻوليون ٻولين ٿا جن پر ڪي پکي ڏيهي آهن ۽ 
ڪي سائبيريا تائين دور تان اچن ٿا انهن جو شاعريءَ ۾ ڪو ذڪر 
نً آهي. اردو غزل ۾ فقط ڇهن ستن پکين جا نالا ورتا ويا آهن. 
مثلاً بلبل. قمري ٤‏ يت گرڪس, ڪويل ۽ . کان 
ڪتب آندا آهن ۽ ت 0 9 وڇ ڪربل ۽ يهر لنظ 
ڪا اه لڪ 
جاگرافيءَ ڏانهن ڪنهن شاعر ڪون ڏئو آهي ۽ شام اوڌ ۽ صبح 
بنارس روايتي طور ڪم آندا اٿائون. دليءَ جي هر آشوب کان پوءِ 
مير تقي مير لکيو هو : 

دلي ڪ ايڪ شهر ٿا عالم پر انتخاب 

هم رهئي والي هين أاسي اجڙي ديار ڪي. 

هند جي فارسي شاعريءَ . خسرو ۽ غالب کان سواءِ پنهنجي 

ڌرتيءَ جو ذڪر خير ڪو ڪيو آهي. علي حزين جو هڪ شعر 
آهي : 

از بنارس ن روم معبِدِ عام ست اين جا 

هر برهمن پسري لڇمن و رام ست اين جا 
(مان بنارس ان ڪري نٿو ڇڏيان, جو هتي عام عبادت گاھ آهي ۽ 
هر برهمڻ, ڄڻ لڇمڻ ۽ رام جو پٽ آهي.( 
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گنگا ۽ جمنا . برهمر پترا ۽ سنڌوءَ وغيره جي ديس ۾ر دج ۽ 
فرات جون ڳالهيون ٿينديون هيون. علامہ اقبال بانگ درا ۽ همالہ 
تي نظ لکي. جو پاسو ڦيرايو تت ايران جي ڪوہ دماوند تي وڃي 
نڪتو. بنگال ۾ مون, فقط چمپا جا سترنهن قسمر ڏنا ها پر 
برصغير ۾ر نرگس ۽ گل لال سان تشبيهون ڏنيون وينديون هنيون. 
جي گل فقط ايران ۽ ٿيندا ها. جتي سنڌ ۾ راجستان جهڙا سحرا 
ها. اتي عرب جي صحراءِ نجد جو ذڪر ڪيو ويندو هو. ديومالاكن 
جي ديس پر ليلىٰ مجنون, شيرين فرهاد , وامق عنرا , رسٽمر 
سهراب وغيره جا اجنبي قصا دهرايا ويندا ها. رڳو هڪ شعر اردوءَ 
پر پنجاب جي لوڪ ڪهاڻيءَ جي باري پر لکيو ويو هو تہ اهو بار 
بار دهرائيندا ها. ڄڻ پنجاب تي ڪو احسان ڪيو هيائون : 
سنايا رات ڪو قص جو هير رانجهي ڪا 
تو اهل درد ڪو پنجابيون ئي لوٽ ليا _ 
اهو سڀ انهيءَ جي باوجود ت پنجاب جي شهرن پنجابي ڇڏي 
اردو اپنائي هئي. اردو شاعريءَ ۾ محبوب کي اختر شيرانيءَ تائين 
منڪر لکيو ويو. اختر شيرانيءَ جو عنرائون ۽ ليلائون ‏ رت 
ٻوڻيون هونديون ۽ اهي هر نسوائي جنبات کان عاري لڳنديون. 
آروشي ۽ شڪتتلا جي ديس پر عورت کي محبوب چوڻ 
معيوب سمجهيو ويو. آمرد پرستي (انلمن«ء5 01070 عام هئي ۽ 
محبوب جو سراپا ڄڻ پورو مغليہ اسلح خانو هوندو هو. تير نظر ۽ 
خنجر ابرو وغيره سان محبوب آئين شڪار ڪندا ها جيئن مغليہ 
شهزادا شڪار ڪندا ها غالب جو شعر آهي : 
تمر مجهي ڀول گئي هو تو پتا بتلادون 
تيري فتراڪ ۾ ڪوئي ڪڀي نخنچير ڀي ٿا 
(تو مون کي وساري ڇڏيو آهي ت توکي ٻڌايان ٿو , تنهنجيءَ 
خرزين ۾ ڪڏهن ڪوئي شڪار ب هيو؟) 
ساري تهذيب جي عڪاسي ڌاري هئي ۽ ايران, سمرقند , بخارا 
.استا وير تان ورتي وئي هئي. محبوب جا ڏند مسيءَ سان 
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ڪارا هوندا ها ۽ چپ پان سان ڳاڙها. ڄڻ هنن ڏاتخن وانگر عاشقن 
جو خون پيٽتو هو. انهيءَ شاعريءَ جو تتبع اسان جي غزل گو 
شاعرن (گل کان سواءِ) ۾ ملي ٿو. سڀئي ادبي سله جا مريض هيا. 
جن هڪ سؤ سال شاعرن کي انهيءَ ويا ۾ وچڙائي رکيو ۽ اڃا 
تائين انهن مان ڪي رت اوڳاڇيندا ٿا وتن. انهيءَ وچ پر ڌرتيءَ جا 
عظيم شاعر . ڀٽائي, سچل ۽ سامي ڄڻ وسري ويا ها. اڳين غزل 
گو شاعرن ۾ر ڪو ايڪڙ ٻيڪڙ مصرع سنڌي هوندو هو , جيئن 
ڪنهن کنڊي جي منهن ۾ هڪ اڌ ڏند رهجي ويندو آهي. نن ت اڪثر 
شاعر ڀڏا ها ۽ هنن اردوءَ جا پان خور ڏند وجهايا ها. اهڙيءَ شاعريءَ 
ڦهڪو ڪيو. اردو شاعري ب موضو ع جي حد تائين بدلجي وئي. 
ميراجي» فيض, راشد وغيره ان ۽ ڪافي انقلاب آندو پ پر ٻوليءَ جي 
لحاظ کان ان جي فارسي آميزي؛ پر قرق ن آيو ۽ ساري جا سار 
فڪتنن ج فارسي هوندا ها. آرزو لکنوي, عظمت الله سيد مطلبي 
فريد آباي ميراجي» فراق گوکپوريءَ جن ٻوليءَ پر ڏيهي لفظ آندا 
انهن ۾ ايترو جينيس ڪون هو , جو زبان جو مزاج بدلاگي 
سگهن. علامہ اقبال جي ٻولي ب غالب واري آهي. ان ڪري اردو 
شاعريءَ ‏ پر اڄ تائين جمود آهي. 
(خط . اتنرويو ۽ تقريرون _664_11 666) 
ورهاڱي کا هڪ سال اڳ مون پنڊت نهروءَ جو ڪتاب 
”ڊسڪوري آف انڊيا“ پڙهي ساڳي حيرت سان سوچيو هو )۽ ته 
نهروءَ جي پائي جو سياسي مفڪر جڏهن هندستان کي دريافت 
ڪري ٿو , تڏهن اردو شاعر مرزا غالب ۽ هنديءَ جي شاعر ملڪ 
محمد جائسيءَ ۽ رحيمر خان خانان جي ساراه جا ڍڪ ت ڀري ٿو ۽ 
پر شاھ عبداللطيف ڀٽائيءَ . سچل سرمست:, وارث شاھ , سلطان 
باهو , خواجڄ فريد , خوشحال خان خٽڪ جو ذڪر ب نٿو ڪري, ڄڻ 
ت آهي ڪجھ ب ن هئا, ڄڻ تہ ڏات گنگا جمنا جي ماٿريءَ تائين 
محدود هئي. ڄڻ تہ موهن جو دڙي, هڙاپا ۽ ٽيڪسلا کان پوءِ سنڌو 
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ماٿر ڏات کان وانجهي ٿي چڪي هئي! ان وقت منهنجي عمر 
ٻاويھ ورھ هئي ۽ هندي ۽ اردو جي ڪافي مطالعي جي باوجود ٫‏ 
منهنجي ڪنهن ب مشهور هندي یا اردوءَ جي اديب سان ملاقات ن 
ٿي هئي. پنبت نهروءَ جو اهو ڪتاب پڙهي مون ان وقت ب 
محسوس ڪيو هو ت , هي هنديءَ ۽ اردوءَ جا ڪوڏيا, هي گنگا 
جمٽيءَ َ جا رهواسي: اُهي ساٿڙيا ڳاڏڙيا آهن. جي هونءَ تہ هڪ ٻئي 
جي ڏاڙهيءَ ۽ چوٽيءَ پٽ ڪن ٿا زنار ۽ تسبيح جا ڌاڳا پتنگ جي 
ڏور وانگر ڪر آڻي, هڪ ٻئي کي ڪاٿن ٿا ۽ بنارس ۽ علي ڳڙھ 
جي ويڙهاند پر هنديءَ ۽ اردوءَ جا جهنڊا اُڀا ڪن ٿا. پر بنيادي طرح 
برصفير جي باري پر ٻنهي جي ذهنيت ساڳي آهي. ٻئي احساس 
برتريءَ پر مبتلا آهن, ٻئي برصفير کي تڇ ٿا سمجهن ۽ ڪشمير 
کان وئٺي ڪيپ ڪامورن تائين هر قوميت کي هنديءَ يا اردوءَ جي 
ثقافتي ڪالوني سمجهن ٿا ان وقت٬ب‏ مون کي اڻ ثقافتي سامَراج 
جا پروڻ پيا ها ۽ هنديءَ ۽ اردوءَ جي جهگڙي ۾ر ٻن ثقافتي 
سامراجن جي ويڙه نظر آئي هئي. جن مان هر هڪ برصفير تي 
ثقافتي غلبو ڪرڻ ٿي چاهيو. انگريز سامراج جي ساڳي دور ۾ 
هندستان جي انقلابي مفڪر ايمر_اين راءِ چيو هو تہ ڪانگريس ۽ 
مسلمر ليگ, ٻنهي ۾ فاشزم جا جيوڙا آهن. جي آزاديءَ کان پوءِ 
اُنهن کي وَبا وانگر وڪوڙي ويندا . ڪانكريس هندي زبان جي 
حامي هئي ۽ ۽ مسلعر ليگ اردوءَ جي. 
ورهاڱي کان پوءِ  ِ‏ هندي وارن جي تسلط سبب, ڏكڻ ڀارت 
جي آندرا . ڪرناٽڪ , تامل ۽ مليالم قرمن ۾ هلچل پيدا ٿي ۽ 
جڏهن آئيني طور هنن تي هندي مرڪزي زبان ڪري مڙهي وئي: 
تڏهن انهن هندي سامراج خلاف بغاوت ڪئي ۽ هنديءَ کي ثقافتي 
غلبي ۽ اقتصادي ڦرمار جو ذريعو سمجهي. ڏکڻ ڀارت ۽ مرڪز 
جي وچ بر انگريزيءَ کي رابطي جي زبان برقرار رکڻ لاءِ جدوجهد 
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آبار ٻڌا ٿو “: زرهاكي تا ڪجه مال اکهون اردڊَ 
جي مشهور نقاد عبدالرحمان بجنوريءَ جا اهي لفط حيرت سان 
پڙهيا ها ت : ”هندستان جا الهامي ڪتاب فقط ٻ آهن. هڪ مقدس 
ويد ۽ ٻيو ديوان غالب. "مون ان وقت سوچيو هو ت ڇا هندستان جي 
الهامي ادب پر ڪنهن ٿئين ڪتاب جي ب گنجاٿش آهي؟ ڇا شاه جو 
رسالو ديوان غالب جي پاٿي جو الهامي ڪتاب ن آهي؟ 

جڏهن ت اياز پنهنجو ورثو ڳڻائيندي چوي ٿو .هان رٽ 
ڀٽائيءَ کان سواءِ : عنات آهي عيسو آهي. سڄل آهي. سامي آهي ۽ 
ٻيا ڪيئي شاعر آهن, جن جي شاعريءَ کي پيغمبريءَ جو رتبو 
آهي, جن ڪنهن وظيفي يا سروپا لاءِ ڪنهن بادشاھ , ڪنهن نواب 
يا ٻئي ڪنهن ڇيڳري ڇٽ ڌڻيءَ جا قصيدا ن چيا ها. نہ وري ڪنهن 
درٻار ۾ ڪورنشون بجا آنديون هيون, ن سهرا لکيا هئائون, نن 
قرض تي ورتل ميءِ پيئندا هئا ۽ ن ڪنهن قرض خواھ اڳيان 
ليلڙاڻيون ڪندا هئا. نہ واھ واھ ۽ مڪرر مڪرر جي کل جهڙين 
ساراهن جا طلبگار هئا ۽ نن ڪنهن طوائف جي ڪوٺي تي آداب 
محفل جي نمائش سن ڪندا هئا. ن انهن ۾ غالب جي رسوائي ۽ ذلت 
هئي. ن نوق جي درٻاريت ۽ غلامي هئي , ن انشاءَ جو مسخري 
پڻو هو ہن مير جي اذيت پسندي (500:197ه14) هئي. جاگيرداري دور 
جي تخريبي 171ه6) تهذيب هنن کي ڇهي ب نن سگهي هئي. 
جنهن ماحول ۾ برصفغير جي اردو شاعري پلي هئي. هو سنڌي 
عوامر چا :شاڪر تر اها نئي ب هاچ روڪائي فنض ڇا سرخشا 
ب هئا. دراصل پوريءَ سنڌو ماٿريءَ ۾ ڪلاسيقي شاعريءَ جو 
ساڳيو مزاج آهي. ڀٽائي. سچل. ٻاهو , بلهي شاه . وارٿ شاھ , 
8 .اج فريد . سڀ انهيءَ عظيمر روحانئي سلسلي 
جون ڪڙيون آهن. اهي عظيم شاعر هئا. انهن پنهنجي عوام جي 
دک درد کي انهن جي ٻوليءَ ۾ ڳاتو هو. اهي نوابي درٻارن تي 
بلجندڙ اقليٹن جا شاعر ٹ هئا. اهي انهن. ڪررڙن اڻسائڻ جا شاغعر 
هئا. جي تتيءَ ٿڌيءَ بنيون كيڙيندا . ڪن پورهئي بر 
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پگهر وهائيندا ٿا وتن. اهي ڪير آهن, جي بلهي ۽ ڀٽائيءَ کي ريٽڻ 
ٿا چاهين؟ اهي ڪير آهن, جي سچل ۽ شڪر گنج جي ڌرتيءَ تي 
ڪجھ درٻاري ٻولڙين ۽ انهن جي ٻوليءَ جي اهميت جتائين ٿا؟ 
اهي ڪير آهن جي ذ فقط سنڌي» پر پنجابي , پشتو ۽ بلوچيءَ جي 
قومي درجي کان انڪاري آهن ۽ سنڌ , پنجاب , سرحد ۽ بلوچستان 
جي عوام تي هڪ ڌاري ٻولي ۽ تهذيب مڙهڻ چاهين ٿا؟ آهي ڪير 
آهن, جن بنگالي شاگردن تي ٻوليءَ جي مسئلي تي گوليون هلايون 
۽ انت بنگالي عوام کي ايترو تنگ ڪيائون, جو هو اساڻ کاڻ جدا 
ٿي ويا مان انهن کي برصفير جي تاريخ پر چڱيءَ ان يو 

اها هڪ استحصالي نهنيت آهي, جا زبان ۽ تهذيب جي ! 9 
ٽولي جي ڦرمار قائمر رکڻ ٿي گهري . انهيءَ ٽولي هڪ هٽي قائ 
رکڻ لاءِ اوڀر پاڪسٿان ۽ ٻوليءَ جي مسئلي تي نفرت ڦهلائي ۽ 
نيٺ پاڪستان کي ٻ ٽڪر ڪري ڇڏيو. اهي ئي بنگالي ۽ بهاري 
عوام جي خون جا ذميوار آهن. اهي ئي سنڌ ۽ چوٿين مارچ تي 
ٿيل ڏاڍ جا ذميوار آهن. انهن ئي هندستان کان آيل ماڻهن کي سنڌي 
عموامر سان ملي کير کنڊ ٿيڻ کان روڪيو آهي. اهي پاڪستان ۽ 
اسلار جي آڙ وٺي سنڌي. پنجابي, بلوچ ۽ پختون عوام تي 
غداريءَ جا الزامر هڅن ٿا. پاڪستاني عوام جو ڪوب رهنما هئن جي 
الزامن کان محفوظ ن رهيو آهي . انهن ئي بنگالي عوام جي 
چونڊيل رهنما شيغ مجيب الرحمان تي غداريءَ جا الزامم هڻي. هن 

جي لاءِ مخالفت جي فضا تيار ڪئي هئي. اهي ئي صدر ذوالفقار 
علي ڀٽي جا وڏي پر وڏا دشمن آهن. انهن ئي پختون ۽ بلوچي 
عوام جي اڪثريتي پارٽي نيشنل عوامي پارٽيءَ جي رهنما خان 
عبدالولي خان تي بار بار غداريءَ جا الزام هنيا آهن. - انهن ئي 
سائين جي اير سيد ۽ مون کي غدار , نرت جو ديوتا, مها ملحد 
وغيره جهڙا لقب ڏنا آهن. انهن جو ٿي پاڪستان جي اردو پريس 
تي قيضو آهي. اهي پاڻ کي اسلام ء پاڪستان جا واحد ٺيڪيدار 
سمجهن ٿا. سوشلزم ۽ صوبائي خودمختياري: جا دشمن آهن ۽ 
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بَرڪَ: جااانٽڪري عامي آهن؛ ات چين هد کي ري باڪتتاڻ 
ڀيلڻ لاءِ ملي وڃي. اهي سکر ۾ سنڌ ۾ر پوري پاڪستان ۾۾ر 
ٿهليل آهن ۽ پاڪستاني صوبن جي هر امنگ خلاف واويلا ڪن 
ٿا. اهي ئي ”جيئي سنڌ جي نعري جا ويري آهن. اهي ئي ”جيوي 
پنجاب“ جي نعري کان جلن ٿا. سڌي یا اڻ سڌي طرح اهي رجعت 
بريتدا فافينٽت ټياسي باريين, جخاخت انلامي. اياله 
پي ڊي پي. نظام اسلامي پارٽي, تحريڪ استقلال وغيره جا 
حامي آهن. انهن مان جيڪي منانقي ڪري پيپلز پارٽي ۽ نيشنل 
عوامي پارٽيءَ پر شامل ٿي ويا آهن. اهي فقط چالاڪي ۽ عياريءَ 
سان انهن پارٽين جو پروگرام پنهنجي مقصد لاءِ سبوتاح ڪن ٿا 
اهي ڪڏهن اسلامہ جي نالي ۾ عوامي امنگن سان دشمني ڪن 
ٿا. ڪڏهن سوشلزم جي نالي پر , مون کي اهو ڏسي حيرت آئي 
هئي ت جڏهن ڪراچيءَ پر سنڌي ادبي سنگ. جي ميڙ ۾ ڪيل 
منهنجي صدارتي تقرير تي پوري ارده پريس مخالفت جو طوفان 
اُٿاريو هو .هن اڳ هت پر هفتيوار سياسي رسالن چٽان ۽ 
زيداگقي: اع ۽ ليلي و نهار ب منهنجي خلاف زهر هاريو هر 
چٽان ۽ زندگي رجعت پرستن جا رسالا آهن ۽ الفتح ۽ ليلي وا 
نهار نامر نهاد ترقي پسندن جا رسالا آهن, پر سنڌ جي قومي آواز ۽ 
امنگ کي نهو ڙڻ تان سڀئي متفق ٿي ويا هئا 
اياز اڃان اڳتي وڌي چوي ٿو ”هر شاعر پنهنجي هر تجربي کي 
اهڙي طرح پيش ڪري ٿو جو پڙهندڙ جو زندگي ۽ ڪائنات ۾ 
احساس گهرو ٿي وڃي ٿو“ اهائي سچي فن جي حقيقت آهي ۽ اها 
ٿي ان جي عظمت ۽ اها ئي ان جي احساس جي گهرائي اسان کي 
سچل ۽ ڀٽائي جي شاعري بخشي ٿي. انهيَ نڪيل چيم آهين ات 
”مين تان ڪوئي خيال هان ملسان نال خيال دي اها سِٽ اهزي آهي 
جا گوٿٽي کان غالب تائين ڪهڙي ب مفڪر ۽ شاعر ۾ حسرت جو 
احساس پيدا ڪري سگهي ت ٿي. اڄ ضرورت انهي تقليد جي آهي 
99099 اياز 
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وڌيڪ چوي ٿو ت دور جديد جو باشعور نقاد اڄ وري ڪالي داس 
۽ غالب جي روح کي ڳولهي رهيو آهي. مون کي اميد آهي ت 
نئين دور جا اديب پنهنجي پختي پرک ۽ پروڙ وسيلي سچل ۽ 
ڀٽائي ۾ اها عظمت اجاگر ڪندا جا انهن کي مهنب دنيا جي 
عظيم شاعري ۾ هڪ دائمي جاءِ ڏئي سگهي ٿي.“ 
اسان کي پنهنخي خطاطي, نقاڻي ۽ سرسيقن آهن. آسان: اميز 

خسروَ , سللان حسين شرقي, نعمت خان سدا رنگ ۽ انهن کان 
پوءِ آيل ”هندي مسلمان“ موسيقارن جي تخليقي صلاحيتن کان 
انسانذات جو ورثو آهي. پر ڇا ”سنڌي مسلمان“ کي الگ موسيقي 
آهي؟ ڇا فقط خسررءَ جي ايجاد ڪيل ستار ئي دنيا ۾ ر هڪ ساز 
آهي؟ ڇا ڀٽ ڌڻيءَ پنج تارو تنبورو ايجاد ہ ڪيو آهي؟ ڇا سنڌ جا 
بوڙينڊا. نغل. يڪتارا , کڙتالون: ڪنجهون:, ناد , شرنايون, مگر 
مان ڀير ۽ سرندا , دنبورا ‏ مرليون, نڙ ۽ بيئون, اسان جي الگ 
تهذيب جي ساک نٿا ڀرين؟ 

ڇا موسيقيءَ کي فقط خيال, ٺمري؛ , ڌاڍري , وغيره تاٿين 
محدود ڪيو وڃي؟ ڇا سنڌ کي پنهنجا راڳ ۽ راڳڻيون ذ آهن؟ ذ 
فقط اسان عربي ۽ ايراني روايت مان ورتل ”يمن " ۽ ”حسيني“ ٴّ 
هندستائي روايت مان ورتل سترنهن راڳ ۽ راڳئين کي ٺيٺ 
سنڌي ٻول ڏنا, پر سنڌ جي لوڪ سنگيت موسيقيءَ -- 
ڪرهياري, معنوري, آبري, سامونڊي, رپ , گاهوڙي, ليلا , 
ڪاپائتي. پرڀاتي. ڏهر , گهاتو , ڪارايل, ڪيڏارو , مارئي, ډول 
مارو ۽ هير رانجهو ڏنو , جن ۾ر هن ڌرتيءَ جي اُها دک ڀري دانهن 
آهي. جنهن جو مال اوهان کي ٻي هنڌ مشڪل ملي. 

سنڌي مو سيقار عبدالعزيز جڏهن اسپين پر راڻو ڳايو ۽ ان 
جي جپسي ڌن سان هڪجهڙائي ڏيکاري, تھن يورپ جا موسيقار 
ڏندين آڱريون ڏيڻ لڳا. اسان جا لوڪ ناج ڏسو ۽ ڪڏهن ٿر ۾ 
جهمر , جمالو . کڳي. ٻيگهي. لمڪيان ڙي لو ۽ ٻيا ڪيئي ناچ 
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ڏسندؤ ت اوهان کان رامبا. سمبا. ٽوسٽ ۽ روڪ ۽ رول وسري 
ويندا . سنڌ جا کيس . لويون , اجرڪ ۽ گج , جنڊي ۽ ڪاشي وغيره 
سڀ شيون فقط سنڌ جون آهن. جي اسان جي وڏن کان اسان کي 
ورسي پر مليون آهن. اسان جو کاڌو پيتو ب الگ آهي. اي برياني 
کاؤ ! پلو واريءَ ۾ سنڌين کان سواءِ ٻي ڪائي قومر پچائي ن 

اسان جو ملڪ پاڪستان آهي. پر پاڪستان پر اسان 
سنڌي ٿي جيئڻ چاهيون ٿا ۽ اهو حق اسان کان ڪوئي کسي نٿو 
سگهي. تاريخ جي گذريل پنجن هزار سالن پر اهو حق اسان کان 
ڪوئي کسي ن سگهيو آهي. سنڌ ازلي آهي, ابدي آهي, ڪڏهن 
مرڻي ن آهي. ڪڏهن ب ٫‏ مرندي. اسان پنهنجي قومر تي ناجائز 
غرور ڪندڙ يا شاؤنسٽ ن آهيون, جيتوڻيڪ اسان کي پنهنجي 
ورثي تي فخر آهي. فخر ڪيئن نن ڪريون؟ 

هومر ”هيلن آف ٽراءِ“ پيدا ڪئي, ڪاليداس فقط 
”شڪنتلا“ ۽ ”آروشي“ سرجيون. پر سنڌ جي عظيم شاعر شاھ 
عبداللطيف ٿا نا ٿيا موکي مومل ٫‏ سستيءَ + سهٹيءَ ۽ 
ليلا جا امر ڪردار خلقياً ۽ پوريءَ انسان ذات جي گوناگون اُمنگن 
۽ آدرشن کي انهن ۽ سمائي آيو. 

(خط , اننرويو ۽ تغريرون_ 425_417_1) 

پوريءَ شاعريءَ جي مزاح سان آشنائي ضروري آهي. منهنجي نظر 
۾ر شاعريءَ جو فن پنهنجي ڪمال تي پهچي. دقيق خيال جو اظهار 
سليس ۾ر سليس زبان ۾ ڪندو آهي. پر ان زبان جي سلاست ۽ 
عام فهميءَ جي تھ ۾ فڪر ۽ جه نن 
پر صدين جي سڳنڌ سميٽجي ايندي آهي. ڪنهن 7 
جي هڪ سوليءَ سٽ تي تنقيد ۽ تبصري لا . ن فقط هن جي 
موجو ده معاشري جو جائزو ضروري آهي. نن فقط هن جي دور جي 
قومي ۽ بين الاقوامي تعصبات جو تجزيو ۽ انهن ڏانهن هن جي 
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ردعمل جو مطالعو ضروري آهي. ٫‏ فقط شاعر جي داخلي 
زندگيءَ َ جي شعوري ارتقا ۽ اُن تي هن جي خارجي زندگيءَ جي 
اٿر پذيريءَ جو اندازو لڳائڻو آهي. پر هن جي تحت الشعور جي 
انهيءَ روشنيءَ کي ب جاچڻو آهي. جنهن جا پاڇا هن جي شعور 
جي پردي تي پون ٿا. جنهن ڪٿڪليءَ جي نرت ن ڏٺي آهي, اهو 
ڪاليداس جي ڪويتا جي پوريءَ هڳاءَ ۾ ويڙهجي نٿو سگهي. 
جنهن رگويد ۾ر وايو پرچيئا. اوشا, ارنياني, راتري جي باري ۾ر 
گيت ن پڙهيا آهن, جنهن کي اها ڄاڻ ن آهي ت هوا , برسات ۽ پاک 
جهنگل , ۽ رات جي باري پر اڳ ڇا ڇا ڳايو ويو آهي, ان کي ميگ 
دوت جي روح تائين رسائي ناممڪن آهي ۽ جنهن ڪاليداس جي 
000 9 
چوي ٿو ت ؛ 
تي کليل کڙڪين مان واجھ وجهندڙ, وار 
---- نارين جي سڳنڌ ۽ ۽ تنهنجي سرير کي ڳورو 
ڪري وجهندي . 
محل جا مور نچي نچي تنهنجو سواگت ڪندا , 
77-0000 
ويڙهيل سراين مٿان گذارجانءِ , سراين جن ڇا اڱڻ سندر 
نارين جي پيرن جي مينديءَ سان لال ٿي چڪا آهن.“ 
جنهن ميگ دوت ٫‏ پڙهيو آهي. تنهن کي ڀٽائيءَ 
جي اڄاتي تاجي پيٽيءَ جي ڪهڙي پروڙ پوندي, هن کي 
ڪهڙي خبر ت ڀٽائيءَ جي سٽ سٽ ڪهڙي ڪهڙي آتڻ م 
ُڻي وئي آهي. ان کي ڪهڙي ڄاڻ ت اهو ڪهڙي ڪهڙي 
جگ جو جادو آهي. جنهن ”سر سارنگ“ سرجيو آهي. سر 
سارنگ جي هيءَ سٽ 
”سرهي سيج . پاسي پرين . مر پيا مينهن وسن“ 
يا سر مومل راڻو مان هيءَ سٽ 
”مڙهيا گهڻو مشڪ سين , چوٽا ساڻ چندن“ 
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بانييات جيه سٽ 

”سڄڻ سُتا وله ۾ , چوٽا ڀري ڪپور“ 

انهن سٽن ۾ اهو جسماني خوشبوءِ جو ڦهلاءُ آهي. انهن 
يت الشعور ۾ جسمائي شاعريءَ جي اها روايت آهي جا 
اُمارو , ڪاليداس ۽ ڀرتري هريءَ کان هلي آهي ۽ جا ديس ديس 
واسي: اچي سنڌي ادب ۾ر عنبير جيئن مهڪي آهي: 

شڪنتلا جي باري ۾ ڪاليداس چيو آهي: 

”هو هڪ اهڙي ڦول وانگر آهي, جنهن کي ن 

سنگهيو ويو آهي: _ 

هڪ اهڙي ٻن وانگر آهي. جنهن کي هٿ سان نن 

ڇڳو ويو آهي, 

هوءَ هڪ موتي آهي. جنهن کي ڪنهن هار ۽ر نَ 

پويو ويو آهي, 

هوءَ ماکي آهي, جنهن کي اڃا تائين ڪنهن ُ٫‏ 

چکيو آهي.“ 

۽ ڀٽائي انهيءَ تهذيب جي عطر بيزي هن سٽ پر آند 


يا 


”ڪنواريون ۽ ڪنول , هل ت پسون ڪاڪ جا.“ 
۽ 

جه تڙ ڏوڙئون ڏُون چوٽا چندن چڪ ڪئو , 

اُچن ڀوئٽر ڀنڀوليا . پاڻيءَ تهين ٻُون ٫‏ 

راول رتو روُن . ڪو وه لڳو واستين . 

اها خوشبوءِ انهيءَ ول جي خوشبوءِ آهي. جا پن جهڙ ۾ 
مرجهائجي ويندي آهي ت ب پنهنجا بج ڌرتيءَ تي ٽيڙي پکيڙي 
ويندي آهي ۽ ميگھ ملار ۾ اهي ٻج ٿٽي وري ڪائي نئين ول 
پيدا ڪندا آهن. جنهن جی هگاءَ سان آس پاس واسجىي ويندو آهي. 


هن ڌرتيءَ جي ثقافت اهو گذريل تسلسل آهي. جو ٻ صديون اڳ 
ڀٽائيءَ جي ڏات پر ڦلارجي. سنڌڙيءَ جي ڇپر ڇپر ۾ ڇاٽ ٿي آيو. 
هڪ پراڪرت گيت آهي: 
”رات هو مسافر لاءِ پلال وڇائي ڀُڻ ڀُڻ ڪري رهي هئي, 
۽ باک ڦٽيءَ جو انهيءَ پلال کي ڪٺو ڪري روئي رهي 


هئي!“ 
جوانئيءَ جي انهيءَ ڪيفيت جو اظهار , هن ننڍي کنڊ جي 
گيت ۾ پراهي اتي :اي رنگ ۾ر ديسي پر آندو آهي: 
”مون ڀائيو مون وٽ هميشه هوندا ڀرين.“ 
يا ساڳي سر جي هڪ وائيءَ جون هينيون سٽون: 
لڪون چڳڱن ڪرسيون, ڏاو تين ويھ , 
وو ڇڏي تون , ڪو ڇپر ويندي . 
اهڙا هزارين مثال آهن, جنهن ۾ هن جندڙيءَ ۽ ان جي 
ڏک سک, پيار ۽ پڇتاءُ . ريت ڪُريت کي گيت ‏ ڌا ين“ 
آهي ۽ جنهن جو پڙاڏو ڀٽائيءَ جي ڀٽ تي ٻڌو ويو آهي. انهيءَ 
39 090700 
چياءُ بيز .ڪائن .ادحطاد آه آهن ن ڌرتيءَ شي ڪاڻي ين آهن؛ جا 
جهوليءَ جهوليءَ ررهائبي رهي آهي ۽ فقط هڪڙيءَ ڏات جو 
ڏاجه نن آهي. 
مون ڀٽائيءَ ج جي الوهيت ۾ ب اهوئي آواز ٻڌو آهي. هي 
”00000 پيغامر دهرائي رهيو 
آهي. جو نرگن واد ۽ پريمر مارڳ ۽ ڀڳتي تحريڪ جي شاعريءَ ۽ 
آهي. جنهن کي ڪبير , ميران ٻاٿيءَ , سورداس , ملڪ محمد 
جائسي, رحيمر خان خانان پنهنجي دوهن چوپاين ۽ گيتن جي 
ذريعي ننڍي کنڊ جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ر پهچايو ۽ جنهن کي سرمد ۽ 
دارا شڪوه پنهنجي رت سان ريٽو ڪيو. 
برصفير ۾ جي ب انساني مساوات جون روحائي 
تحريڪون پيدا ٿيون جن انسائي تعصب ٫‏ تفرقي پازيءُ. اين 
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الوتقيءَ ۽ خود پرستيءَ خلاف تلقين ڪئي, جن انسان جي خمير 
پر ضمير کي سڀ کان اهم درجو ڏنو ۽ دولت ۽ اقتدار جي هوس 
کي هن جي روحاني ترقيءَ لاءِ رڪاوٽ سمجهيو , انهن سڀني 
تحريڪن جو جو تت ڀٽائيءَ جي بيت ۽ وائيءَ ۾ سمايل آهي. 
شاھ جو رسالو سماوي الهار نن آهي, اهو هن ڌرتيءَ جو الهاممر 
آهي, جو هوءَ ڪيتري وقت کان سيني پر سانڍيندي آئي هئي ۽ 
جڏهن ان جو پيغمبر پيدا ٿيو , تڏهن ان جي راتان اهو پيغام گل 
ڦل ٿي پکڙجي ويو. جس ۽ روح جي شاعريءَ جي انهيءَ مڌر 
بلاي. رت ۽ ڪا جي انهين: آنو کي ينگ پر يڻاٿ اج 
انفراديت آهي. ڀٽائي سنڌ ۾ هند جي پيونديءَ مان اهو اخزيل 
ميوو آهي. جنهن جي جڙ پراڻي آهي. پر ذائقو نرالو آهي. 
(خط , اتنرويو ۽ تقريرون_389_386_1) 
اسان کي هڪ عظيم تهذيبي ورثو آهي. جو اسان کي 
پنهنجيءَ َ جند جان کان وڌيڪ پيارو آهي. يڪ 
تاريخي تسلسل آهي. اسان کي هڪ زندہ جاويد زبان آهي, جنهن 
کي اشارن , رمزن, لوڪ ڪٿائن ۽ علامتن جو هڪ بي بها خزانو 
آهي. اسان کي پنهنجو هڪ الگ تعمير جو فن آهي. ڀٽائي, 
سچل, قلندر شهباز , شاھ عنايت, مڪليءَ تي دوله درياھ خان ۽ 
ڄام نندي وغيرہ جا مقبرا اسان جا تهذيبي مرڪز آهن. 
اياز چوي ٿو : منهنجا نوجوان دوستو! سنڌيت هڪ 
عظيم حقيقت آهي .يت مر اي تاريخ .نن 
اقتصادي ۽ ثقافتي رابطي تي آهي. ان لحاظ کان اسان کي هڪ 
مخصوص حيثيت آهي. ان حيثيت جي انفراديت ۾ هڪ عظيم 
تاريڂ آهي. تاريخ جنهن َ: انسانذات جي مهذدب زندگيءَ جي 
عظيم حاصلات آهي. تاريخ 99909009909 
زندگيءَ جو سرچشمو آهي. انهيءَ تاريخ جو پورو شعور ۽ ان تي 
-..----099 99000 
انهيءَ زبان سان محبت . جنهن جون جڙون مسيح کان ب پنج هزار 
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تنال اڳ جون آهن, اوهان ۾ خوداري ۽ خود اعتمادي پيدا ڪندي, 
۽ ان جي اقتصادي ترقيءَ ۽ خوشحاليءَ ۽ اقتصادي ۽ ثغافتي حفن 
جي جائز حمايت ۾ اوهان جي مادي ۽ روحاني ترقي ۽ خوشحاليءَ 
جو راز مضمر آهي. 
ڪيتري وقت کان پوءِ اوهان جي فڪر ۽ عمل 

جو جمود ٽٽو آهي. ڪيتري وقت کان پوءِ اوهان جي خودي جاڳي 
آهي. اها خودي اها ن آهي, جنهن جو تخيل علامہ اقبال ٫‏ 
”برگستان“ تان ورتو هو , پر اها خودي آهي. جن 
هوندي آهي, جو جڏهن اگور ننڊ مان جاڳندو آهي ت ان کي ڪائي 
بہ جابر حقيقت ليٽائي نُ سگهندي آهي. مان شاعر آهيان, جنهنجي 
دنيا شبنمر جي دنيا آهي. پر هي شعلو جو منهنجي روح مان 
ڀڑڪي اٿيو آهي. ان ضمير جي زبان آهي, جنهن جي صدا مون 
کان پوءِ ب اوهان جي جاڳ کي جرڪائيندي رهندي ۽ انهيءَ 
خوديءَ جو احساس ڏياريندي رهندي, جنهن پر اوهان جي ۽ اوهان 
جي قوم جي زندگيءَ جو راز مضمر آهي. منهنجي ۽ اوهان جي 
حقيقت ڪجھ ب ٫‏ آهي. جيستاڻ ٿين سنڌ ن آهي, سنڌي زبان نن آهي 
۽ سنديت ُ٫‏ آهي. 

ههڑو دور شايد ئي دنيا جي ڪنهن ب ادب ۾ر آيو هجي, 
جڏهن ادب جو اجتهاد ذقط ادب جي تخليق لاءِ ن / پر ان زبأان جي 
بقا لاءِ ہ هجي. جنهن ۾ اُن ادب جي تخليق ڪئي وڃي. معلوم نن 
آهي ت انهن کي ڇا چئجي. جيڪي ان عظيم اجتهاد جي نڙگهٽ 
تي ننهن ڏيئي رهيا آهن. سنڌي ادب ۾ ”بئسٽائيل“ جي حامين کي 
اهو ٫ہ‏ وسارڻ گهرجي ت ”بئسٽائيل” جو ڀڄڻ ب تاريخي حقيقت 
آهي. روٺُو ۽ والٽير جي سرزمين جو هي اشاراتي پهلو آڻڻ وقت 
. کي اڳ سرن جو هڪ تازو واقعو ياد آيو آهي. جنهن 
جو ذڪر حالات کي مد مد نظر رکجي ت ناموزون نن آهي. جڏهن 
فرانس جي عظيم مفڪر ۽ اديب , سارتري, الجزائثر جي مجاهدن 
جي علي الاعلان حمايت ڪئي, تڏھن ڪنهن ڊيگال کي چيو ت 
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آغر ٻين تي ساڳي ڏوھ لاءِ قيد و بند جي سزا آهي. ساتريءَ تي 
ڪاروائي ڇون ٿي ڪئي وڃي؟ جنهن تي ڊيگال جواب َ- 
” سارتري تي ڪاروائي ڪيئن ڪبي: سارتري ت فرانس آهي!“ 

اهو آهي هڪ عظيم شخصيت جو هڪ مخالف صاحب 
فڪر ڏانهن ردعمل . افسوس آهي ت سنڌ جي نئين ادب کي اهي 
بخال/مليا. آهن: خز<: عظيت ت چا ڪن آر ڪر نهانٹه.+ 
ديانت ب ن آهي. 79-75-57 
آزاد نظم اشتراڪي سازش آهي. هن کي اها خبر ب نہ آهي ت 
9900-0-0 
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جي طاها حسين جهڙي مفڪر ۽ محقق ب حمايت ڪئي آهي, 

سنڌ جا سپوتو! اهي مدي خارج سنڌي دماغ هڪ منظم 
سازش ڪري اڄ سنڌ جي آرتقا کي روڪڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيا آهن. مون پهرين تہ انهن جي حرڪتن کي ڏسي لنوايو هو ت 
سنڌوءَ جي ڌارا کي ٻ ڪميون ڇا روڪينديون! پر اڄ هو هزارين 
هربا استعمال ڪري رهيا آهن. مڪر ٫‏ فريب, درو غ گوئي, 
صحافتي بدديانتي, سياسي ۽ مذهبي اتتعال نجير >- 
اختياريءَ اڳيان روئڻ, رڙڻ, ليلڙاتيون ڪرڻ: ليٿڙيون پائڻ 
جيئن حق جو آواز دٻجي وڃي ۽ جيئن سنڌي زبان, ادب ۽ ثقافت 
جا حمايتي هيسجي وڃن. مون کي منصور جي انهن چپن جو 
قنر آهي. جي. ڪپجي. ويا هڻا يٴي انا الحق چوندا رهيا. ڻ اوغان 
جا نوان اديب , هر ڌمڪي ۽ دڙڪي جي باوجود اوهان جي ادب ٫‏ 
زبان ۽ ثقافت جي مشعل بلند رکندا ايندا. 

مون بار بار دهرايو آهي ت نئون سنڌي ادب اشتراڪي نن 
آهي. جديد دنيا ۾ بينالاقوامي سياسي تحريڪون بي معنيلن ٿي 
چڪيون آهن ۽ هن وقت ڪنهن ٻ صاحب نظر اڳيان, جي ڪوئي 
جآ هڪ 7 
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انسان دوستيءَ ۽ بين الاقوامي امن پر توازن ۽ رابطو آهي. اسان 
ملير جي مٽي آهيون. موهن جي دڙي جي دانهن آهيون, ڀٽائيءَ 
جي ڀٽ تي ڀنڀٽ آهيون, اسان سنڌ جي ماضيءَ جا عڪاس ۽ 
مستقبل جا مصور آهيون. اسان جو فڪر ٫‏ لينن جي لهڻي هيٺ 
آهي ۽ ن جيفرسن جي ڪڙئي تي ويٺل آهي. انهن ٻنهي مان 
انسلاڙن جن باڪر4, اتل جو تڪ "پٽ جي ڌڻيءَ 3 ”سن 
”2 


(خط , اننرويو تقريرون_374_371_1) 
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جچز جچز بچ بچ بچ بپ بچ 


آکيرو رڳو ڪک ڪانا ن هوندو آهي , 

انپ ڪنين اڏار جو وسرامم ب هوندو آهي . 
اي شاعر!؛ ! جيستائين تون هر لفظ جي آکيري 
پر ليئو ن پاتو آهي ,٫‏ تيستائين تنهنجي ٻولي 
ڪاڻياري رهندي . 


هن شعر ۾ اياز لفظن جي ارتقائي 

تسلسل جي ڳالھ ڪري رهيو آهي. يعني ت هر هڪ لفظ صدين 
جي ارتقا مان گذري ٿو. جيڪڏهن انهيءَ لفظ جي بنياد تائين نٿو 
هججي يعني ت ان جي اصل حقيقي معنيٰ کي یا ان لفظ جي 
1 ان لفظ جي موجد وارتا کي جيستائين نٿو ڳوليو وڃي؛ 

ئين ڪنهن ب لفظ جي اصلتا تائين نٿو پهچي سگهجي. 
---- 

هر لفظ کي هڪ روح هوندو آهي جو صدين جي 

مسلسل ارتقامان گذرندو آهي. 


اياز لکي ٿو ”ماڻهوءَ جي رت ۾ر هن ڌرتيءَ جي آڳانجهيءَ 
آجيوڪا سان ڪوئي ڳوڙهو ڳانڍاپو آهي. مون جڏهن رگ ويد پر 
وايو, أُشا, راتڙيءَ اندر وغيره جي باري ۾ر گيت پڙهيا هئا. تڏهن 
منهنجي لونءَ لونءَ ڪانڍارجي وئي هئي. مثال طور انهن گيٽن ۾ 
رات کي هڪ ”ڪارو واڙو“ چيو ويو آهي. جنهن ۾ر چلڪندڙ 
گايون بند آهن. اوشا هڪ گوالي جي روپ ۾ پرگهٽ ٿئي ٿي ۽ 
واڙي جو ٻنڍو کولي ڇڏي ٿي. ۽ گايون گد گد ٿينديون, ڇلانگ 
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ڏينديون. ٽڑي پکڙي وڃن ٿيون, اهي گانيون سج جا شعاع آهن. 
اهڙا گيت مون تي اهو اثر ڪندا آهن. جو قلندر شهباز جي درگاھ 
تي دمال جو آواز پئدا ڪندو آهي, جڏهن ذائي اگقيڻ شِرَ_پنتين 
رانگر چهرمندا آهن. مون کي هڪ مغربي نقاد جو هيٺيون نڪتو 
ڏاڍو وڻيو هو. ”ڪويتا ٻوليءَ جي پردي پٺيان ڪنهن پراچين شبد 
جو پراهون پڙاڏو آهي.“ (ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”اهو ادب خوش نصيب آهي, 
جنهن کي پنهنجي لوڪ ڪٿا ۽ ديومالا آهي. جنهن جي سورمين ۽ 
سورمن جي آنڌ مانڌ , پيار پيڙا ۽ پڇتاُ , آشا نراشا جياپي, 
جاکوڙ , هار ۽ جيت ۽ نئين کان نئين ادب ۾ رنگ روپ مٽائي 
اچن ٿيون. انهيءَ ادب جون قوم جي جيءَ ۽ جڙون آهن. اڄ ب 
جڏهن جديد شاعر مومل ۽ راڻي سورٺ ۽ راءِ ڏياج, ليلا چنيسر , 
سسئي پنهون ۽ عمر مارئيءَ کي پنهنجن جديد کان جديد تر 
موضوعن ۾ آڻي ٿو تہ شاعريءَ تي مينهن ڦڙيون وسن ٿيون ۽ اها 
گلاب جي گل وانگر ٽڙي پوي ٿي. 
اردو ادب جڏهن ليلا مجنون, شيرين فرهاد , وامق عنرا , 
دارا ۽ سڪندر کي تمثيل ڪري پيش ڪري ٿو , تڏهن هو پان 
لي اها الآ تات 
جهڙو جينيس ڪٽ چڙهيل لوھ کي ڇهي. سون بثائي ڇڏي ٿو 
هم ني مجنون ٻپ لڙڪپن مين آسد 
سنگ انايا ٿا ڪ سر ياد آيا. 
(اي اسد اسان ٻالڪ پغي ۾ مجنونءَ تي 
پٿر هٿ پر کنيو هو ت پنهنجو مٿو ياد آيو( 
تيشي بفير مر ہن سڪا ڪوهڪن اسد 
سرگشتهء خمار رسوم و قيود ٿا. 
تيشي (ٽيڪم) کان سواءِ فرهاد جبل ٽڪيندڙ نن مري سگهيو اي 


اٿن 
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هو رسمن جي قيد پر ڦاٿل هو. (فقط ٿڌو سا ڀري ها ت مري وڃي 
ها) 

اردوءَ ادب ۾ اهو اتفاق آهي ت فراق جهڙي شاعر زندگيءَ 
کي رام جي بنواس سان تشبيه ڏئي آهي. (مون ان تي هڪ 
مضمون روزاني برسات ۾ لکيو هو) مغربي تهذيب پنهنجي 
* انفراديت جي باوجود ڪافي يڪرنگي اختيا ر ڪيل آهين. 
جڏهن رلڪي (ان00» يسينن (0ه هه ازرا پائونڊ ۽ وئليريءَ 
جهڙ . شاعر بيو ناني _لاطيني ((10010191 _ 0ت166)) ديو مالا سان 
پنهنجي تصور جي سجاوٽ ڪن ٿا , اها تڏهن ادبي فوق کي ڳوري 
لي ي؟ (ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر اياز) 
اياز لکي ٿو : روس جو انقلاب کان پوءِ اسٽالن اقتدار پر آيو ت 
هن فرمان جاري ڪيو ت ٻئي ساري روسي ادب کي ريٽي روسي 
لوڪ ادب تي توجھ ڏنو وڃي. ڇو ت لوڪ ادب ئي صحيح معنيل 
۾ر عوامي ادب آهي. مون جڏهن بدين ضلعي جي لوڪ ادب جي 
باري ۽ سوچيو آهي, تڏهن مون کي ائين محسوس ٿيو آهي ت 
اهو ادب نن آهي. پر هڪ پوري جنگ آهي. جنگ ادب ۾ر ڪيئن 
تبديل ٿئي ٿي ۽ ادب جنگ پر ڪيئن تبديل ٿئي ٿو , ان جو مثال 
بدين جي لوڪ ادب جهڙو پاڪستان ۾ ورلي ملي ٿو . مون 
خوشحال خان خٽڪ جي شاعري ب پڙهي آهي, پر ان ۾ ب 
پنهنجيءَ ڌرتيءَ سان ايترو پيار . پنهنجي غيرت ۽ خوداريءَ جو 
اهڙو اظهار , ويريءَ لاءِ ايتري ڌڪار ۽ آزاديءَ جي نانوَ سان ايتري 
رغبت نٿو ملي. جيتري بدين جي انهن لوڪ بيتن ۾ ملي ٿي, 
جيڪي دودي ۽ چنيسر جي باري ۾ چيا ويا آهن. 

دودو روپا ماڙيءَ ۾ رهندو هو , *« جنگ وڳھ ڪوٽ ۾ 
لڳي هئي, علاوُالدين خلجيءَ َ فوج وئي وڳ ڪوٽ پر تنبو کوڙيا 
هئا . جڏهن دودي کي اطلاع مليو هو , تڏهن هن پنهنجي ڀائٽي 
ننگر ۽ پٽ ڀونگر کي موڪليو هو ت وڃي چنيسر کي پرچائي 
اچي. جنهن عل ڙالدين خلجيءَ َ کي ڪاھ ڪرڻ لاءِ چرچ ڏئي هئي. 
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پوء هو چنيسر سان مليا ها ت هن کين چيو هو ت جي ٺاھ ڪرو 
اٿرُ ت بادشاھ سان ڳالهيون ڪيو. هو ملاقات لاءِ ڇانوڻيءَ ۽ر پهتا 
ت هنن سان بادشاھ جي وزير نذر بيگ ملاقات ڪئي ۽ کين 
چيائين تہ رڳو ٻاگهيءَ 0 
حڪومت توهان جي آهي ۽ اسان بت وئي موڻي وينداسين. 
دودي جو پٽ ۽ ڀائنيو دودي وانگر غيرت مند هئا .هن کد 
اڳيان سر نن جهڪايو هئائون , ڪڏهن ب نيچ پڻي ڏانهن ن نوڙيا 
هئا . ان وقت انهن چيو هو ت حڪومت اچڻي وڃڻي هوندي آهي. 
لوين جي لڄ لن جن لويون سٺائين رهنديون آهن. حياتي ب 
اچڻي وڃڻي شي آهي, مڑزس ڪنڌ ڪپائيندا آهن. جهڪائڻندا نہ 
آهن. مرندي ويل ب وصيعت ڪندا آهن ت آيا ن کان پوءِ اڇڻ وارؤ 
اسان وانگر لوئيءَ جي لڄ بچائجو.“ 

انسان ٻِن قسمن جا هوندا آهن. هڪڙن کي ڇائي ڇڄ ۾ 
هوندي آهي ۽ ٻين کي لڄ لوئي ۾ .هب ڪي جو ار 
بدين جي سگهڙ ڀاڳوبان ٻن بيٽن ۾ ڪيو هو. آهي بيت ننگر ۽ 
خلجيءَ جي وچ ۾ سوال جواب هئا .هن وت ٻاگهيءَ ٤‏ جو 
سڱ گهريو هو. خلجيءَ چيو هو: 

ڀاٿر پرچو پاڻ پر ٫‏ ٻاگهي ڏيو مون, 

سڀ پهريان سومرا , . جهجهي ڏيئي ڀون ۔ 
جنهن تي ننگر جواب پر چيو هو ت : 

ٻاگهي ٻاگهي مَ چُ , ٻاگهي مون مائي, 

ٻاگهي وٺي نانءُ جو , تنهن ورات وڍيان وائي, 

ڇڏيان سر سلطان جو , كنن (کنو: تلوار) سان کائي . 
جڏهن سلطان کي کتو جواب مليو تڏهن سلطان پنهنجي عزت ۽ 
انا برقرار رکڻ لاءِ , چو ايائونس ت ”مصلحت خاطر پنهنجي ڪا 
ٻانهي کڻي ڏياري موڪل” جنهن تي جواب ڏنائين ت : ِ 

جر ن کٽي ڪينگرين , راءِ ن ڳنڍين ويڻ , 

پر گولي ويندي گجرين ٫‏ ت ب چو :دا دودي ڀيڻ 
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ڪي لوڪ ڪهاڻيون پنهنجيءَ ڌرتيءَ مان ائين اڀرنديون 
آهن, جيئن ٿوهر ٻٺ تي بنا پاڻيءَ ڦٽي پوندا آهن. انهن جي ٽاريءَ 
تاريءَ ۾ ڪنڊا هوندا آهن. پر جڏهن برسات پوندي آهي, ت انهن 
جو ٿاريون چهچ سايون ٿي پونديون آهن ۽ اکين کي ٿاڌل 
بخشينديون آهن. 

انهيءَ ساڳيءَ ڪهاڻيءَ ۾ ابڑي جو ڪرداي ب اسان جي 
روح جي ان کي آرسي آهي. هڪ ڀيري ابڙي ۽ دودي چو ٻڙڑ پئي 
0900 اڃا 
ڌڪ هنيائين پئي ت ساري ابڙي جي جهوليءَ ۾ اچي پئي هئي. 
دودي ابڙي کي چيو هو ت ”ساري موتائي ڏي ت ڌڪ هڻان.“ پر 
ابڑي ساري موٽائڻ کان بنه نابري واري هئي. ان تي ڪاوڙ ۾ 
اڄي دودي تلوار ڪڍي چيو هو ت ”ساري موتاتين ڏيندين تہ چڱو , 
نن ت مون کي تلوار کان ڪمر وٺو پوندو.“ ابڙي جواب ڏنو هو ت 
”ساري منهنجي سام پئي آهي, منهنجي جهوليءَ ۾ اچي ڪري 
آهي. اها موٽايم ت ابي ڏاڏي جي پت هلي ويندي. مان ساري ڪون 
موٽائيندس. ڇوت ان منهنجي سام ورتي آهي. باقي تون چئين ت 
تلوار جو جواب توکي تلوار سان ڏيان.“ ڪجھ سال پوءِ جڏهن 
دودي جو لشڪر تباھ ٿي ويو , تڏهن دودي پنهنجي خاندان جي 
عورتن ڏانهن ڏسي پڇيو هو ت ”اهڙو ڪوئي آهي, جو اوهان جي 
سامر جهليندو“ اوچتو هن کي چوپڙ تي ابڙي سان جهيڙو ياد آيو 
هو ۽ هن چيو ت رڳو ابڙو ئي آهي. جو سام جهليندو. (جڏهن 
دودي پنهنجا حرمر ڀاڳ فقير سان گڏ سامر طور موڪليا . تڏهن 
دلير ابڙي . ڀاڳ فقير کي چيو ته : ِ 

سٽيون جي سومريون . سي تو ڀلي آنديون ڀاڳ , 

راڻيون جي روپاه جون : هي محل تنين جا ماڳ , 

جي سر سلامت ڀاڳ , ت سامر ت ڏيندو ابڑو. 
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ابڙي سج پچ سام جهلي. مرندي ماريو ويو . پر خلجيءَ کي دودي 
جي خاندان جي ويجهو اچڻ ن ڏنائين . انهيءَ ڪري ئي ڀٽ ڌڻيءَ 
ابڙي جي جهليل سام جي باري ۾ هي شعر چيو هو : 

”سڀني ڏنيون سرڻيون ۽ ڏئي ا ہ ڏونگر راءِ , 

هو اڻ ڏٺن آڏو ڦري ڏڏيوڻ ڏٿن ڪيا 

لوڙهيون لک مٿاءِ » هن مٿيري موٽايون .“ 


آروڙ جي اٿئو: ديمين پيس دک , 


تن سرڻين ٿيا سک, جي اجهي آيون ابڙي. 


شرڻين جا سونا سهي. وسيلو ولهن ؛ 
لڏي ڪين لطيف چئي. اڳيان لال لکن , 
جت ڪوڙين ڪين ڪڇن ٫‏ ات پاٻوهي ڀڏرو . 


ابڑي جي شهادت کان ڪيترو زمانو پوءِ ابڙي جي شهر 
مان ڪنهن شخص هڪ وٽو ڌرتيءَ مان کوٽي لٽو هو ٫‏ ۽ ان کي 
جڏهن ڪنهن سگهڙ ڏٺو هو تہ هي بيت چيو هئائين : 

”ڪي ڪنجهو, ڪي ٻاٽ , ڪي ڪي ريکون رُڪ جون, 

هي تڏهونڪون گهاٽ , جڏهن سمي صاحبي .“ 
مان جڏهن هن بيت تي سوچيندو آهيان, تڏهن مون کي پنهنجي 
شاعرق اکيڻ اڳيان ڦري ويندي آهي. ڪوئي ب پا رکو منهنجيءَ 
شاعريءَ تي انهيءَ کان وڌيڪ تبصرو نٿو ڪري سگهي ت ”ڪي 
ڪنجهو . اٽ ڪي ڪي ريکون رڪ جون“ ۽ آهي ريکون 
رڪ جون جن ۾ سمي جي صاحبي ميرانجهڙي ٿي چڪي آهي. 


.ڻھ جي كنن سان 
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مون کي دودي چنيسر چي ڪهاڻيءَ ايترو متاثر ڪيو هو, 
جو مون ان تي هڪ پوري آپيرا ”دودي جو موت“ لکي هئي. جا 
منهنجي ڪتاب ”ڪي جو ٻيجل ٻوليو“ ۾ ڇپجي چڪي آهي. 
ڪهاڻيون, جي سدائين ماڻهوءَ جي من کي اتساهينديون رهنديون, 
پنهنجيءَ ڌرتيءَ لاءِ پيار پيدا ڪنديون رهنديون, پيار ۽ ڌڪار جي 
وچ ۾ توازن پيدا ڪنديون رهنديون ۽ ماڻهوءَ کي ماڻهپي جي 
بچاَ لاءِ اڀارينديون رهنديون 

هن ضلعي جي باري ۾ هڪ روايت مشهور آهي ت شاھ 
بندر جي مٿان چانگن ۽ جتن جو مارو ٿيو هو. انهيءَ ماري ۾ 
ڪيهر ب وڙهي رهيا هئا . ٻنهي ڌرين سان چارڻ ب گڏ هئا , 
جيڪي بيت ڏئي ٻنهي ڌرين کي اڀاري رهيا هئا. جڏهن ڪيهرن 
جو وڏو ويڙھ پر مارجي ويو ۽ هن جو لاش ب ن لڌو هو , تڏهن 
ٻيءَ ڌر جي چارڻ تنز سان چيو هو: 

*يا دانهين دلي ويو يا اڏاڻو آڪاس“ 

جنهن تي ڪيهرن جي ڏر جي چارڻ چيو هو: 

يا گنگا الٽي وهي يا ڀڃي سڪندر پنڌ , 

يا قطب تارو ٻوثتي. رڙهي وئي رند , 

يا موٽي ڀوي ماس ۾ سندو هاٿيءَ ڏند ۽ 

ت ڪيهر ڦيري ڪنڌ , ٿي پٺيرو پڙ کان . 
”سندر بند“ سنڌيءَ پر ”سد سڪندريءَ“ کي چوندا آهن. بيت جو 
مقصد اهو آهي ت جڏهن دنيا پر ناممڪنات ممڪن ٿي پوي. تڏهن 
ئي هتان جا مڙس پڙ کان پنيرا ٿي ڪنڌ ڦيريندا . 

ڪيڏي ٫ن‏ شجاعت آهي انهيءَ شاعريءَ ۾ . مون هومر 
جي شاعريءَ ۾ يوناني بهادرن جا داستان ب پڙهيا آهن, فردوسيءَ 
جي شاعريءَ : پر ايراني جنگجوئن جا مقابلا ب پڙهيا آهن, ۽ اُهو ب 
پڑهيو آهي ت : 

وگر ن بڪام من آيد جواب ۽ 
من او گرز و ميدان و افراسياب۔. 
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فردرسي هڪ عظيم شاعر هو. هن جي رزميہ شاعريءَ ۾ 
اهڙيون سٽون اچن ت وسهڻ جهڙي ڳالھ آهي, پر اهو ڪيڏو نن 
اتساهيندڙ آهي. جو سنڌ جي سون چارڻن پنهنجيءَ شاعريءَ ۾ 
انهيءَ ءَ کان ب وڌيڪ غيرتمنديءَ ۽ ڌرتيءَ ساڻ محيت جر ٿيوت 
ڏنو آهي ۽ اها ڳالھ دنيا جي لوڪ ادب پر پنهنجو مثال پاڻ آ 
099095500 
زمان لنواريءَ وارو هو. جيڪو هن ضلعي جو هو, هڪ ڀيري ان 
کي ڀٽائيءَ بيت ڏنو : 
ڪٻيريءَ پر پير , پاتو ڪنهن پيرٿين, 
ان ڀونءِ سندو ڀير » ڪوڙين مان ڪو لهي. 
جنهن تي محمد زمان جواب ڏنو ؛ 
ڪپيريان اوري رهيا , أٻڌ ٻڌائون, 
اتانهين آئون , رهي آيس راتڙي . 
منهنجي شاعري ب انهيءَ 3-9 
زندگي ڪنهن تارن ڀريءَ راتڙيءَ وانگر اجهامڻ تي آئي ت پوئين 
وقت منهنجي زبان تي اهي لفظ رهندا : 
اتانهين آئون , رهي آيس راتڙي َ‫ 
بدين وانگر سنڌ جي هر ضلعي ۽ اڪيچار لوڪ ادب 
موجود آهي. لوڪ ادب قومن جي صدين جو سرمايو ٿيندو آهي. 
بيحد بي لوٹ انسائڻ جي خدمتڻ جو نتيجو ٿيندو آهي. جي 
انهيءَ اهدب تى پنهنجى نالى جى چاب نُ ڇڏيندا آهن. لوڪ ادب 
انهن سعخي انسان جي ميڙي چونڊي هوندو آهي, جي موتين جي 
ورکا ڪري ڪڏهن ب اهو ٫ن‏ ورجائيندا آهن ت اسان اها ورکا ڪئي 
َ--. ٍ 
لوڪ ادب قومن جي نفسيات جو آئينو ٿيندو آهي ۽ ان 
ڪري ئي لوڪ ادب کي روس ۽ چين ۾ ٻئي هر تخليفي ادب 
کان وڌيڪ اهميت ڏئي وئي آهي. سنڌ يو نيورسٽيءَ ۾ اچخڻ کان 
وءِ مون سوچيو آهي ت سنڌالاجيءَ کي اهو ڪم سپرد ڪريان تہ 


ڪڪ 
سنڌ جا سگهڙ حال حيات آهن. انهن کي ٿيپ ذريعي محفوظ ڪيو 
اڃي “ڃ الهوز سر مايو. ڪيسباڻيڻ اساڻ: جي. هتن مان کسجي وض ۽ 
هي سگهڙ بوت جي. اونده پر گر ٿي وخن, ان کاڻ اڳ انهن تا 
سڀئي پڇڙ تارا ميڙي وٺجن . هت هي نر 
ٽم ڪندڙ ڏيئا . جي اجهامڻ وارا آهن. انهن جي جوت جهٽي 
وئون . جوت , جا امر آهي, جا ڪڏهن ب مرڻي ن آهي., جا آئين ئي 
امر آهي. جيئن سنڌ جي ڌرتي امر آهي. 

(خط , اٽرويو ۽ تقريرون ! 435_430) 
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ڀٽائي اوٻاسي ڏئي طوبيٰ جي پاڇي مان اٿيو 
۽ جنت جي جهروڪي وٽ اُچي بيٺو . 
تمر فقير ب هن جي پٺيان آيو ۽ ادب سان هن 
کان پڇيائين, ”سائين؛ ڇا ٿا سوچو ؟“ 
ڀٽائيءَ جواب ڏنو, ” تمر! مان سوچان ٿو تہ 
ڇا اسان ٻيهر ٿر جي ڪنهن سائي ٻٻر جا پلڙا 
ڏسي ن سگهنداسين ؟“ َ‫ 
اياز چوي ٿو : 
مري پنهنجي موت کان پٺتي نهاريان 
اکيون جئن ٺاريان ۽ ٿر جي ٿڌيءَ ريت تي ۔ 


يا جيئن هيءُ شاعر چوي ٿو : 

بمن دهند اگر باغ خد را صائب 

حضور گوُہ دل اختيار خواهر ڪردم . 
ترجمو : اي صائب ! جيڪڏهن مون کي بهشت ڏين 
تڏهن ب مان دل جي ڪنڊ ۾ رهڻ پسند ڪيان . - (صائب) 

ڀٽائي ٫‏ اياز چواڻي سنڌي ثقافت ڪلچر ۽ روحانيت کي 
ڌنل اهو لوڙهو آهي جنهن کي سؤ سالن ۾ ڪوب حم آور لتاڙي 
سگهيو آهي. ڀٽائيءَ کي جڏهن ايڇ تي سورلي دريافت ڪري ٿو 
تڏهن هن کي دنيا جي مڙن ئي شعرن جو سرتاج ڪوٺڻ تي 
مجبور ٿي پوي ٿو . 

جڏهن ت اين ميري شمل ٿاھ لطيف جي ڪري سنڌي 
بولي سکي ٿي! سانئن ائن مبمري شمل (جيڪا هميشه مونکي 


ماسي سشَمُلي لڳي! سنڌي ٻولي سان پنهنجي لافائي محبت جو 


ڀِنْ ٤‏ ڄث 209 
اظهار ڪندي چوي ٿي ”مون کان سدائين پڇيو ويندو آهي ت سنڌي 
ٻوليءَ لاءِ ايتري ڇڪ ۽ موه ڇوٿي رکان ؟ مان بنان ڪنهن هپٻڪ 
جي چوان ٿي تہ شاھ لطيف 1752 ع 1669 ۽ سان محبت ڪريان ٿي ٫‏ 
جنهن طرز سان هن پنهنجي ڪلام ۾ سُورمين جي ساراھ ۽ واکاڻ 
ڪئي آهي اها محبت ڪئين تار , وطن سان وفاداري جهڙوڪ 
”ماروي“ بنا ڪنهن خوف ۽ خطري هر هڪ شيءِ کي قربان ڪرڻ , 
موت سان اکيون اکين ۾ ملائي وجهي , لازوال محبت ماڻڻ ۾ر 
ڪاب هٻڪ محسوس ڪان ڪئي . ڇا ان طرز جي شاعري جيڪا 
محبت ۽ وفاداريءَ سان ڀرپور هجي ان لاءِ ٻولي سکڻ ضروري 
ناهي.“ 
(مهراڻ جا موتي انگريزيءَ ۾ _سنڌي ادبي بورڊ ڄامر شورو 
6 ع_عوامي آواز امان الله شيخ) 

ائن ميري شِمل جنهن وصيت ڪئي هئي ت ”منهنجي موت 
کان پوءِ مون کي ب اِتي ئي (مڪليءَ جي قبرستان ۾ر) پوريو وڃي“ 


هي شعر اياز جي حب الوطني بلڪ وطن پرستيءَ جو 
ثبوت آهي هي شعر گواهي ٻيو ڏئي ت اياز سنڌ ڌرتيءَ جو عاشق 
هو ۽ ساڳي وقت هيءُ شعر شاعر جي نفسياتي ڪيفيت جو ب 
اظهاري آهي ت آيا شاعر نفسياتي طور ڀٽائي کان تن 
هيو. ۽ ساڳي وقت ڪيڏو واڳيل آهي ڌرتيءَ سان هن جو من! 

اياز ڀٽائيءَ لاءِ چوي ٿو : مون کي ڀٽائيءَ سان ايتري 
عقيدت ٿي وئي آهي, جو هر ڪتاب جو عنوان هن جي ڪلام مان 
كڻن چاهيان ٿو. مون کي هميشه ائين لڳو آهي ت اهو عنوان ڄڻ 
منهنجي ڪتاب تي ڀٽائيءَ جو هٿ آهي. جو ان جي مٿي تي رکيو 
آهي. ۽ ان کي دعا ڪري رهيو آهي. 


اياز لکي ٿو : ”اهي شاعر جي پنهنجي موضو ۽ ۽ 
مخصوص اظهار سبب سند ٿي ويا هجن , جن جي ٻولي هڪ 
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مثالي ٻوليءَ جو درجو رکندي هجي ,٫‏ جن انسان جي فڪري 
سرمائي کي وڌايو هجي ٫‏ جن وير وتار سچائيءَ جي ڳولا ڪئي 
هجي ٫‏ جن انسان جي اندر ۾ دائمي جنبو ۽ جوش پيدا ڪيو 
هجي ,٫‏ جن پنهنجي فڪر , مشاهدي ۽ ايجاد جي ذريعي انساني 
ذهن کي وسعت ۽ عظمت ڏئي هجي ٫‏ جن انسان ۾ر آزاديءَ لاءِ 
محبت ۽ ان کي حاصل ڪرڻ لاءِ جرئت پيدا ڪئي هجي , جن 
ساڀيا کي سونهن ڏني هجي ۽ سونهن کي ساڀيا ڏني هجي , جي 
پنهنجي خاص انداز ۾ پنهنجيءَ قوم لاءِ هوندي ب سڀ لاءِ هجن ٫‏ 
هر ڪنهن سان ڳالهائيندا هجن , جن جو شعر اهڙو هجي جو نواڻ 
لا ڪوشش کان سواءِ ب نئون هجي ,٫‏ جن جي شاعريءَ ۾ نئون ۽ 
پراڻو ملي هڪ ٿي ويا هجن , جن جي لککيءَ ۾ ايتري ڇڪ هجي 
جو هر دؤر ان کي پنهنجي لکت سمجهي ,٫‏ جن جون تخليقي 
صفتون وقتي هوندي ب دائمي ۽ آفاقي هجن. انهن شاعرن جي 
شاعري عظيم ڪلاسڪ جو درجو حاصل ڪري ٿي . 


هن ننڍي کنڊ ۾ انهيءَ معيار جا شاعر فقط ڀٽائي ۽ 
تئگور ٿيا آهن . والمڪي . ويد وياس , امارو , ڪاليداس ٫‏ 
تلسيداس . وديا پتي + ڪبير : ميران ٻائي , رحيمر خان خانان , 
ملڪ محمد جائسي ., جئديو , چنديداس , بلهي شاھ , نظير اڪبر 
آبادي . سچل سرمست , سامي وغيره , انهن کان پوءِ ٻئي درجي 
(اياز _ ڪپر ٿو ڪن ڪري _ 33) 


اياز ڀٽائيءَ سان پنهنجي عقيدت جو اظهار ڪندي چوي ٿر: ”اسان 
جي تاريخ ۽ جيڪڏهن ڪوب انسان پيدا ٿيو آهي, جنهن وٽ مان 
پنهنجو اعمال نامو پيش ڪرڻ چاهيندس. جنهن کي مان پاڻ کان 
حساب ڪتاب وٺڻ جو حق ڏيڻ چاهيندس. جنهن کي مان اهو ٻڌائڻ 
چاهيندس ت مون مان توکي ڪيتري توقع هئي ۽ مان انهيءَ توقع 
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تي ڪيترو پورو آيو آهيان, تو مون مان ڇا پئي طلب ڪيو ۽ مان 
تنهنجي معيار تي ڪيستائين پهتو آهيان: جيڪڏهن ڪوب اهڙو 
انسان آهي, جنهن جي آدرش جي ڪسوٽيءَ تي مان پنهنجي ڪردار 
کي پرکڻ لاءِ ٻڌل ٿو سمجهان تہ اهو ڀٽائي آهي. جڏهن ب مون کي 
اهو احساس ٿيو تہ منهنجي زندگي هن جي پيغامم سان نٿي 
ٺهڪي. تڏهن مان پنهنجي زندگيءَ کي اڄايو سمجهندس. اهو 
هڪ شاعر ۽ شخص آهي. جنهن جي زندگيءَ ۽ جنهن جي 
شاعريءَ منهنجي زندگيءَ ۽ منهنجي شاعريءَ تي بي انتها اثر 
ڇڏيو آهي. 273 

طلب جي تنوار متان ڪرين مڱڻا 

ڌڪي ڪنده ڌار , موتي ڏٿي مٺ پر : 
جڏهن ب مون محسوس ڪيو ت مون پر طلب جي تنوار آئي 
اهي, ت مان سمجهندس ت مان ڌڪجي ڌار ٿي ويو آهيان, ۽ 
منهنجي شاعري مون کي ڇڏي وئي آهي. انهيءَ شخص جي پيغام 
سان ناتو نڀائڻ ئي منهنجي شاعريءَ کي بقا بخشي سگهي ٿو ۽ 
اها ڳالھ مون کان ڪڏهن ب وسري نٿي سگهي.“ 
(خط , اتنرويو ۽ تقريرون _436_1) 
جيئن اياز چوي ٿو ؛ 

آءُ ڀٽائي آءُ تنهنجي کِىَ منهنجون آکيون: 

ڏِس مون تنهنجو ڪينرو, ڀوريو ناهي ڀاءُ! 

ساڳيو جوڳَ چڙاُ ساڳيا سڏڙا ساز جا 


شا نان جز. انف بلڪ تصتاف آهن: لن« 
فلسفي پر اهوئي لاڳاپو آهي, جو دل ۽ دماغ ۾ آهي. هڪڙو 
حقيقت کي حاصل ڪرڻ جو وجداني عمل آهي ۽ ٻيو عقلي. پر 
اي 
۽ تصوف ۾ جيڪي طرفا لاڳاپا وڌيا ويجها آهن, سي دل ۽ 
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دماغ کي ساڳي منزل تي رسائين ٿا. خاص ڪري اسلامي تصوف 
۾ر فلسفو ڪنهن الگ شيءِ جي حيثيت پر باقي نٿو رهي. پر ٻئي 
هڪ جان ۽ هڪ قالب ٿي وڃن ٿا. 

شاه لطيف جيڪو پنهنجي دور جو هڪ عظيم شاعر ۽ 
وڏو موسيفار ب هو ,٫‏ تنهن پنهنجي وجد ۽ فڪر کي شاعري ۽ 
آواز جي الاپ پر اهڙي ريت سمائي ڇڏيو , جو ٻيائي ختمر ٿي 
وئي. ۽ تاثر جي اهڙي وحدت جنر ورتو , جيڪا پنهنجي جڳھ تي 
هڪ ”ڪل“ جي حيثيت رکي ٿي. 

000 90900000 
هڪ آواز ۽ لئ پر گڏجي ويا آهن. ان لئ ۾ر سمورن رنگن جو 
روڀ موجود آهي. سڀني جذبن جو جوش ڇوليون ٿو هغي, مڙمي 
احساسن جون سنوتيون ظاهر آهن. پر ايئن, جيئن ڪيئي درياھه 
هڪ سمند ۾ر ڇوڙ ڪري, پاڻ هڪ اجهل ۽ اٿاھ ساگر ٿي ويندا 
آهن. ّ 

شاھ لطيف جي شخصيت ب هڪ اهڙڑي ئي مڪمل 
شخصيت آهي. ٻن سؤ سالن کان سنڌي شاعري سندس مڌ سان 
متوالي ۽ مست رهي آهي. وقت جا فاصلا ب ساڻس اسان جا ناتا 
ٽوڙي ڪون سگهيا آهن ۽ موجوده دور جي زندگيءَ جي مسئلن ۽ 
آئيندي جي فڪر ۾ ب هو مست هرا ۽ چلولي چنچل سرهاڻ جيان 
اسان جو همسفر آهي. ايڏو تيزيءَ سان بدلجندڙ دنيا ۾ جتي 
ماضيءَ جا قدر ٽٽڙي پکڙي ويا آهن, شاھ لطيف جو زندگيءَ جو 
تصور ايتروئي تازو توانو آهي. جيترو ٻ صديون اڳ هو. 

مولانا غلام رسول مهر , شاهھه صاحب جي ڄم جو ذڪر 
ڪندي پنهنجي هڪ مقالي ۾ هڪ اهم نڪتي ڏانهن اشارو ڪيو 
اهي : 

095 صاحب (۱۱0 ھ يعني 1689ع ۾ر ڄائو . مطلب ت 
سندس جنمر ٻارهين صدي هجري جي بلڪل شروع ۾ر ٿيو. عوام 
جي عقيدي موجب صديءَ جي بلڪل آخر ۾ ”مجدد“ پيدا ٿيندا 
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آهن. شاھ عبداللطيف کي ڪو ماڻهو عامر اصطلاح پر ”مجند“ 
مڃي يا ن مجي. پر ان حقيقت ۾ ڪو ب شڪ ن آهي. ت هن 
پنهنجي شاعريءَ سان سنڌي ٻوليءَ ٤‏ کي جياري ڇڏيو.. سندس تفاڪٽر 
عرفان ۽ علمر وارن جي تعليم هئي, جيڪا پنهنجي گهڻ رُخي هئڻ 
سبب زمان ۽ مڪان جي قيد کان آجي هوندي آ .نا 
مخاطب رڳو اهي ماڻهو ن هوندا آهن جيڪي پڙهيلن ڳڙهيلن جي 
اڳيان پويان نظر ايندا آهن, پر جنهن جا مخاطب هر دور , هر ملڪ 
۽ هر قوم جا فرد هوندا آهن. سندن زبان تي جيڪي ڪجھ هوندو 
آهي. سو انسانيت جو سبق هوندو آهي. آفاقيت جو وعظ هوندو 
آهي. هو انسان ٺاهڻ جا قالب ناهيندا آهن, ۽ انسانن کي اعلىل انسان 
بڻائيندا آهن ۽ پنهنجي پهچ آهر انهن پر فرضن پوري ڪرڻ جو 
جٺبو ۽ شوق پيدا ڪري ڇڏيندا آهن, جنهن لاءِ خدا پيغمبرن کي 
دنيا ۾ موڪليندو آهي.“ 
ان حوالي جي روشنيءَ ۾ شاھ صاحب جي دؤر ۽ سندس 
شاعريءَ جو جائزو ورتو وڃي ت بي شڪ سندس شخصيت : 
پيغامبري ڪرد و پيمبرڀنتوان گفت 
جي چوڻي نظر اچي ٿي 
علامہ اقبال پنهنجي شاعريءَ بابت هڪ هنڌ لکيو آهي: 
مري نوائي پريشان ڪو شاعري نن سمجهھ 
ڪ مين هون محرم راز درون ميڂاأن . 
اق ات رقدگي هي زيديه ي صڪاشاخ نيار ڻ 
جو هڪ اهڙو ئي ڄاتو هو. لطيف ب حفيقت جي اظهار لاءِ 
ار لد بتابيف. 
مير چواڻي : 
ڪيا ٿا شعر ڪو پرده سخن ڪا 
رهي آخر ڪو ٺهرا فن همارا . 
ِ ان قن کي هر عظثر شاعر وانگر .ھر اب 
پنهنجي فڪر سان مالا مال ڪري ڇڏيو. 


274 تو (ٳڄ اه 
شاھ سائين بيان ۽ اظهار جو جيڪو سليقو سنڌي شاعريءَ 
کي بخشيو ني يھ اي 1 ۽ ڪي ۾ 
ڪو ڳنڍ يا جوڙ نظر نٿو اچي. هن جيڪي لفظ جيڪي پهاڪا 
جيڪي استعارا استعمال ڪيا, 90 
مان چونڊيا. هن پنهنجي ڌرتيءَ جي تهذيب ۽ تاريخ کي پنهنجو پاڻ 
۾ سمائي ڇڏيو , هن ڌرتيءَ تي رهندڙ انسانن جي اندر ۾ جهاتي 
پاتي. انهن جي ڏکن سکن کي سهيڙيو , سندن سپنن کي پنهنجي 
نيڅن پر سانڍيو ۽ پنهنجي شاعريءَ کي انهن جي تعبير جو آئينو 
بڻائي ڇڏيو. 
َان مقصد لاءِ هن اظهار جر تمقيلى انداز اختيار ڪيو ۽ 
جيئرن جاڳندن ڪردارن جي وسيلي پنهنجي ڳاله ٻين تائين 
پهڄائي. آهي ڪردار جي هن پنهنجي ديس جي لوڪ ڪهاڻين مان 
چونڊيا. استعارن ۽ علامتن طور سندس --- 9 
شاھ صاحب پنهنجي شاعريءَ کي ان ڪري ديسي رنگ پر رنگيو 
050 
چڙهي وڃي ۽ حياتيءَ جو فلسفياڻيون حقيقتون, ڄاتل ڪيفيت ۽ 
مخصوص انداز پر وڌيڪ اثرائتي نموني چٽيون ٿي سگهن. شاھ 
صاحب جي ڳاله ٻولھ جيڪن : راسند سنترن٬غرام‏ سان هئي: تنهن 
ڪري هن لفظن جي چونڊ ۾ عوام جي ذهن ۽ عوام جي ريتن 
رسمن کي ب اڳيان رکيو ۽ هڪ مخصوص مترتا ۽ لي سان 
پنهنجي ڪلام کي ملائي ڇڏيو , ت جيځن پڙهڻ وارو وجد ۾ اچي 
جهونگارڻ لڳي ۽ سندس پيغامر روح جو گيت بڂجي رڳ رڳ ۾ 
رڇي وڃي. 
ب(خط . انٽرويو ۽ تقريرون _464_1 467) 
ان ۾ شڪ ہ آهي ت شاھ لطيف اصوفي هو . پر صوفي رومي 
ب هو. بيدل دهلوي ب هو ۽ فارسي ۽ اردوءَ جا ٻيا ڪيئي شاعر ب 
هئا . تصوف جو اثر نن فقط هن ننڍي کنڊ جي فارسي ۽ اردو 
شاعريءَ تي ب ٿيو آهي. ۽ گوركناٿ جي پريمر مار تحريڪ کان 
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وٺي ڪبير جي ڀڳتي تحريڪ تائين ۽ نانڪ جي گرراڻيءَ تائين 
ان جو اثر ظاهر آهي. پر ڀٽائي ان ڏس پر سڀني کان نرالو آهي. 
ڀٽائيءَ جو تصوف سان لڳاءُ ن فقط ظلم لاءِ ٽفرت , دولت ۽ 
اقندا ر لاءِ نفرت , ۽ تعصب لاءِ نفرت جي ناڪاري وٿي پيدا 
ڪئي. پر ان نفرت جا هائوڪاري پاسا ب هئا ۽ اهي هئا رنگ , 
نسل .يت ۽ مذهب جي اختلاف جي باوجود انسانيت تي 
ادا ال 1 ان ٽي يڻ يوار بساڻ 
االبتٹ يرڪ ارين تاڻ اي اش ابظا هر دآعيد ِ أَن 
جي دک درد , اهنج ايذاءَ سان همدردي ۽ انهن ۽ جي ڏکي سکي 
زندگيءَ َ ۾ر بي انتها دلچسپي. اهي هائوڪاري پاسا هئا انهيءَ 
نقرت جا .ڪا هن وحدت الوجود جي فلسفي, ظلم , دولت , 
7 =---2-1 7“ ڀٽائيءَ جي دور ۾ 
پورچيگيزن ٽٽي تي حملو ڪيو هو ۽ شهر کي لٿي ڦري ان کي 
باھ ڏئي ساڙيو هكائون تہ تهذيب جي انهيءَ عظيم مرڪز مان 
آسمان تائين لا اڀريندي ڏنا ويا هئا .او اھ سن 
تي حملو ڪيو هو ۽ لکين ماڻهو بيدرديءَ سان ماريا ويا هئا , ۽ 
ايتري خون ريزي ڪئي هئائين ۽ ايتري ڦر مار ۽ ڀوَڌر جي فضا 
پيدا ڪئي هئائين, جو اڄ تائن سنڌيءَار امحارزو آهي 2 ”نادري 
ڪت قاائين؛ ۽ پهاڪو آهي ت ”نادر ب نادر آهي. پر قادر ب 
قادر آهي.“ اهو دور هو جڏهن ٺٽي پر مقرر ٿيل مغل گورنر ۽ سنڌ 
جي جاگيردارن گڏجي شاھ عنايت کي شهيد ڪرايو هو. شاھ 
عنايت جو وجود تاريخ جو هڪ سياسي اتفاق هو, جيئن 
اسپارٽيڪس جو وجود روم پر غلاميءَ خلاف بغاوت جو هڪ 
اڪيلو ۽ انوکو مثال هو. شاهھ عنايت انهيءَ دور ۾ جاگيردارن جي 
خلاف تحريڪ هلائي هئي ۽ جهوڪ ۾ هڪ وڏو ڪميون ٺاهيو 
هئائين ..جي هاري گڏجي پوکيندا هئا ۽ گڏجي ونڊي ورهائي 
کا اي 9 
کلا بغاوت برداشت ٫‏ ڪري سگهيا هئا ۽ شاھ عنايت کي مارائي 
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ڇڏيو هئائون . اهو دور افراتفريءَ جو دور هو . شهر آشوب جو 
دور هو, نفسا نفسيءَ جو دور هو انهيءَ دور ۾ ئي هندستان ۾ 
گورنرن بغاوت ڪئي هئي ۽ مفل حڪومت ٿٽني رهي هئي. 
انهيءَ دور ۾ سنڌ جو وڏي ۾ر وڏو متعصب ملو پيدا ٿيو. جنهن 
جو وجود انسان دوستيءَ ۽ رواداريءَ لاءِ نفرت ۽ تعصب جو وڏي 
پر وڏو ڳڙھ هو. انهيءَ دور ۾ر سنڌ جو عوامم هيسيل , هراسيل ‏ 
بکايل. ڏکايل , ارهو , آواهو ۽ اڌر هو. ڀٽائيءَ ان دور جي هن 
طرح عڪاسي ڪئي آهي: 
”پاڙي ناهي پروڙ ت ڪا رات رنجائي گذري.“ 

انهيءَ ڏاڍ , ڦرلٽ , ڌڪار , ڪٽرپغي ۽ ڪيني جي دور 
پر ڀٽائيءَ جي شاعري ماحول جي ساري ڪوڙ ۽ ڪچ کي نٺوڪر 
هڻي. انسانيت , شرافت . اخوت ۽ محبت جو پيغامر ڏنو. بنيادي 
طرح هر صوفيءَ جي شاعريءَ ۾ ڪوئي اتت جو اونو ملندو آهي. 
ڪوئي ڏورانهين جو ڏس هوندو آهي, ڪنهن ابدي حقيقت جي 
تلاش هوندي آهي. پر ڀٽائيءَ جي شاعري هن پراسرار ڪائنات تي 
ڪنهن وڏيءَ مرغيءَ وانگر آرو ڪري ٫‏ ويني آهي. اها ت ڪويل 
جي ڪوڪ آهي. جا ڪائنات جي سيني پر ٻپيهي وڃي ٿي ۽ ان 
جي ڳجهاندر ڳالهڙيءَ کي ڳوليندي رهي ٿي. تصوف سان انهيءَ 
بنيادي لگاء جي باوجرد ڀٽائي ڪائنات جي پڀراسرار حقيقفت جي 
پرجھ ۽ پروڙ لاءِ عوامي زندگيءَ ۾ علامتون ڳولهي ٿو + ۽ 
پنرڻجي بڪير لي مواني. زيدڻيءَ َ جي گوناگون حقيقت جا 
ها زداراتي اود هن .هن شاهريءَ اهر :ڪين ۾ ڪاباجين ۽ 
ڪورين. مڇي ڇِٽ وارين مياڻين ۽ مهاتنن, اجهامي ٻرندڙ آڱارين 
۽ ڌوتين تي ڌڱَن, ڌٿ ڌوريندڙ ڏوٿين, ٿريلين. ٿر ڄاين ۽ پکين 
۾ر پونهارين. پسي ۽ پيرون. مانڌاڻي ۽ مڪ تي قوت ڪندڙ 
ماروئن. نهائين پر گهڙا پچائيندڙ ڪنڀارن. پاڻيءَ پر لا ڌو ئيندڙ 
پرٽياڻين. اونهي سان اٽڪندڙ ۔ مڪڙيون مکيندڙ , تن تنيندڙ 
ناکئن انهن سڀني جون زندگيون . رهڻيون ڪهڻٹيون, ريتون 
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رسمون علامت طور ڪر آنديون . اها ڳاله اسان کي دنيا جي 
ڪنهن ب صوفي شاعر پر ن ٿي ملي. هن جي زندگيءَ جا اهي 
ناڪاري ۽ هائو ڪاري پاسا اسان کي هن « جي هڪ هڪ شعر جي 
هڪ هڪ ست ۽ڀر ملن ٿا ءي 
خلاف اجتمائي جدوجهد جي علامت آهي. ماحول جي مونجھ ۾ 
ويڙهيل انسان سوچي سمجهي ب نٿا سگهن ت ڇا ڪيو وڃي. اها 
ڪيفيٽ ڀٽائيءَ انهيءَ سر جي هڪ سٽ پر هيئن ظاهر ڪئي 
اهى: 
گهنگهريا گهڻ ڄاڻ . ڙه مت مهانگيين. 
وئا گڏجي وير پر ٫‏ پئا منھه مهراڻ ۽ 
اڳيان پويان ٿاڻ , وٿا ويچارن وسري . 
جڏهن رات ٿئي ٿي ۽ انهن جا مولهيا ماڪ ۾ ڀڄي وڃن 
ٿا , انهن جو اوليون اجهڻ لڳن ٿيون. ونجھ وهي وڃن ٿا , تڏهن 
هو اٻاڻڪو ٿي سوچي ٿو. 
ڪلاچيا ڪهي , ڪڏهن ڪوب ن آئيو |! 
ماحول تي چوڌاري ڇانيل مايوسيءَ جو هو هن طرح ذڪر 
ڪري ٿو: 
نڪا بوءِ بزار ۾ » نڪا ڇلر ڇٽ , 
جتي ڏنڀرين جي , اڳي هئا آگهٽ, 
هي پڙ پسؤ پٽ , ماڻهو وڃن موٽٿيا. 
۽ پوءِ مڇ مارڻ لاءِ گهاتن کي واھ وسيلا , طور طريقا ٿو 
ٻڻاڻي: 
جئن جهڳا ڀائين, جهول پر ٫‏ ائين ن مرن مچ, 
سڀر ڌار سموئد جا. ڪي رائون, برڱيوڻ رچ. 
هي ڇارون ۽ ڇچ ٫.‏ .ا.ا اوڙاه اڳاهون ٿيو . 
۽ جڏهن سهي سنڀري گهاتو گهير ۾ گهڙي. رڱيل رڇ 
وجهي. مڇ کي مارن ٿا . تڏهن هو چوي ٿو : 
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گهوريندي گهور پا . اگهور گهوريائون, 
مگر مارٿيائون . ملاحن منهن سئرا . 
تاريخ پر اگهور گهورڻ, مايا ڪووسڪيءَ وانگر 6" 
9-77 
آهي. اانهن ا:ص رخ بٿا ٤ج‏ شيزشر پر آهين اشق ڪا يتا تهين؛ 
نفرت ۽ محبت جا جنبا ملن ٿا . 
سر يمن ڪلياڻ پر ڏيهي ماڻهن جي پيڙ هيئن چٽي اٽائين: 
وڍوڙن وٽاءُ , رهي اچجي رانڙي۔ 
يا ههڙيون سٽون لکيون اٿائين: 
ڄ پڻ ڪنجهو ڪنجھ , واڍوڙڪي منهين, 
جه پڻ ٻپيين سنجھ , هو پنيون هو پڀٽيون , 
اڄ پڻ ڪهڙي دانهن , واڍوڙڪي منهين, 
ويڄ ورائي ٻانهن . چوري چاڪ نهارتا ۔ 
اقتصادي ڦرلت جي خلاف نفرت جو اظهار هن هيئن ڪيو آهي: 
ڏڪاريا سڀ ڏيھ مان موزي شال مرن ۔ 
کاهوڙي کجن ,٫‏ پسي پورهيت ويسرا. 
۽ انهيءَ جذبي جو مثبت اظهار سنڌ لاءِ دعا جي صورت ۾ ڪيو 
اين "“ 
سائين سدائين ڪرين سنڌ مٿي سڪار . 
سر سامونديءَ ۾ ڪوري ڪچ جي سودي لاءِ ڌڪار جو 
اظهار آهي. ت سر سارنگ پر هن اڃايل ڌرتيءَ جي آس ۽ امنگ 
اڄ پڻ اتر پار ڏي »۽ ڪڪر ڪئي چوٽي, 
منڌائتي مينهن جي ٫‏ کِوڻ ن کوٽي ٫‏ 
آءٌ لالڻ موٽي . گهوريا رسڻ ڏينهڙا . 
ڀٽائيءَ جي شاعريءَ ۾رڪار ۽ پيار جا ٻئي پاسا هن جي 
صوفيانى پيغام سان گڏوگڏ هر هنڌ ملن ٿا . ٻڻ صدين کان وڌيڪ 
وقت گذري چڪو آهي. پر پوء ب اهي پيار ۽ ڌڪار جا جذبا اڃا 
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تائين اسان جي روح کي گرمائيندا رهيا آهن. ڀٽائيءَ جي شاعري 
هن ڌرتيءَ کي هڪ انوکي سالميت ڏني آهي. انهيءَ شاعريءَ جو 
هتان جي ماڻهوءَ ماڻهوءَ ۾ اڃا تائين واسو آهي. جو جڏهن 
ڀٽائيءَ جو ڪلام ڳايو وڃي ٿو, تڏهن هو ائين سمجهن ٿا ت هڪ 
جسر وانگر ساڳي سڳنڌ مان ساھ کڻي رهيا آهن, ت هو هڪ 
آهن, صدين کان وئي هڪ ٿي رهيا آهن, ۽ صدين تائين هڪ ٿي 
رهندا . هن دنيا جي رنگا رنگ چمن پر اهو وارياسي جو گل هڪ 
انوکو رنگ ۽ خوشبوءِ کڻي آيو هو, جنهن جو رنگ ۽ خوشبوءِ 
اڃا تائين ڦڪا يا جهڪا نن تى سگهيا آهن . 

عظيم شاعر صدين جا سوداگر ٿيندا آهن, هو اهو وڻج 
وهائيندا آهن, جنهن سان ائساني من سدائين مالا مال رهندو آهي. 
جيئن وقت گذرندو آهي. تيئن اڳي کان اڳرو ٿي جرڪندو آهي, 
پنهنجي نئين سڃاڻ پائيندو آهي ۽ سمي جا هاتڪ هاڃا هن کي 
نھوڙي نن سگهندا آهن. انهيءَ جاگيرداري دور پر جنهن پر ڀٽائي 
پيدا ٿيو هو , نہ فقط هندستان جا پر پوري مشرق جا شاعر گهڻو 
ڪري وقت جي حاڪر جا قصيدا لکندا هئا . انهن جي گذران جو 
ذريعو ئي درٻار تي هوندو هو. آسمان پر عيد جو چند ڏسندا هئا ت 
هنن کي بادشاھ جي گهوڙي جو نعل ياد ايندو هو. ورلي ئي انهيءَ 
دور ۾ ڪو اهڙو شاعر پيدا ٿيو هوندو . جنهن جاگيردار طبقي 
کان ايتري نفرت ڏيكاري هوندي. جنهن پنهنجي شاعريءَ کي 
مسڪين ماروئزن جي ڏک سک ه۾ر ايتري حد تائين ڀاڱي ڀائيوار 
ڪيو هوندو. ڀٽائيءَ جي سٽ سٽ پر انهن جي پگهر جو واس 
آهي. انهن جي گرمر ڳوڙهن جو سيڪ آهي. انهن جي بکايل اَنڊن 
جا وٽ آهن, انهن جي اڃايل اکين جي پياس آهي. ورلي ڪنهن 
شاعر جي شاعري اجنتمائي سان ائين ملي هڪ ٿي وئي هوندي, 
پنهنجي اکٽ انفراديت محفوظ رکندي ب هڪ سگهڙ ٻيڙيءَ 
وانگر ساغر ۾ر ملي وئي هوندي. مان هن جو ڪهڙيون سٽون 
چونڊي ڪهڙيون ڇونڊيان : 
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ور سي وطن ڄائيون , صحرا ستر جن ۽ 

ت‫ ”ضر 

گولاڙا ۽ گهگريون .ال ڇڻ اباڻن ۽ 

ِ‫ ,هه ٍ 

ويڙهيا گهمن وليين , جهانگي منجھ جهنگن , 

مون کي ماروتڙن , سج ڳڻاتئي سيج ۾ر۔ 

مٿن ٽيڪ ٽٻڪڙا , چڪندڙا اچن ۽ 

كڑيون كيه ڀُڪليون ۽ پگهر سر پيرن ؛ 

اي وڙ ويڙيچن . مون لوڌائين لکيا. 

اه :مين جو. شارن .ما سنهي ٤‏ تن صبتو هو :اجاانان 
تاريخ ان جا ٽوپا اڊيڙي نن سگهي آهي . 

(خط , اننرويو ۽ تقريرون _450_445) 


خد اياز جو هي شعر پڙهي منهن جي اڳيان ڀٽائي جا 
هيترا سارا تخيل ذهن ۾ر تري آيا ...کي ين موس 
ٿير ڄڻ ان وقت اياز جي ذهن پر ڀٽائي جا هي تخيل گردشس ڪري 
رهيا هئا. جيڪي اهڙي اتم تخليق جا بنياد بنيا هوندا 66 

الله اباڻن سين, مون کي گڏ ڪرين, 

جي ويا ٿر پرئين: سي موٽي آڻ ملير ۾. 

چوٽ چڙهي چانگار, ڪنديس ڪيچيتڙن كي. 

پوندي ڪن قريب جي گوليءَ جي گفتار, 

ٻار وڇا ٻيهار, ڪندا ڀيرو ڀٺڀور ۾ر۔ 

با 


جت کرڙ کٿا ۽ کاهيون: پال پڪا ۽ پڪ, 
9 8 حقي. 


کنڪاريان خلق, جا ٿر ڄائي ۾ 7 ۾ 'ٿوهرين. 
يا 
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جي هت هئي مارئي. ت لذير ڪر ڪيعاس, 
ارداسيم عمر کي ويجهو ٿي وٽانس, 
جي ن ڇڏيائين, ڪ جهليائين, تہ پنهنجو انگ اَڇيائس, 
لاهي لوھ لطيف چئي, هتان هنڌ هلانس, 
موکي ملير سامهين: موٽي ٻانهن وڃانس, 
رهبر ٿي ريڙهيانس: سُونهاري ساڻيھ ڏي . 


‫َ 


وائي 
ڪهڙي منج حساب؟ هئڻ منهنجو هوت ري, لا! 
گولي ڀڄ گناه کان, ڪونهي سول ثوابہ 
نڪي تفاوت ۾٫,‏ نڪي منجه ربابہ 
خديائي خوب ٿئين, لاگين جي لعابہه 
پليت ئي پاڪ ٿئي, جُنبيو منجھ جناب 
سون ڪنهن شيءِ ۾٬‏ جيڪي منجه تراب, 
هوءِ جي جرڪيا جر تي. سي تان سڀ حَبابہه 
هاديءَ سين هن پار ڏي, رڙهين ساڻ رڪابہه 
چئبو وجهي چور کي. آءُ ڇڙ٬‏ عقاب | 
ديڏُ وڃاءِ مَ دوست جو هلي منجھ حجابہه 
.”7-77 ۾ اعرابه 

دنا وجهي فم ۽ِ٬‏ ڪارڻ ٿيُ ڪبابہه 
ڏي طهورا تن کي, جي سڪن لاءِ شرابہ 
مٺيءِ ڪيا مرض ۾ر؛ جاوا سڀ ڃز اي 

”سر سهڻي“ 
وائي 
دردامثيِ؛ جي جا دارون. وو! موٽ سٻاجها سپرين» 
مون لڳيون, مون وسهو, محبت جون مارون, 
مائٽينان مون سين گهڻا, ڪسڻ ڪيا ڪارون, 
سُکن مون سين ڪين ڪيو, سورن لڌيم سارون, 
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منهنجو سُهر ڀنڀور ۾: پپل پون پچارون, 
اديون! عبداللطيف چئي. لڳيم تن اندر تارون. 

اياز جو هيءُ شعر ان ڳالھ جي ثابتي آهي ت ڀٽائي ۽ ڀٽائيءَ 
جو ملير هن جي اندر واسو ڪري چڪو هو. اها کلي حقيقت آهي 
خ ابا ڪردازي عزالي ا2 پاڻ کي تا خر برتلگ ثات مد 
ڪري سگهيو هو. پر تڏهن ب شعوري ۽ عقلي طور شاھ جو پڪو 
پوئلگ هو. اياز انهن ماڻهن مان هو جيڪي پاڻ ت ڪامل ڪون 
هوندا آهن پر سندن مرشد ڪامل هوندو آهي ت ان جو فيص ب 
لازمي طور انهن کي ملي ٿو. هن جي عقل جو گهڻي پر گهڻو مواد 
۽ شناس جا گهڻي گهڻي کان گهغا پئمانا ڀٽائي کان ورتل آهن. ...نڌ 
ڀٽائي پوريءَ هِند سنڌ جي انساني امنگن پوري برصغير جي 
ثقافتي ۽ روحاني قدرن وارو اهو امٽ پاسبان رڻ آهي جنهن سنڌ 
جي روحاني ۽ ثقافتي ورثي وارو ڦل پيدا ڪيو , ڪندو ٿو رهي ۽ 
ڪندو رهندو. جنهن مان ڪوب فيض وئي ٿو سگهي. 
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بچ بچ جه تچ بچ 


”تمر! تون ڪنڌي ڳولي رهيو آهين“ ڀٽائي چيو, 
”ڪنڌي ت رڳو مكا ڳوليندا آهن, انهن جا لاش لڙهي 
اچي ٻوڙن ۾ لڪندا آهن. جيئرا تہ ڇوهن جي ڇوھ ۾ر 
هوندا آهن. انهن جا سڙھ ڦاٿي پوندا آهن, ۽ لاڄو بند 
ٿني پوندا آهن پر پوءِ ب هو ويرن سان وڙهندا 
رهندا آهن.“ 


اياز چوي ٿو: ڪيئي سال اڳ مون ڀٽائيءَ جي ”سر سورٺ“ جو 
ترچمر تي ڪيرات منهنجي هڪ بيت تي نظر ايڻي جو متهنجي 
ڌيان جي لهرن پر لنگر وانگر لهي ويو: 

طلب جي تنوار , متان ڪرين مڱڻا ! 

ڌڪي ڪندءِ ڌار , ماڻڪ ڏئي هٿ ۾ر. 

هر انسان شاعر ٫‏ آهي پر هر شاعر انسان اهي ۽ انسان ۾ 

ڇا درلت ۽ اقتدار جي هرس آهي, اها هڻ جن ڀيرڻ :۾ ز نجير تٿي 
ٻپوي ٿي. اها هوس هر آرٽسٽ جي راھ ۾ر رڪاوت ثابت ٿئي ٿي٫‏ 
هن جي ني تڪميل جي آڏو اچي ٿي. پوء هو آرٽسٽ موسيقار 
هجي, مصور هجي, صنم تراش هجي يا شاعر هجي. جيستائين 
هو ”طلب جي تنوار“ نن ڇڏيندو , تيستائين هو پنهنجي آدرش کي 
پنهنجيءَ ڀرپور قوت سان حاصل ڪرڻ جو عزم نہ ڪري 
سگهندو. اهوئي سبب آهي. جو برصفير جي جاگيرداري دؤر جا 
درٻاري شاعر, جي ڪنهن بادشاھ نواب يا راجا جا وظيفي خوار 
هو ندا ها, پنهنجي پالشهار جا قصيدا لکندا ها ڪنڌ جهڪائي داد 
د نها انار - 
ادبي تاريخ تي پنهنجي دوامم جي مهر هڻي ن سگهيا ۽ 
پنهنجي تخليق کي اها قوت , اها توانائي. --- 
سگهيا. جا ڀٽائيءَ جي ڪلام پر آهي ٫‏ پنهنجي عوام ۾ر پنهنجي 
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لاءِ اها اڪير پيدا ڪري سگهيا جا ڀٽائيءَ سنڌي عوام ۾ پيدا 
ڪئي آهي. جو صديون گذري ويون آهن ت ب هن کي هر ڪوئي 
ڳوٺ ڳوٺ پر ڳائي رهيو آهي. جو اڃا تائين هو اسان جي زندگيءَ 
جي فلسفي ۾ شامل آهي. جو وقت بوقت هو اسان جي قومي 
شعور پر اڀري اچي ٿو. اسان کي نوان نوان امنگ ڏئي ٿو جو اڃا 
تائين ب اهو يانديئڑو آهي, اسان جي پنڌ ۾ اسان جو ساٿي آهي, 
رهبر آهي. ڀٽائيءَ طلب جي تنوار پلي ڇڏي هئي ۽ پنهنجيءَ 
پوريءَ لگن سان پنهنجي فن جي پرورش ڪئي هئي. هن پنهنجي 
وقت جي حاڪم نور محمد ڪلهوڙي اڳيان پنهنجو ڪنڌ اوچو 
رکيو ۽ ڪڏهن ب ڪنهن جو غرضائو ن ٿيو. ٻيا مسلمان شاعر هن 
کان ڪيترو ٫ن‏ مختلف هئا! غالب: بهادر شاھ ظفر جو وظيفي 
خوار هو ۽ جڏهن بهادر شاھ ظفر کي انگريزن قيد ڪري رگون 
موڪليو, ت هن وائسراءِ جي شان ۾ قصيدا لکيا ت جيئن انگريز 
سرڪار هن لاءِ ڪو ئي وظيفو مقرر ڪري. علاہ اقبال. خوديءَ 
جي پيغمبر. حيدرآبا: دکن پر نظام جي وزير اڪبر حيدريءَ جا 
مرڪليل پئسا موٽائي ڇڏيا ها ۽ چيو هئائين ت شاعر زڪوات نن 
ونندا آهن. پر پوءِ بڊ ڪجھ نواب هن جي گذاري جو انتظام ڪندا 
ها. ايران جي قومي شاعر فردوسيءَ کي محمود غزنويءَ , شاه 
نامي جو پورو اجورو ن دنو ت هن جي دل ٽٽي پئي. 

ڀٽائيءَ پنهنجي اڳيان ڪيترو اوچو آدرش رکيو هو! 
”طلب جي تنوار. متان ڪرين مڱڻا!“ مون اهو بيت پڙهي سوچيو 
هو تہ پاڪستان جا نام نهاد وڏا شاعر. جي مشاعري ۾ غزل جون 
اٺ ڏه سٽون پڙهي. هزار پندرنهن سؤ رپيا ون ٿا ۽ ڪنهن 
جوڳيءَ وانگر پنديءَ جو ڍڪ کولي ناگ جي ڦڻ ڏيکاري پيسا 
طلب ڪن ٿا ۽ جي آمريت اڳيان سر جهڪاڻين ٿا. ڪڏهن ب 
شاعريءَ جي آدرش کي پائي نُ سگهندا ...قيَ جي غور سان 
مطالعي مون کي انهي. نتيجي تي پهچايو ت اها خود سپردگيءَ 
جي ڪيفيت هن جي سٽ سٽ بر آهي. هڪ وائيءَ ۾ر چوي ٿو: 
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لوٺيون سهن لوڪ جا وهاڻيءَ ٿيون ويڻ 


جوڀن ٻ ٽي ڏينهڙا 
سرٿيون جي مون وسهو, ننڊ نن هيريو ٿيڻ 
جوڀن ٻ ٽي ڏينهڙا 


ڀٽائيءَ جي زندگيءَ جو نصب العين پنهنجي فن جي 
ڊڪنڊيل هو ھن ساري ڄمار انهيءَ اڻ تڻ پر گذاري, ”سر 
سسئيء“ پر چيو اٿائين. ”آءٌ ہ پڳي پرين کي. هي پڻ ڏينهن ويو“ 
۽ اُڻ کا پوءِ سان ري ټئي پيت/ يراچ اٿائين: هن 
پرينءَ کي. تون ٿو لهين سج انهيءَ تونءَ تونءَ جي لگن, او 
گهڙيءَ گهڙيءَ جي تانگ ۽ تات, هن جي شاعريءَ کي اُهو ڦهلا 
اونهائي ڏني آهي: جا دنيا جي ادب پر پنهنجو مثال -- 
جنهن ٻول کي ڇُهيو آهي. ان کي پارس وانگر ڇُهيو آهي ۽ ان 
کي سڃي سون بڻائي ڇڏيو آهي. جنهن ب ڪردار کي هن پنهنجي 
ڪلام ۾ آندو آهي, ان کي ابدي زندگي تج ڇڏي اتائين. 
جڏهن ب هن جي ٻوليءَ کي ڏسون ٿا تن ”سر ڪاموڌڏ' مان هيءَ دل 
تي تري اچي ٿي؛ 

ماڻڪ مياڻين ۾ . ڇلڙن جيئن ڇٽيائين ويهي 

ساٿين وچ ۾ر . 

جي مارئي ڀٽائيءَ جي شاعريءَ ۾ ن اُچي ها ت ٻهراڙيءَ 
جي ڪنهن زوري کنيل زائفان کان مختلف ٫‏ هجي ها ڀٽائيءَ هن 
کي سنڌ جي خب الوطنن بڻائي: ڇڏيو.٫‏ سو سالڻ کان پوءِ ب 
جڏهن اسان اهو پڙهون ٿا ت : 

مون مارن سين لڏيون لوئيءَ ۾ر لاٿون. 

سون برابر سڳڙا »۽ مون کي ٻانهن ٻڌائون 

عمر جو آئون , پٽ ڪٿن پهريان سومرا ! 

ت اسان جي لونءَ لونءَ ڪانڊارجي وجي ٿي ۽ اسان ۾ 
پنهنجيءَ قومي تقدير کي توڙ تائين پهچائڻ جي تڙپ پئدا ٿئي 
ٿي. اڄ ب جڏهن اسان پڙهون ٿا تت : 
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چاري چوگانن ۾ » واهيت ڪن وزير 

ڳڇيءَ ڳانا لوه جا. زيريون ۽ زنجير 

پيڪڙا ٻيرن ۾ ۽ ڪوٺئين اندر ڪير ددم 

ت ايوب خان ۽ يحيل خان دؤر ۾ اسان جي هر وطن دوست 
اديب ۽ دانشور تي وڌل پابنديءَ خلاف اسان جي نفرت ڀڙڪي 
اُٿي ٿي. اڄ ب اسان جڏهن پڙهون ٿا ت : ِ‫ ِ‫ 

ورَ سي وطن ڄائيون, صحرا ستر جن, 

گولاڙا ۽ گگريون , اوڇڻ اباڻن, 

ويڙهيا گهمن وايين, جهانگي منج جهنگن, 

مون کي ماروئڙن , سج ڳڻائي سيج ۾ر ۔ 

ت اسان جي اکين اڳيان حيدر بخش جتوئي جهڙو عظيم 
وطن پرست ري اچي ٿو. جو مرندي دم تائين سنڌ جو نان جپي 
رهيو هو. 

مارئي کي اها ابديت ڪيئن ملي؟ ٿر جي هڪ الهڙ 
نينگري سنڌي عوام جي مظلوميءَ جو سمبل ڪيئن بڻجي وئي؟ 
صديون گذري ويون آهن؛ پر پوءِ ب هن جو ڪردار وطن جي حب 
۽ انسان جي عزم جو مثال ٿي بار بار ڪر ڇوٿو اچي؟ اهوثي 
ڀٽائيءَ جي فن جو ڪمال آهي. بت تراش پٿر ۾ ساھ وجهي نن 
سگهندو آهي. پر ان کي هر ساهواري کان وڌيڪ پيارو بڻائي 
ڇَڏ ينو آهي: مز گاهہ جو هڪ پن ب پيدا ڪري ن سگهندو 
آهي. پر پوءِ ب هو پنهنجي ڪئنواس کي ڪائنات جي هر تخليق 
کان وڌيڪ سهڻو بڻائي سگهندو آهي. ذن اهو دم عيسى آهي. جو 
مردي ۾ جان وجهي ٿو ڇذي. جو مٽيءَ جي پنوڙي کي اهو 
ماڻهپو ڏئي ٿو : جو موت کي جيني وڃي ٿو. دا 
هيءَ َ سٽ ٻڌي اوهان ۾ ڪائي بيچيني پئدا نٿي ٿئي: 9 
وجهان مچ پر . هائيءَ هڻان هار . ڇا اها سٽ ٻڌي اڄ ب اوهان جي 
جذباتي ڪشمڪش جي آرسي ن آهي؟ ڇا اوهان سر گهاتوءَ جو 
اُهو بيت گذريل ٻارنهن سالن ۾ بار بار ہہ جهو نگاريو ويو آهي. 
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مٽو آهين مج , ٿلهو ٿيو ٿونا هڻين؛ 
تو جا ڀائين اڇ , تنهن پاڻيءَ پنا ڏينهڙا. 
مورڙئي کي مئي ت صديون ٿيون ۽ ان بيت کي لکئي ب 
صديون ٿيون! ا| ان ۾ اها ابديت ڪٿان آئي آهي؟ بار بار ائر ٫يڂ‏ 
تاريخ جي آئيني وانگر اُڀري اچي ٿو ۽ ان ۾ ڪهڙا ڪهڙا منهن 
ڏيکارجن ٿا! هر دور ۾ هي بيت اسان کي ڏڍ ڇوٿو ڏئي؟ بَ 
جي اکين پر ڳوڙها ڇوٿا ڀرجي اچن. جڏهن اسان ڀٽائيءَ جي هيءَ 
وائي ٻڌون ٿا: 
هينڪڙو ڏندڻ پاڙ جيئن ڇڪي ڇنائون, 
حال منهنجو ههڙو جهڙو 
هينئڙو ڏاڙهونءَ گل جيئن ريهي رتائون, 
حال منهنجو ههڙو جهڙو 
هو جي پهڻ پٻ جا مثيا مُڪائون, 
حال منهنجو ههڙو جهڙو 
هونِ سلامت سپرين, گهوري سا آٿون! 
حال منهنجو ههڙو جهڙو 
اها وائي من ۾ ڪهڙا اهڃاڻ ٿي آڻي؟ ڪيڏي ٫‏ آدرش 
سان لگن آهي ان پر ! اچ ب اسان جي من کي ايئن تڙپائي رهي 
آهي. جيئن ڀٽائيءَ جي من کي نڙٻايو هئائين! اهو ڪهڙو تسلسل 
آهي. جو اسان جي من کي وڃي هن جي من سان ملائي ٿو؟ ڇا 
اها سنڌ جي لڳاتار پيڙا ت ن آهي۔ جنهن صدين جو سلسلو ملائي 
ڇڏيو آهي؟ هن مظلوم , محڪوم . مجبور . مقهور . وطن جي 
هڏ َ کي جهونو ٿيڻ ن ٿي ڏئي ۽ هن جو هر 
شعر ائين لڳي رهيو آهي, ...هن اڄڪلههہ اسان جي دور , اسان 
جي حال جي باري ۾ لکيو آهي؟ ڪوئي ت زنجير آهي. جو هن 
جي صديءَ کي اسان جي صديءَ سان ڳنڍي رهيو آهي؟ ڪائي ت 
بين صنافت آهي انهڻءَ شاغريءَ ۾ + جنهن. كن رف متا 
سگهيو آهي. وقت ڇنهن. جاير. پر جار انسان مٽائي. مي ڪري 
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ڇڏيا آهن ۽ کنڊرن پر ب انهن جي قلعن ڪنگرن جا نشان نٿا ملن , 
وقت جنهن نادر شاھ کي مٽائي ڇڏيو ۽ جنهن کي ڀٽائيءَ مٽائي 
ڇڏيو آهي. 

اي سنڌ جا سڀوتو! اياڪ 
ڀٽائي پيدا ڪري سگهندي آهي. ان جي مٽيءَ کي سلام ڪريو! 
اها هن آفر آهي. ان اڻي ڪزتن با مٽاڻي نو سگهن: سن پناڻيءَ 
نخر ډلق »سن رخ ڏند هر فظخر شاعر 
پنهنجي ديس کي نئون جنم ڏيندو آهي. هن جو آواز اسرافيل جي 
صور هوندو آهي, هن جو آواز عزرائيل جي روح ۾ ڪمبٹي 
وجهي ڇڏيندو آهي. اهي بيت سچ پچ آيتون آهن: ڀٽائي زنده آهي, 
زنده رهندو . تخت ۽ تاج وارا ڪيئي ايندا ويندا . پر سنڌ جو هي 
ڪروڙ (هن وقت چئن ڪروڙن) عوام جو شاعر آهي. هن جي 
شاعريءَ جو سرچشمو هن ڌرتيءَ جا ڏک سک آهن ۽ هن پ۾ 
پنهنجي ديس ۽ عوام جي لاءِ اها اڪير ۽ اُڪنڍ آهي, جا هر ڪنهن 
جي روح کي سدائين گرمائيندي رهندي, هو پوريءَ انسائذات جو 
شاعر هو ., پر اها افافقيت ب هن ۾ سنڌ جي محبت پيدا ڪئي هئي 
تڏهن هن چيو هو: 

سائين سدائين ڪرين , مٿي سنڌ سڪار ‏ 

دوست تون دلدار , عالمر سڀ آباد ڪرين 

ڀٽائي زنده آهي ۽ زنده رهڻو آهي۔. ڇوت محبت کي موت 
ماري نن سگهندو آهي ۽ انهيءَ محبت جي مارڳ ۽ هن طلب جي 
تنوار ڇدي ڏني هئي, ڏاڍا ڪشالا ڏنٺا ها ۽ تنبوري تي تن من 
واري ڀٽ وسائي هئي. جڏهن ب هن جو نالو ايندو ت هن جون هي 
سٽون هائوَ ۾ر هُرڻ لڳنديون: 

سوءُ سِرن پائي , جي تند برابر توريان, 

ت اُٽل اوڏاهين ٿئي ٫‏ جيڏانهن ٻيجل ٻرائي. 
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هن شعر پر اياز ڄڻ ت, ڀٽائي جو روپ ڌاري پنهنجي مريد 
تمر فقير کي ڪنڌي کان اڳتي وڌي ڪري حالتن سان وڙهڻ لاءِ 
اڀاري رهيو آهي. ۽ ڪنڌي جي ڀر کان پري رهڻ جو درس پڻ 
ڏئي رهيو آهي. جڏهن ت ساڳي وقت اياز تمر فقير کي اها ڳالھ ب 
سمجهائي رهيو آهي: ت جيئرن يعني زندھ انسانن کي پنهنجي 
مالڪ جي مهر پر آخري دم تائين اميد ۽ آسرو هوندو آهي. جنهن 
جي آڌار تي اهي انسان مشڪلاتن جي طوفانن سان منهن ڏيندا 
ايندا آهن. توڙي جو هنن جا لاڄو بند ٿني پوندا آهن ت ‏ اهي ويرن 
سان وڙهندا رهندا آهن ۽ ڀٽائي جي هي دعا پيا ورجائيندا آهن ت:ِ 


دهشت دمر درياه ۾ جت جايون جانارن, 
نڪو سندو سير جو, مپ ن ملاحن, 
درندا درياه ۾ واڪا ڪيو ورن, 
سڄا ٻيڙا ٻار ۾ هليا هيٺ وڃن, 
پرزو پئدا ك‫ ٿئي, تختو منجهان تن, 
ڪو جو قهر ڪنن ۾ر, ويا ڪين ورن, 
اتي اڻتارن: ساهڙ سير لنگهاءِ تون. 
يا 
ڪنڌي؛ اُڀيون ڪيتريون, ساهڙ ساهڙ ڪن, 
ڪنئين سانگو ساھ جو, ڪي گهوريس ڪيو گهرن, 
ساهڙ سندو تن گهاگها ئي گهرن جي . 
9 


آياز جي هن شعر کي ”سر ڪارايل“ جي هنن بيتن جو پس منظر 
آهي. جيئن:َ 

اڇو پيو اڇاه ! ت اڇائي اُٻهو, 

وهڻ وڙ ن آن جو. پاڻي لُڙ لِلاٿ, 
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سسر ڏجي ساهب ڪُسر ڪنگن قبرون. 

وڃين ن پيهي: پِمُنِ لاءِ پاتار پر؟ 

ڪنڏڌيءَ ۾ ڪيهي. هاج تنهنجي هنجڙا؟ 


اونهي ۾ اوڙاھ جو, هنج تَِهين هوءِ, 
اي ڪائيرو ڪوءِ:, جو ڇاڇر ۾ ڇيرون ڪري؟ 


ور وراڪا دج 26۽ لکين آڏا لڪ 
هوجي اڏا حق, سي ڪندا ڪوه ڪنڌين کي. 


ڪنڌن ۾ ڪوھ ڪرٿين؟ گسن مَ گڏار, 

وجي وحدت وي ۾ گهتون ڇڏي گهار, 

شريعت جو سر لهي: تن تيائين تار, 

حقيقت هنجن سين, طريقت تنوار, 

منجهان معرفت سين, اندر تون اجار, 

هدايت جي هوءِ ۾ , چڻيو تون چانگار, 

ت پاڙهيري ان پار: ڪون ڏسين تون ڪڏهين. 
”سر ڪارايل“ 
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ڃچو بچ جه دج 


”سنڌ ۾ هر ڳورپٽ محقق آهي , 

هر مساڻ جو چٻرو محقق آهي , 

هر ڪفن چور محقق آهي . 

شايد محقق لفظ حقي مان نڪتو آهي 
ڇو ت محقق پر بڙ بڙ ب گهڻي هوندي آهي 
۽ پرائي ٿانڊي تي ٽيڳگرجي دونهان 
ڪڍندو آهي .“ 


اياز ڀٽائيءَ جي تنقيد نگارن تي تنقيد ڪندي لکي ٿو: 

ڪنهن نهن کان پڇيو هو ,٫‏ توکي ڪنهن کان خرف 
ٿيندو آهي. هاٿيءَ کان چيتي کان يا وحشي سان کان؟ شينهن جواب 
ڏنو هو ت مون کي فقط ڄؤر کان ڀوؤ ٿيندو آهي. ڀٽائيءَ جا 
ڪيدرائن :نا آهي .جن آهن. جي هن جي شاعريءَ جو رت 
ڇورسي؛ هڻ کي رت پؤڻُو ڪري ڇڏين ٿيون. هن وقت تائين ڀٽائيءَ 
تي جو ڪجھ سنڌ پر لکيو ويو آهي, ان مان ورلي ڪي مضمون 
نظر اچن ٿا جي مطالعي جي قابل آهن. انسان ذات تي جو جو ب جير 
ٿيندو رهيو آهي. انهيءَ تي اختيار پائڻ جو جذبو هن جي شناعريءُ 
پر عجيب رنگ روپ وئي اچي ٿو. اهو جذبو انساني روح جي 
داخلي قانون سان خارجي قانون جي مطابقت پئدا ڪرڻ چاهي ٿو , 
جو ڪجھ ٿيڻ ٫‏ گهرجي. ان کان انڪار جو جنبو ۽ ان جي خلاف 
بغاوت جو جنبو ۽ جو ڪجھ ٿيڻ گهرجي. ان لاءِ عمل جو جنبو ۽ 
جدوجهد جو پيغام هن جي شاعريءَ ۾ موجود آهي. اهو جنبو دنيا 
کي پنهنجيءَ دل جي مطابق ڦيرائڻ جو جنبو آهي. ان نئين دنيا بنائڻ 
جو جنبو آهي. جا وڌيڪ بهتر هوندي, وڌيڪ پاڪيزه هوندي, وڌيڪ 
ديانتدار هوندي ۽ وڌيڪ حق ۽ انصاف تي ٻڌل هوندي. ڀٽائيء؛ جي 
شاعريءَ ۾ر انسانذات ۽ ان جي مستقبل پر ڀرپور ويساھ ملي ٿو 
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شاعري آدرش کان عاري آهي. جنهن ۾ ڪائي آس نراس ٫‏ آهي, 
جنهن شاعري؟ کي نڪا ڌرتي آهي ۽ ت جڙون آهن, جنهن مان سال 
نڪري سگهن, اها شاعري اوتيل پيالي وانگر هوندي آهي. جا 
ڪنهن ب پياڪ جي پياس ٻجهائي ٫‏ سگهندي آهي. اهڙيءَ شاعريءَ 
۾ر ن ٻج هوندو آهي. ‏ آنڊا هوندا آهن نن رت هوندو آهي. اها شاعري 
فقط لفظن پر بدلجي ويندي آهي. ان شاعريءَ جي هر سٽ بليغ 
بازيگري ت ٿي سگهي ٿي. پر اها شاعري ٫‏ هوندي آهي لفظن جي 
قلابازي هوندي آهي. فن جو ڪرتب هوندي آهي. ادبي نؤسربازي 
هوندي آهي. انهيءَ شاعريءَ سان ٽڪر کائي سنڌ جي نوجوان شاعرن 
ِٽائيءَ جي پيغامم ۽ فڪر سان پنهنجو ناتو ڳنڍيو ۽ هن جي وحدت 
الوجود واري ڪيفيت کي سنڌ سان وحدت الوجود ۾ر ڦيرائي ڇڏيو. 

پوري ڪائنات سان لڳاءُ هوندي ب پنهنجي ڌرتيءَ سان 
لڳاءُ برقرار رکي. ڀٽائيءَ پنهنجي شاعريءَ کي اها امرتا ڏني آهي, 
جو صديون گذري ويون آهن, تڏهن ب هو اي کان اڳرو آهي, 
نئين کان نئون آهي. موهڻي کان موهڻو آهي. اڄوڪي دؤر ۾ 
جڏهن اسان هن جو ڪلام پڙهون ٿا ت هو اسان جي دور جي ڳالهھ 
ڪري ٿو. جيتوڻيڪ دنيا ٺنهايت تيزيءَ سان ترقي ڪري رهي 
آهي. انسان چنڊ تي پهچي چڪو آهي ۽ هن جا خلائي جهاز 
مشتريءَ جي چوڌاري ڦيرا ڏئي رهيا آهن. پوءِ ب انهِيءَ سائنس ۽ 
ٽيڪنالاجي جي دنيا ۾ انساني روح جو امر آواز ڪڏهن ب پٿوڻو 
پيو آهي. ڪڏهن ب پئوڻو ن پوڻو آهي. ڀٽائي پاڻ چيو هو ت ؛ 

مڱلهارن مپ , ڪونهي ٻيو ڪيرت ري 

اها ڳالھ ڪيتري نن سچي نڪتي آهي. هن وقت هن جي 
ڪلام کي ڪٿي ماپي, هن کي ابد تائين اپنائي چڪو آهي ۽ هو 
پنهنجي ڪلام پر ايستائين زنده آهي. جيئن ٻ صديون اڳي هو. 

هو اکيون ٻوٽي جوڙڻهار کي ت ڏسندو هو ٫‏ پر وري اهي 
ڀٽي هن ساري جوڙ ۽ جنسار کي ب ڏسندو هو ۽ ان سان پنهنجو 


ابدي ناتو محسوس ڪندو هو. هو انهن صوفين مان نُ هو جي 
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ساريءَ ڪائنات تي هڪ وڏي؛ مرغيءَ وانگر آرو ڪري ويهندا هئا. 
نهو سچل سرمست وانگر هو , جو آسمان ڏانهن پٿر اڇليندو هو ت 
اهي پچڇڑ تارا بڻجي ويندا هئا. مون ڀٽاٿيءَ تي ڪيئي تنقيدون ۽ 
تبصرا پڙهيا آهن, جن پر ن ڪائي سگھ هوندي آهي, ن ساھ هوندو 
آهي, ن ون هوندو آهي, ن واس هوندو آهي ۽ اهي ماڻهپي جي وٿ 
کان ب بنھ وانجهيل هوندا آهن. اِهي تبصرا ڪڏهن انهيءَ گندي 
ناليءَ َ جي پاڻيءَ جي ٿانرَ وانگر هوندا آهن, جن ۾ر سوين جيوڙا ٻُرُ 
090 
ڪا ڪي 
ڪان هوندي آهي. اهي تبصرا بلڪل بيجان هوندا آهن, زندگيءَ جي 
نئي هوندا آهن, مقبري جا پڙ هوندا آهن. انهن تبصرن پر ڀٽائيءَ جا 
اجهل اُڌما, مٽيءَ َ جي سڳنڌ سان ٻوجهل اڌما, فقط هڪ بيجان ذهني 
کيل ٿي وڃن ٿا. انهن پر ڪجھ ڪاريگري ت هوندي آهي. پر انهن 
جو ڀٽائيءَ جي شاعريءَ سان واسطو بنھ ڪون هوندو آهي. 
انسان ٽن قسمن جا هوندا آهن. ڪراي ٫بټ‏ ير يد 
فقط پنهنجي زندگيءَ کي خوش گذارڻ هوندو آهي, کائڻ پيئڻ 
هوندو آهي. پيار ڪرڻ هوندو آهي, دولت اقتدار ۽ نامورس -َ 
ڪرڻ هوندو آهي. ٻيا انسان اهي آهن, جنهن جو مقصد اهو هوندو 
آهي ت پنهنجي لاءِ ۾ جيئن ۽ ٻين انسانن جي زندگيءَ سان ٻ ناتو 
نڀايو اچن. هو اين محسوس ڪندا آهن ته انسان پنهنجيءَ ءَ ذات 
پات , رنگ روپ , قوممر نسل جي فرق جي باوجود هڪ جهڙا آهن 
۽ ان ڪري هو سڀني کي پنهنجي خيالن جي روشني آڇيندا آهن, 
انهن سان پيار ڪندا آهن, ۽ انهن سان نيڪى ڪندا آهن. آخر ۾ر 
انسانن جو هڪ ٿيون قسمر ب آهي. جو هن پوريءَ ڪائنات سان 
وحدت الوجود جي ڪيفيت محسوس ڪري ٿو . هر شي سان, هر 
انسان سان هر ساو ارين سان. هر درخت سان, هر ستاري سان پاڻ 
کي هڪ سمجهي ٿو. اهڙا انسان سمجهن ٿا ت ڪائنات جون 
سڀئي يون هڪ آهن ۽ سڀيئي هڪ عظيم جدو جهد ۾ رڌل آهن. 


نٽ چو وسو رځريشٽتاالتن 
اها جدوجهد ڪهڙي آهي؟ مان سمجهان ٿو ت اها مادي کي روح ۾ 
لد جدوجهد آهي. آواز ټي 0 ”9 
کي لا آهي. پٿر کي 
مجسمي پر بدلائڻ جي جدوجهد آهي. ٻوليءَ کي شاعريءَ ۾ بدلائڻ 
جي جدوجهد آهي. انساتي زندگيءَ کي هر ڏک کان, هر ظلم کان. 
هر جبر کان نجات ڏيارڻ جي جدوجهد آهي. جي ڀٽائيءَ جي زندگي 
۽ شاعريءَ تي صحيح معنیل پر تبصرو ڪرڻو آهي ت ڀٽائيءَ کي 
انهن پوئين ٻن انسانن جي روپ پر ڏٺو وڃي. ۽ تڏهن ئي اسان 
هن جي روح جي گهرائيءَ کي پهچي سگهنداسين. ڀٽ شاھ تي 
جڏهن مون هن جو ڪلام ٻِڌو آهي ت منهنجا ڪن هن جي آواز سان 
ايئن ٻريا آهن, جيئن ڪوڏن پر سمنڊ جو آواز گوجندو آهي. ڀٽائي 
رافقعي هڪ وحدت الو جو دي هو. هن پراسرار ڪائنات جي هر رمز 
کي پنهنجيءَ رڳ رڳ ۾ محسوس ڪيو هو , هن جي شاعريءَ 
جي دنيا ڪنهن حد تائين رنگا رنگ انڊلٺ جي دنيا هئي, پر 
ساڳي وقت هن جا پير ڌرتيءَ تي هئا. هن جي سنڌ جي عوام سان 
بي انتها محبت هئي. اُنهيءَ عوام جي ڏک ۽ ۽ سيک .اس ۽ آمنگ 
هن جي شاعريءَ پر جهلڪندا رهندا .اين هن ڌرتيءَ تي 
سنڌيءَ ۾ ڳالهائڻ وارو آهي, تيستائي ڀٽائي زنده رهڻو آهي. سنڌي 
ٻولي ڀٽائيءَ کان سواءِ اڻ پوري آهي. ڀٽا ئي ان جي پورڻتا آهي. ها 
ها اهو سچ آهي ت ڀٽائي سنڌ جو خواب آهي, خرات جنهن جي: 
تعبير اڃا ٿيغي آهي. ٿيندي رهندي. سدائين ٿيندي رهندي. 
سر پورب پر هن ٻ سؤ وره اڳ چيو هو ت : 
ڀنيءَ ٿيون ڀڙڪن. باهيون بيراڳين جون, 
هلو تہ سيڪيون هٿڙا , مٿي تن مچن , 
ملا سنياسين ., جَڙ لڳي مون جان ۾ر ۔ 
ڀٽائيءَ جي شاعري جي جڑ ٻ سؤ سال اڳ سنڌ جي جان بر لڳي 
هئي. هاڻ وڌي وڻ ٿي آهي. ڦلي ڦولي آهي. ڦلندي ڦولندي رهندي. 
ڪل ټ اننرويو ِ تقشريرون 444_441_1) 
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هاڻ اچون ٿا اياز جي انهن ٽن شعرن طرف جيڪي ڪٿئي 
گهٽ ڀٽائيءَ جي شعرن جو ڄڻ ت ارٿ آهن ذ فقط ايترو پراياز جا 
هي شعر ڀٽائي جي شعرن جو ڪچ يا انهن شعرن جو ئي پڙلاُ پيا 
محسوس ٿين! هي شعر پڙهي ائين ٿو لڳي ت اياز ڄڻ ڀٽائي جي 
ئي شعرن جو نقل, پنهنجين هنن نثري نظمن ۾ ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. اياز ڪيترو انهن شعرن جي ڀَرِ کان لنگهي 
سگهيو آهي. اهو فيصلو پڙهندڙن کي ڪرڻو آهي, تنهنڪري ئي 
اسان هنن شعرن تي تبصرو ڪرڻ بجاءِ انهن شعرن کي جينن جو 
تيئن اوهان پڙهندڙن اڳيان رکون ٿا. اسان فقط انهن شعرن سان 
گڏ ڀٽائيءَ جا اهي شعر ڏنا آهن جيڪي اياز جي نثر سان مشابهت 
ٿا رکن. اچو ت اياز جا اهي شعر پڙهون, 

(1) 

مون شاعريءَ کي ترڪ, ڪيو هو 
پر اي ڏاتار ! 
تون منهنجا ڏوڏا ڀڃي. منهنجون مُٺيون کولين ٿو, 
تون مون کي ايتري ڏات ڏين ٿو , 
جو اها مان ٻُڪ پر جهلي ب نہ ٿو سگهان ! 


اياز جو هيءُ شعر ڀٽائي جي هيٺين شعرن جو ڪچ پيو ڀائنجي!... 
هه هٻ ڀ ِ‫ 7 
دد ٿي ذان گهريج تون: ڇذ وڄا وڄائي, 
سپڙ رات سنڀا هيا. تازي تو لاکي, 
جو ڄاڻي ن ڳائي, تنهن سين ٻيلي ڌڻيءَ ٻاجھ ڪي. 


سو جي سن ڪڏهن, ڪرت وارا ڪي. 

ت ساز مڙوئي سي. هوند پٿون ڪن پلڪ ۾. 
(2) 

مان رسالي جا پا اٿلائي ٿو ڏسان 


ڀا ميو ڄا 
۽ حيران ٿي ٿو وڃان جيئن ڪنهن 
ٻار کي پهريون ڀيرو معلوم ٿيندو 
آهي ت پڙاڏو هن جي ٻولي ڳالهائي 
رهيو آهي . 
هن شعر ۾ر اياز ڄڻ ت ڀٽائي جو هيءُ بيت ورجائي رهيو آهي. پر 
سندس ٻولي ڪجه ٻاتي پئي لڳي. 
پڙاڏو سوثي سڏ ور واهيءُ جو جي لهين, 
هئا اڳي گڏ, ٻتڂ ۾ر ٻ ٿيا 


٣ 
ڏات ڏک ک- ڏائوڻ ڌاڻيند‎ 


مولانا رومي ب ساڳي ڳالھ ڪندي چوي ٿو : 
جيڪو وڌيڪ سجاڳ آهي .هو ٿي وڌيڪ ڏکويل آهي, 
جيڪو وڌيڪ با خبر آهي , ان جو مُنهن وڌيڪ پيلو آهي. 


اياز 9 هنن شعرن کان ڪيئن ٫‏ متاثر ٿيو هوندو! 


َ 


ڏٌات ڏک سان ڏائوڻ ڌائيندي آهي , 
مون ڪڏهن ٫‏ ڏٺو آهي ت اُها سُک جي 


راري حيثيت رکن ٿا؛ 
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ڏيکاريس ڏکن ٫‏ گوندر گس پرينءَ جو, 

سونهائي سورن»: ڪئي هيڪاندي هوت سين. 

سو سکن ڏيئي , ورھ وهايمر هيڪڙو, 

مونکي تنهن نيئي: پير ڏيکاريو پرين جو, 

وجه وڌندي وک, مڇڻ لک لکائين, 

ڏُک تنين کي ڏِک, حب جنين کي هوت جي. 

سُنڌيون سور ڪري. هڏ پڻ ڏکن هوت لاءِ 

پرين جي پاڻ ڏنا. سي ستي سک ت ڏين, 

جي ماڙهن کي مارين, تن سورن کي سڏ ڪريان, 

بي ح رٽ 

گَهڙن جي گهيڙاءُ , تانگهو عشق تن جو, 

جن کي عشق عليل ڪيو, سي اينديون اونڙاءُ 

جي سور چکنديون سا ميهر سي ماڻينديون. 

آگهي ري رنج پريان کي رسيو 

چکير چڱا ٿي. سُورانگهي سوري؛ تان, 


جا جياري جوڳين , سا ماڻهن مصيبت, 
سامي سور صحت: جي پوربيا پروڙتئين. 


جي ڀائين جو ڳي ٿيان, ت ٿي گرو جي گس, 
ڪهڻ تان ڪچائي. سور ن سانڍڻ سٿرا: 
اڃا ن ائي ٫‏ ڏيل منهنجي ڏک سين. 


2908 


پِن هاو ڄا( 

8 ِ‫ , يپ 

ڏک سکن جي سونهن, گهوريا سک ڏکن ري ! 
ِ‫ 9 صّ 
جنين جي ورونهن, سڄڻ آيو مان ڳَري, 
چيتاريان چڻڪن, وساريان نہ وسري, 
+ ٍهّ ٴ 
وير وتار ڏکن, سڄڻ ڀڳڱي هڏ جيگن. 
. سي ني ِ‪ ۔= 
نيهن مَ نال وڳن , پرتيغي پير ٻيا, 
سورن ساڻ مم ڇن. وره وهائج وترو. 
”ٽاو“ 
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ال ٣چد‏ #چد جچ #جز بچ 
اوهان ٻ اديب آهيو! 
اوهان اتهاس جن هٿ ۽ر ڪاغد جا لغڙ آهيو , 
پهرين اوهان هڪٻئي کي ڪاٽا ڪندا , 
پوءِ طوفان سڀني جي پني جا پرخچا اڏائي ڇڏيندو. 
اياز لکي ٿو : ”مون کي وچولي طبقي جا ڪونئرا 
اتٽيليڪچيوئل ب ڪون وڻندا آهن. تو گئس بتين جي روشنيءَ ۽ 
کيکڙا ڏنا آهن, ارنداهين رانين بر ڪلفن جي ڪپر تي کيکڙا؟ 
انهن کي ڪهڙي ڄاڻ ت اونهي جو انت ڇا آهي! اهي 
اتٽيليڪچيوئل اديب . اتهاس جي هٿ پر ڪاغذ جا لغڙ آهن. 
پهرين اهي لغڙ هڪٻئي کي ڪاٽا ڪندا آهن ۽ پوءِ طوفان سڀني 
جي پني جا پرخچا اڏائي ڇڏيندو آهي. 
ادب ڇا آهي؟ ادب جو سماجي ڪارج ڪهڙو آهي ۽ ۽ هئڻ 
گهرجي؟ ان بابت پڙهندڙن کي ڪافي ڪجھ معلوم هوندو. ان 
ڪري مان ان ڏس پر پنهنجي پاران گهٽ تذنڪرو ڪندس , ۽ 
وڌيڪ عالمي شهرت يافت سياسي دانشورن ,٫‏ مفڪرن ۽ اديبن 
جي حوالي سان ان راءِ کي ٽيڪو ڏيڻ جي ڪوشش ڪندس . 
ذيصلو مان توهان تي ڇڏيندس . پاڻ فيصلو ڪجو ت ادب جي اها 
وصف , اهو ڪارج ترقي پسند ادب سان ٺهڪي ٿا اچن يا رجعت 
پسند ادب سان . ادب., شاعري, نقاشي يا ڪوب اهڙو ٻيو فن 
حقيقتن جو عڪاس هوندو آهي , ۽ انهن جي تصوير پيش ڪندو 
آهي. ان ڪري جا ب تخليق اسان آڏو پنهنجي زمان ۽ مڪان ۽ 
سماج جي چٽي صورت ن پيش ڪري ۽ اُن کي فن جي زمري ۾ ن 
ٿيو . ان عڪاسيءَ يا نقاشيءَ ۾ عوام جي ثقافت ۽ تهذيب ب 
اچي وڃي ٿي ۽ ان جو سياسي ,٫‏ سماجي ۽ اقتصادي حالتون ب ,٫‏ 
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نفسياتي ۽ داخلي ڪيفيتون ب ت خارج اثرات ب ! هن صديءَ جي 
عظيم ڏاهي لينن ادب جي وصف بيان ڪندي چيو آهي ت لن 
هڪ آئينو آهي, ۽ جيڪو آئينو صحيح ۽ حقيقي عڪاس پيش 
.9-9-0550 
مضمون ”بورجوا“ رسالي ۾ ادب بابت هو لکي ٿو ت ”صحيح ۽ 
سچو اديب عام ۽ ڄاتل حقيقتن جو نقش چٽي, پڙهئيداز ين 
مطالعي ۽ سوچڻ جي راھ تي وئي ايندو آهي. سادن دليلن ۽ ۽ گپي 
ويندڙ منثالن سان هو انهن حقيقتن مان اهم ۽ چيدا نتيجا ڪڍي 
ڏيکاريندو آهي. ۽ پڙڑهندڙ جي ذهن ۾ر زندگي ۽ زندگيءَ جي 
حقيقتن بابت نوان نوان سوال اڀاريندو آهي. ڪن 
ذهن پر اهڙو پڙهندڙ ب هوندو آهي. جو سوچي ن سگهندو هجي يا 
سوچڻ جي خواهش يا مرضي ئي ن رکندو هجي. هو پڙهندڙ ۽ 
ڏسندڙ کي سڃاڻيندو ۽ سمجهندو آهي. هو پنهنجي پڙهندڙ , ذهني 
طور اڳتي وڌي ويل يا پنتي رهيل ۾ هن استعمال ڪرڻ جي 
خواهش محسوس ڪندو آهي , ۽ هو ان سان سهڪار ڪري ,٫‏ 
پنهنجي تخليق سان سندس ذهن کي اڳتي وئي وڃڻ جي ڪوشش 
ڪري ٿو . اهو تعميري ۽ بامقصد ادب هوندو آهي, ڇوجو اهو 
ڪنهن خاص طبقي ۽ رعايتي حلقن جي موٽن متارن فردن کي 
ذهني عياشي ۽ تسڪين ن ڏيندو آهي, انهن جي حاشيہ برداري نہ 
ڪندو آهي. پر لکها ڪروڙها عوام جي خدمت ڪندو آهي. جي 
ملڪ ۽ قوم جي گلشن جا گلڙا آهن, سپ 7 ٣#ت‏ 
سو نهن اغر ۽ اڻ جو آڌر ۽ آٿيندو آهن.“ 

ادب ۽ شاعري دماغي عياشي ۽ ذهني ورونهن ن آهي. ن ئي 
ادب جو مقصد درٻار مان انعام ۽ القاب وٺڻ آهي. اهب ۽ شاعري 
رڳو هڪ حسيذ جي زلف ڪاڪل ۽ رخسار جو ذڪر ن آهي؛ پر 
ساري سنسار کي حسين ۽ خوبصورت جنت بنائڻ آهي. اهڙي اتيت 
جو قلم دنيا جي ڪنهن ب قارون جو خزانو نٿو خريد ڪري سگهي. 
هو انساني ڏکن ڏولاون , آهن ,٫‏ اميدن ۽ احساسن نو 
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ترجمان هوندو آهي. هو تاج الشعرا , محسن ادب ۽ اهڙن ٻين لقبن 
۾ اعتبار نہ رکندو آهي. هو رڳو پنهنجي آدرش ۽ ڪارج ۾ اعتبار 
۽ مطلب رکندو آهي. دانشور يا اديب جڏهن پنهنجي ان ڪارج ۽ 
مقصد کان منهن موڙي ٿو ت اهو بي عمل ۽ غير حقيقي ٿيو 
پوي . پر وري ب جڏهن اهڑو اديب عوام سان لاڳاپي ۾ ايندو ۽ ان 
لت پنهنجو آديت سر ڪيننزڊ ‏ نڍاس ؽغليق :با مقصد ۾ ڪان 
واري ٿي ويندي . يي جدوجهد ۾ ڪيترائي اهڙا دوست َ 
آيا جي اڳ رجعت پسند تنظيمن پر رهيا هئا , پر زمان ۽ مڪان 
۽ عوامر جو ساٿ ڏئي , ترقي پسند لڏي . ۾ر شامل ٿيا ت پنهنجو 
وارو وڄائي ويا . مرحومر ڏيپلائي , نياز همايوني ۽ تنوير عباسي 
وغيره جا مثال اسان آڏو آهن . انهن ادبي ميدان جي منهندارن 
اسان جي سياسي ادبي ۽ ثقافتي جدو جهد ۾ ڀرپور ۽ بي مثال 
ناڻه نهن لادتعا با 
لاڳاپيل هئا) 

منهنجي لفظ ”سياست“ جي استعمال تي ڪي رجعت پرست 
اڪ سا يچ ان لا 
عرض ت اهب ۾ سياست ۽ سياسي ادب ٻ الگ شيون آهن. خالص 
سياسي مقصدن لاءِ سياسي ادب ئي مناسب ۽ موزون ماڌيمر آهي , 
پر جيئن ت ادب کي انسان ۽ ان جي سماج لاءِ ڪو ڪارج سوپيل 
آهي , ۽ سياست جو انساني زندگي ۽ سماج تي گهڻو اثر دخل 
آهي. سو انهن جي عڪاسي ڪندي ,٫‏ تجزيو ڪندي سياست کان 
پاسو نڻو ڪري سگهجي .مي ني مار 
ايتري اهميت رکي ٿي جيتري سماجيات , اقتصاديات ۽ نفسيات 
وغيره. ان ڪري ان حد تائين ادب کي سياست کان ۽ سياست کي 
ادب کا ڌار نڻو ڪري سگهجي . ادب کي سياست کان بلڪل پري 
رکڻ جو نعرو بورجوائي ۽ سامراجي حرڪت آهي ٫‏ جي طبقن ۽ 
قومن جي استحصال ۽ بينڪيت کي برقرار رکڻ جا خواهشمند 
آهن . ساميوادي ۽ ترقي پسند سنسار جي هڪ ڏاهي مائوزي تنگ 


2102 ڊل) 42۽ رٳڄأٳٿ٫‏ 
ان ڳالھ جي هيئن وضاحت ڪئي آهي : ”ادب ۽ فن جي تنقيد جا ‏ 
اه هڪ ان يا يا 
جي برابر ن نٿو ٿي سگهي . ۽ فني سياست تي حاوي يا ڀاري نٿو 
ٿي سگهي . ٻنهي جو سنگمر ضروري آهي . هڪ بامقصد اشتراڪ 
فن ۽ سياست جو ايڪو . وطن دوست انقلابي سياسي مراد ۽ 
ممڪن حد تائين فني خوبي ۽ سونهن واري هئيت جو ايڪو يا 
ملاپي  .‏ ني ءَج نئي آهي . ت ان ۾ر 
ڪرب ائر ۽ ازور ت هوائيز باون اهو ڪيترو :۾ ترقي. پستند 
ڇون هجي .يا هي لين مل آھيون 
يعني اهڙا فني شاهڪار جنهن پر عوامي تحريڪن لاءِ غلط نطريو 
2 ۽ اهڙي اشتهار بازي نعري بازي يا سياسي طور کي 
صحيح ب هجي . پر ذني خوبي ۽ سونهن کان پالي هجي.“ 
اهڙيءَ ريت بورجوائي ڇاڙتا رجعت پرست هڪ ٻيو دلفريب 
نعرو ب هڻدا آهن . جو آهي فن ۽ ذفڪر جي آزادي ب معنيل 
غيرجانبداري . اهو نعرو خٰد پنهنجي سر ئي پابندي ۽ جانبداريءَ 
جو مظهر آهي! سچو ۽ صحيح اديب ڪڏهن موقعي پرستي ۽ 
منافقي جو شڪار ن ٿيندو آهي . ۽ ن ٻهروپي ٿيڻ جي ڪوشش 
ڪندو آهي . هن طبقاتي سماج ۾ ,٫‏ ظالم ۽ مظلوم ۽ حاڪمر 
محڪوم واري معاشري پر , حق ۽ باطل جي تضاد جي دنيا ۾ ٫‏ 
ڪوڙ ۽ سچ ۾ ٫‏ جدوجهد جي دؤر ۾ .مي رجانبداريءَ جي حام 
هڻڻ ٫‏ وڌو ڍونگ ۽ فريب آهي .يي سا در چر ڪر ٿو 
غيرجانبداري رهي سگهي؟ سواءِ اکين کان انڌي ۽ ڪنن کان 
بوڙي شخص ., بي حس ۽ بي ضمير انسان ۽ موقعي پرست ۽ 
منافق ماڻهوءَ جى اديب ۽ دانشور ت انهن سڀني انساني 
ڪمزورين ۽ اوڻاين کان آجو هوندو آهي . مي سجاڻ ۽ 
حساس هوندو آهي . ڪ ابا ري گي . 
هو ظالہ جي مقابلي ہ مظلوم جو ساٿ ن ڏيندو؟ پيڙيندڙ خلاف 
پيڑجندڙ جي حمايت ن ڪندو , باطل تي حق کي ترجي ن ڏيندو . 
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ڪروڙين ڏکويلن ۽ ڏنڙيل عوام جي ڀيٽ ۾ر چند مراعات يافت 
هوند وارن جو پاسو کڻندو؟ جى ها ت پوءِ اهو اديب ڇا تخليق 
ڪندو؟ ان جو کليو کلايو مثال اوهان آڏو رجعت پسند ادب آهي ,٫‏ 
جنهن ۾ فھني سڪون ,٫‏ عياشي , اگهاڙپ , هلڪي ڦلڪي 
جذباتيت ۽ رومائيت ٫‏ غير سائنسي ٫‏ فرسوده ۽ مدي خارح وهمر ۽ 
سؤنسا ! رڳو عوام کي سندن مسئلن کان اڻڄاڻ رکي َ‫ 
پري رکڻ ٫‏ سوچ جي راھ تان هٽائڻ ٫‏ ۽ گمراھ ڪرڻ لاءِ 
استحصالي طبقن جي دلالي ٳ (مان جانبداري ب ان لاءِ استعمال ٫د‏ 
ڪندس ,٫‏ ڇوت اُن لاءِ دلالي ئي مناسڀ محاورو آهي) ان لاءِ هو 
غير جانبداري ٿا سڏين! ”0 
ٿو جانبدار ۽ حق جو , سچ جو , مظلومر جو , محڪور جو , ڦريل 
جو , ڏتڙيل جو ۽ ڏکويل انسان جو |! 

ادب جي ان وصف ۽ ويا کاڻ ۽ ادب جي ان ڪردار جي تائيد 
اسان کي دنيا جي عظيم دانشورن . اديبن , شاعرن ۽ فنڪارن 
جي خيالن مان ب ملي ٿي . پئبلو نرودا چوي ٿو: ”مان جو ڪجھ 
ڏسان ٿو ۽ محسوس ڪريان ٿو . سو ئي لکان ٿو . منهنجي 
شاعريءَ ۾ سونهن ۽ عظمت ان ڪري آهي جو مان سموري انسان 
ذات جي خوشين ۽ آرزوئن جو وڪيل آهيان , مان چاهيان ٿو تہ 
مسرتون ۽ خوشيون ساري انسان ذات جو مقدر بڻجن.“ 

ادب ۾ سوشلسٽ حقيقت پسنديءَ جو محاورو ايجاد ڪندڙ 
عظيم روسي اديب مئڪسمر گورڪي ب ادب پر انسان ۽ انساني 
سماج جي بهتريءَ جي ڪارج کان ڌار نٹو ڪري . هو چوي ٿو ت 

: ”انساني همدرديءَ جي جنبي تي نڪت نظر جي اختلافن جو اثر ن 
هئڻ گهرجي ۽ ن وري ڪٽهن انساني ناتن ۽ رشتن جي سلسلي ۾ 
نظرين ۽ راين کي اهميت ڏيڻ گهرجي ,٫‏ ڇو جو نظريا ۽ ذڪرانسان 
۽ انسانيت جي ڀلائيءَ ۽ نجات لاءِ هوندا آهن .* تالسٽاءِ ڏانهن هڪ 
خط ۾ گورڪيءَ سندس ان طرف ڌيان ڇڪرايو ت هو عوام سان 
رسُتا ناتا ٽوڙي چڪو هو . ان جو آواز ن پئي ٻڌي سگهيو . ان 
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ڪري (ٽالسٽاءِ) عوام جي امنگن ۽ خواهشن , عام ڪمي 
ڪاسبيءَ جي حياتي . سماجي ۽ اقتصادي حالتن جي عڪاسي 
ويلس , مشهور سائنسي فذڪشن لکندڙ ڏانهن .- 
هو: ”ڪڏهن ڪڏهن مون کي لڳندو آهي تہ مون تي الهام پيو 
۽ ۽ ماڻهن جي بدبختيَ 0 
کي چڱو چو کو پيغمبر ٿا بڻائين , يا وڌيڪ واضع ۽ سٺن لفظن ۾ 
کڻي ايئن چوان ت بديءَ ۽ بڇڙائي َ خلاف ٺيڪيءَ َ جو پيغمبر!“ 
هڪ دنعي ڪانسٽنٽائين فيڊن گورڪيءَ کان سوال ڪيو ت 
ڪيئن لکجي؟ اهو راقعي هڪ ڳنڀير سوال آهي . کيب 
ڪاني پريشان ۽ هلاڪ ڪيو آهي , ۽ اڃا تائين ڪري رهيو آهي 
۽ پيو ڪندو . مون وٽ ان جو جواب اهو هوندو آهي ت : ”مان 
3 9“ يع 
پنهنجي حقيقي زندگيءَ 90 وي 
ڪيا اديبن جي گروهن ۽ ٽولن بابت 
فيڊن ڏانهن لکندي گورڪي چوي ٿو .لي سان وابست هجڻ 
اديب ۽ فنڪار لاءِ حاجيڪار آهى .جه اڳ پوندڙ -: 
نڪار اهو سچو هوندو آهي جو ذ ”اڳ پوندڙ“ هجي ۽ بہ تي 
صلاح ڏيندڙ يا تبليع ڪندڙ | سِچَو ؤنڪارد فلويا ۽ فيضلو ڏيندو 
آهي ۽ نن صلاح مشورو .ڪيا نرت ت ! اديب 
پيار جو پيغمبر هوندو آهي .۽ يٽ ير ۽ 
ديس وارن سان پيار ٫‏ امن سان پيار +, سونهن ۽ سچ سان پيار . پر 
جي ڪو سندس انهن پيار جي وستوئن سان وير رکي ٿو . نفرت 
ڪري ٿو ., ت اهڙي وروڌي ۽ِ ويريءَ کان نفرت ۽ ڌڪار هر سچي 
۽ حقيقي فنڪار جو فرض آهي . سونهن ٫‏ سچ . انسائي امن کان 
نفرت ڪندڙ کان نفرت ن ڪندڙ انهن جو چاهيندڙ يا پرچارڪ نٿو 
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ادب ۽ فن ۾ انساني همدرديءَ بابت مايا ڪووسڪي چوي 
ٿو .ءي هان جتي ڳوڙها ۽ ڏک بار بار صليب 
چاڙهيا ويا آهن , ۽ هر ان ڳوڙهي لاءِ آهيان , جو ڪٿي ب وهيو 
آهي. * انسان ساڻ ناتا رشتا ۽ غوام سان لاڳاپو اهدب ۾ ڪيتري 
اهميت رکن ٿا .هر مه ڪو رابندر ناٿ ٽيگور جي 
لفظن ۽ اهو آهي ت : ”نون اديبن کي انسانن سا ملي جُلي پاڻ 
سڃاڻڻ گهرجي . مون جيئن گوشہ نشين ٿي ڪر ن هلي سگهندو . 
گهڻو عرصو عوامر کان الگ رهي پنهنجي رياضت ۾ر گمر ٿي جا 
مون غلطي ڪئي آهي . منهنجي ڄاڻ جي سمجھ جي اها تقاضا 
آهي ت, انسانيت ۽ سماج سان پيار ڪرڻ گهرجي. جي ادب انسانيت 
سان هم آهنگ نن آهي ت اهو ناڪام ۽ نامراد آهي.“ 

ادب جي انسانيت سان هم آهنگ هجڻ هڪ ٻئي بحث طلب 
مسئلي کي جن ڏئي ٿو . ان مان ثابت ٿئي ٿو ت اهب ۽ فن ساري 
عالم انسان لاءِ آهي. ان وٽ مذهب ٫‏ قوم , ذات ۽ رنگ يا نسل جو 
ڪو مت ڀيد ڪون آهي . ڪنهن وقت جي مشهور ادبي رسالي 
”ادبي دنيا.” (اردو) جي مدير محترمر مولانا صلاح الدين صحيح 
چيو هو ت : ” اډب ۽ ن جو ڪو مذهب ن هوندو آهي .ان 
کي لامذهب ئي رهڻ ڏيو.“ ان موضو ع تي ڪجھ چوڻ ان ڪري ب 
ضروري آهي پاڪستان ۾ مذهبي رياست جي ناتي , ترقي 
پسند ادب , خاص ڪري سنڌي ادب تي حملي ۽ جلھه وقت مذهب 
کي ب هڪ هٿيار ڪري پئي استعمال ڪيو ويو آهي. نئين ترقي 
پسند ادب تي رجعت پرستن وڏو الزامر اهو پي هنيو آهي ت اهو 
غير اسلامي ۽ مذھب دشمنيءَ تي مبني آهي. ادب ڏانهن اهو رويو 
دنيا جي ڪنهن ب ملڪ پر روا ن آهي, ويندي عربن جا اسلامي 
ملڪ ب ادب ۾ر مذهب کي ڪين ڇڪين ”0 
۽ مسئلي ۾ بيجا استعمال هت اسان وٽ ڪن خاص اقتصادي 
مقصدن لاءِ هڪ مخصوص طبقي قوم جي سياسي رهبرن ۽ِ 
ڪامورا شاهيءَ جي ملي ڀگت سان رائج ڪيو ويو آهي. جي 
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نظري پاڪستان ۽ اسلامر جي آڙ پر پنهنجو استحصال جاري رکڻ 
چاهين ٿا . 

. .ب ۽ فن قومر جي سماجي اج زنداگيءَ ايڪ آهي: انڪري 
ذهبي پهلرئن جي؛ عڪاسي ٿئي ٿي لي 
زبان ۾ ڪو ادب تخليق ٿه ٿئي ٿو ت اهو زبان يا علاثقي جو اهب 
سڏجي ٿو ۽ ن ڪي ان زبان ڳالهائيندڙن جي ڪنهن اڪثريتي 
منذهبي ٽولي جو ادب ! جيڪڏهن عرب ملڪن ۽ ٻوليءَ ۽ ڪو 
ادب , حالائڪ عربي زبان ڳالهائيندڙن جي اڪثريت اسلامم مذهب 
جي پو ئلگ آهي. اهڙيءَ طرح ايران پر تخليق ٿيندڙ اهب ايراني اهب 
سڏجي ٿو یا فارسي ادب . پوءِ کڻي خلقيندڙ مسلمان هجي يا بهائي 
۽ زردشتي هجي یا دهريو , حالائڪ ات ب اڪثريت مسلمانن جي 
آهي ۽ اسلامي ملڪ سڏجي ٿو ! اهڙيءَ طرح ڪنهن ب اسلامي 
ملڪ پر اسان کي اسلامي ۽ غير اسلامي ادب جا محاورا ڪون ٿا 
ملن . هر ملڪ ۽ قوم پر , اتان جي زبان پر سندن مذهبي ادب 
تخليق ٿي سگهي ٿو «اجيئڻ ساس ااډت + ساس آقت وغيَ 
ٿن تر پر پر تخليقي اهب ۽ ذن کي ڪٿي ب اسلامي ۽ يهودي » 
تا کان اڳ جي عربي ۽ فارسي اهب کي ۾ 
عربي ۽ فارسي ادب جو اڻ مٿ ڀاڱو سمجهيو ۽ شمار ڪيو ٿو 
وڃي. ۽ ات 999٣‏ پٽاندڙ ني ڪئي 
وڃي . هندستان جهڙي وڏي ۽ گهڻ لساني ملڪ ۾ ڪيترن ئي 
ٻولين پر ادب سرجي پيو . پر هر ادب پنهنجي زبان جي پٺيان 
سڏجي پيو ۽ جهڙوڪ هندي اد اردو ادب ۽ مرهلي اب ۽ پنجابين 
ادب , سنڌي ادب , تامل ادب ۽ بنگالي ادب وغيره . ات اڪثريت 
هندو مذهب وارن جي آهي. پر هندو ادب نالي ڪو محاورو اڃا ات 
ٻتڂ ۾ ڪوِ آيو آهي. البت هر ٻوليءَ جي ادب ۾ مذهب جي 
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موضو ع۽ تي لکيو وڃي ٿو . پر اهو ب ان ٻوليءَ جي مذهبي ادب 
جي نالي سان ڄاتو سڃاتو وڃي ٿو + نڪي هندو ادب جي نالي 
سان ۽ جيئن هت اسلامي ادب جو نالو واپرايو ٿو وڃي . انڪري 
سنڌ ۾ر ۽ سنڌي زبان ۾ رتخليق ٿيندڙ ادب رڳو ۽ رڳو سنڌي ادب 
آهي ۽ سڏبو . البت ادب ۾ مذهب ب ائين موضو ع ٿي سگهي ٿو , 
جيئن سانئس , سياست يا اقتصاديات وغيرہ ٿين ٿا . پر ان هوندي 
بہ اهو بنيادي طرح سنڌي ادب ئي شمار ٿيندو . ان کي سنڌيءَ ۾ 
مذهبي ادب ت چئي سگهبو : پر اسلامي ادب ن. 

ادب انساني سماج جو آٿينو آهي. ان سماج ۾ ڪيترن ئي 
مذهبن ۽ فرقن جا پوئلگ رهن ٿا . مذهب ۽ فرقا يا انهن جا عقيدا 
ٿيندا ۽ ۽ ڪيا ويندا آهن, نن ڪي انسان مذهب لاءِ . اول انسان 
رچ ودا ورتو اه پوءِ يذهب آيا آهن: ادب ۽ شاعري ۽ فن انسان 
سان گڏ جنم ورتو آهي. ۽ مذهب گهڻو پوءِ . اهب ۽ فن مذهب کان 
آڳاٽا آهن, جيئن دنيا جي ڌار ڌار قديم تهذيبن جي مطالعي مان 
پتو پوي ٿو . ان ڪَري ڪنهن ب ادب کي يا فن کي ڪنهن مذهب 
سان منسوب ڪرڻ جو ڪٿي ب دستور ڪون ٿو ملي . هر جاءِ اهي 
ان ديس يا قوم جي ناتي سٽيا ۽ سڃاتا وڃن ٿا . پر اسان وٽ , 
صدين جي ڌارين جي غلامي سبب اهو الميو پيدا ٿيو آهي, جو 

ب ۽ ايرانئي ثقافت کي اسلامي ثقافت جي نالي سان سڏيون ۽ 
سڃاڻون ٿا , حالائڪ اهو محاورو خد عرب دنيا ۽ ايران پر واپرايو 
ڪون ٿو وڃي. پاڪستان کان پوءِ جيئن ت حاڪر ٽولي 
(سياستدانن ۽ ڪامورا شاهي) جي زبان مادري يا تدريسي اردو 
هئي, ان ڪري هنن اردو زبان ۽ ان جي ثقافت کي اسلامي زبان 
۽ ثقافت جو نالو ڏئي. پاڪستان جي ٻين قومن جي زبان ۽ ثقافت 
کي ختم ڪرڻ جي ڪوشش شرو ع ڪئي. هنن اردو زبان ۽ ادب 
کي ت اسلامي زبان ۽ پاڪستاني ادب و زبان جو درجو ڏنو ٫‏ باقي 
هن زمين ۽ اتان جي عوامي زبانن ۽ ثقافتن کي علاقائي زبان ۽ 
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ثقافت ڪوئي. ثانوي حيثيت ڏنئي. اهو سڀ ڪجھ ان حاڪمر ۽ 
استحصالي ٽولي جي سازش هئي. جنهن رستي هنن پنهنجي 
سياسي ۽ اقتصادي برتري ۽ هڪ هٽي قائر رکڻ ٿي چاهي ۽ رکڻ 
چاهين ٿا .ين يڪٽا ۽ پاڪستاي ۾ 
غير اسلامي ۽ پاڪستان دشمن ادب جي محاورن کي جنم ڏنو 
ويو . ن تہ ادب ۽ فن ن مذهبي ٿيندا آهن ن غير مذهبي . نن هندو 
ٿيندو آهي ن مسلم , ن عيسائي ٿيندو آهي ن ڪافر . اهب رڳو 
اصلاحي ٿيندو آهي یا غير اصلاحي. بامقصد ٿيندو آهي يا بي 
مقصد ۽ حقيقت پسند ٿيندو آهي يا غير حقيقت پسند , ترقي پسند 
ٿيندر آهي. با رجعٹ بريٿا زه اڻ جو خالق کڻي ڪه ويپ مذب 
فرقي يا عقيدي سان واسطو رکندڙ ڇو ن هجي . 

سنڌي ادب جي سلسلي پر ٫‏ خاص ڪري ان جي سياسي 
ڪردار واري پس منطر ۾ , هڪ ٻيو ب متضاد ۽ بحث طلب 
مسئلو آهي. اهو آهي قوم ٫‏ قوميت ۽ بين الاقراميت جو مسندي 
اديب ۽ دانشور تى ان ڏس ۾ ڪيئي الزامم هنيا وڃن ٿا. قومر 
دشمن .ڻڪ 
واري قوم پرستيءَ جو مبلغ ۽ تنگ نظر قومر پرست وغيره. اهي 
الزام ٻن ڌرين طرفان هنيا وڃن ٿا . هڪ ڌر آهي جا سڌو سنئون ۽ 
دوبدو ترقي پسند سندي ادب سان تضاد ۾ر آهي. ڇو جو پويون 
اڳلي جن ابتحضالءَ سياننى هڪ هڻيَ کي نندي ۽ خر ڪر 
چاهي ٿو . اق سج مل پر آهي. اهو 
تضاد غير وروڌي آهي. ڇو جو ان ۾ ڌرين درميان نظرياتي طرح 
اختلااف ڪوہ آهن. يو رڳو طريق ڪار ۽ ترجيحات جا اختلاف 
آهن. 

پهرين قسم جي محالفن ۾ آهي اچي وڃن ٿا جي پنهنجي 
تا ڪن 
سائنسي قومي نطرئي جو بنياد رکن ٿا . هو مذهب ۽ خيالي 
نظرئي کي قوميت جو بنياد قرار ڏين ٿا .ام ام ۽ 
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پاڪستاني قوم جهڙا محاورا استعمال ڪري , هن ملڪ جي ڌار 
ڌار حقيقي قومن جي وجود جي نفي ڪن ٿا ۽ انهن جي سياسي ٫‏ 
اقتصادي حقن کان سواءِ . سندن لسائي ۽ ثقافتي حقن تي ب ڌاڙا 
هثندا رهن ٿا  .‏ ان مب کي قوميت جو 
بنياد نہ بڻايو ويو آهي. سواءِ اسرائيل جي. اهو ب انڪري جو 
انهن جو مذهب تبليغي ن آهي, پر هڪ سماجي. ثقافتي ۽ لساني 
گروه جو مخصوص مذهب آهي. عيسائي مذهب جي دنيا ۾ سڀ 
کان گهڻي اڪثريت آهي . سارو يورپ , آمريڪا , آسٽريليا ۽ 
آفريڪا کنڊ جي اڪثريت هڏ 
انهن کنبن ۾ عيسائي يا مسيحي نالي سان ڪابہ قوم وجود ڪون 
ٿي رکي. هر خطي ۽ ملڪ جي قوم پنهنجي مخصوص 
جاگرافيائي ٫‏ لساني ۽ ثقافتي خصوصيتن ڪري .لي سان 
سڏي وڃي ٿي. اهو حال هندستان جو آهي. هندو رام راڄ ۽ ڀارت 
ماتا جي نالي سان آزاد ٿيل ملڪ فطري ۽ حقيقي قومن جي اڀرڻ 
۽ جدوجهد جو ميدان ٿي پيو آهي. خد عالم اسلامر کي ڏسو | ڪو 
عرب . ڪو ايرائي » ڪو افغاني /, ڪو پاڪستاني , ڪو ترڪ ت 
ڪو ڪرد آهي. اسلامر تہ خود عالر عرب کي ب هڪ قوم ن بڻائي 
سگهيو آهي. ان بر ڪو عراقي آهي تہ ڪو شامي , ڪو لبناني آهي 
ت ڪو حجازي , ڪو مصري آهي ت ڪو سوڊاني , حالانڪ انهن 
کي هڪ ثقافت ۽ ٻولي آهي. پر جيئن ت اهي سياسي : جاگرافي ۽ 
اتتصادي ايڪايون ٫‏ آهن. ان ڪري ڌار ڌار قوميت سان پنهنجو 
تشخص برقرار رکن ٿيون . اسلامِ جي تاريخ جي آڳاٿي ۽ 
شروعاتي دور کان عربي ۽ عجمي . مڪي ۽ مدئي جي محاورن 
جو استعمال ب ان جو دليل آهي ت ڌار ڌار لساني ۽ ثقافتي 
ايڪايون سياس وحنت ٻر اچڻ جي باوجوڊ پنهڻجو تشخص قاتر 
رکن ٿيون ۽ رکي سگهن ٿيون اخ ناي بي ري ڊ يذهب 
قوم جو بشياد نٿو ٿن سگهي. ان جا لوازمات سڀاسي ۽ جاگراقيائي 
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وحدت , لسائي ۽ ثقانتي هڪجهڙائي, اقتصادي ۽ سماجي مواذقت 
اهن . 
قوميت جي نظرثئي جي نفي ڪري ٿي. مذهب جي بنياد تي قوميت 
جو ٻ قومي نظريو (هندو مسلم) جوڙي . ان جي آڌار تي اپکند کي 
ورهائي ٻ الگ الگ ملڪ هندستان ۽ پاڪستان جي نالي سان آزاد 
ٿي وجود ۾ آيا .يت مڪ وڇا حر 

ٿيو؟ بنگلاديش جي الگ ٿيڻ ٻ قومي نظرئي جي پاڪستان ۾ نفي 
0 پنهنجي قومي حقن ۽ حق خرد اراديت 
جي هلچل وڌي وئي؛ ! ساڳي حالت هندستان جي آهي. هندو ڌرم ۽ 
ڀارت ماتا جنهن وقت کان پس پردہه هليا ويا آهن, هت علاقائي ۽ 
لساني ۽ ثقافتي ايڪايون قومي جدوجهد ۽ جنبي ويون آهن. اسان 
جي تعلقن کان ب ننڍا صوبا قومي بنيادن تي قائر ٿي چڪا آهن, ۽ 
کين وڌ ۾ وڌ قومي خود مختياري ملي آهي. ان ڪري جو ات ب 
-090 ته يس: يي يي 
ڳالهائيندڙن ننيين قومن جو سياسي . اقتصادي ۽ ثقافتي 
استحصال پئي ڪيو . هت ڪس معن لا ۽ رو 
چئي وڃي ٿي : ۽ تين شُت وري هندستان مان مراد هندو مت ۽ هندي 
زبان ورتي پئي وئي, ۽ دراوڙن ۽ ٻين جي مذهبن, زبانن ۽ ثفافتن 
کي ثانوي حيثيت پئي ڏئي وئي. 
ڪل 

مان جڏهن ٻاهران آيلن کي چوان ٿو ت : سنڌ ۾ر سنڌي, 

پنجاب ۾ر پنجابي. بلوچستان ۾ بلوچي ۽ سرحد ۾ر پختون ٿي وڃو 
اردو پريس ککر وانگر چڙي وڃي ٿي ۽ منهنجي أنڊ وٺي, 
پوريءَ سنڌ ۽ ان جي زبان, تهذيب ۽ تاريخ تي آڪڙجي. اُڀري اچي 

ٿي. اهو هڪ خطرناڪ وطن دشمن ٽولو آهي. اهي ئي ت هئا,. جن 
3 .رق 5 
ناصر اسوان ڊئمر ٺهڻ سبب يونيسڪو جا ڪروڙين ڊالر خرچ 
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ڪرائي ابو سمبل جو تاريخي مندر هڪ هنڌان پٽائي ٻئي هنڌ 
رکايو هو. اهي ٿي ت آهن/ جي سُس پُس ڪن ٿا جڏهن ايران جو 
شهنشاھ پاڻ کي آربہ.مهو. چوائي ٿو ۽ جڏهن هن عظيم سائرس 
جي قبر اڳيان سر جهڪايو , تڏهن انهن ئي هن تي طنز ڪئي ۽ 
پوءِ سائرس کي قرآن ۾ر آيل ذوالقرئين ثابت ڪرڻ جي ڪوشس 
ڪئي. اهي ڌرتيءَ ۽ انهن جي فرزندن, انهن جي زبائن ۽ تهذيبن 
کان ڇرڪن ٿا ۽ ڪنهن هوا پر ٽنگيل نظريي کي پوڄين ٿا. اهي 
ئي فوجي آمريت جي پاڇي ۽ مڄي مچ ٿيا ها ۽ اڄ جمهوريت جي 
آڙ وٺي نيشنل عوامي پارٽيءَ کي پيپلز پارٽيءَ سان ٽڪرائڻ جي 
ڪوشش ڪري رهيا آهن. ڇوت صدر ڀٽي جو مارشل لا هنن کي 
پنهنجي من ماني ڪرڻ نٿو ڏئي. دراصل هنن جو جمهوريت ۾ 
ڪوئي اعتبار نن آهي ۽ هو ننگا فاشسٽ آهن. 
اهي ئي پنجابيءَ کي بنگالي: ۽ سنڌيءَ سان وي؟ هائيندا ها 

۽ اڄ بلوچ ۽ پختون کي پنجابيءَ ۽ سنڌيءَ سان ويڙهائڻ جي 
ڪوشش ڪن ٿا ان 
انهن جي صيهوني ذهنيت کي چڱيءَ طرح سڃاڻون ٿا. 

هي جي سڄي دنيا ۽ پاڻ کي اسلام جو ٺيڪيدار 
سمجهن ٿا ۽ پنهنجي ڦرمار کي برقرار رکڻ لاءِ اسلام اسلام 
ڪري اسان جي نڙي گهٽڻ چاهين ٿا انهن کي اسان جو هڪ ئي 
جات هي ان لا تا اب تل انان هد 
اسان اڪي. ٺوهرن بي ازلاة تت آهيرڻ, اسان جا وڏا اوهان جي 
رڏڻ کاڻ ڪكا سٽلتا: ها“ ّ 

سنڌين. پنجاپين, بلوچن ۽ پختونن جون جهونيون زبانون 
۽ تهذيبون تاريخ جي هر اٿل پٿل ۽ حون خرابي جي باوجود صدين 
کان زنده ۽ پائنده آهن, ڇوت اهي عوامي زبانون ۽ تهذيبون آهن. 
سنڌ ۾ر يونائي, عرب, مغل. ترڪ ۽ ٻيون قومون آيون, پر اهي 
سنڌي تهذيب ۾ ملي جلي ويو نڌي ازلي ۽ ابدي آهي ۽ ان 
کي ڪوئي ب مٽائي نٿو سگهي. سڪندر آيو ويو . سيوڻ اڃا اُتي 
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تين آهي. دمادمر مست قلندر جي صدا کي نز ڪوئي ايوب خان 
”900 
ات يي ڪي 9 ي؛ 
جي دمال ائين ئي وڄندي رهي ٿي 

پاڪستان ۾ ٻ قومي . (هندو مسلمان ٻ الگ قومون) 
بنگال جي الحدگيءَ سبب ناڪام ثابت ٿيو ت استحصالي طبقن ۽ 
حاڪر اڪثريتي قوم ملي پنهنجي لٽ مار کي قائم رکڻ لاءِ هڪ 
ٻيو خيالي ۽ تصوراتي نظريو ميدان پر آندو آهي. جنهن سان ملڪ 
جي ڌار ڌار قومي حقيقتن ۽ قومن جي وجود جي نفي ڪري , 
حقيقي ڪشثرت کي غير حقيقي وحدت ۾ جڪڙڻ جي ڪوشش 
پئي ڪئي وڃي. اهو منٽر جنٽر آهي ”نظريہ پاڪستان“ گويا 
پاڪستان ڪا حقيقت ن آهي, پر مٿان نازل ٿيل يا ڪنهن جي ذهني 
ڪاوش جو ڦل . . نظريو آهي. ان جو مقصد حقيقي پاڪستان 
کان انڪار ڪرڻ ۽ هڪ فرضي ۽ خيالي پاڪستان جو هوا ۽ يا 
رکڻ . ان نظرئي جو بنياد ملڪ جي جاگرافيائي وحدتن لساني 
ايڪاين . ۽ ثقافتي هڪ جهڙاين تي ذ پر نظرياتي سرحدن تي 
رکيو ويو آهي. اهي سرحدون مڪرر ڪيون ويون آهن: مذهب 
( اسلامر) ۽ زبان (اردو). حالانڪ اسلامر جا پوئلگ پاڪستان کان 
گهڻا هندستان ۾ آهن, ۽ اردو ب پاڪستان کان گهڻي هندستان ۾ 
ڪا 
اردو ڪنهن اڪثريتي گروھ جي زبان ب ن آهي. ساري عوام جو 
ت سوال ئي نٿو اٿي. ان ساري سازش ۽ نطرياتي فرمودن ۽ 
مفروضن جو مقصد ان مقولي تي عمل ڪرڻَ آهي. ت ڪنهن ب 
قومہ کي محڪر ۽ غلام رکڻ ضروري آهي ت ان جي قومي 
تشخص ۽ غيرت کي ختم ڪيو وڃي ان مطلب سان ئي 
اڪثريتي حاڪم قوم ۽ ان جا ڀاڱي ڀائي ٻين قومن جا 
استحصالي طبقا . عوامي ثقافتي ۽ لسائي تشخص رکندڙ قومن 
کي زوري- هڪ فرضي قوم جي لبادي پر اتي . انهن جو قومي 
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تشخص ختمر ڪري . استحال ۽ مار جاري رکڻ چاهين 
تا 0--0 99 
لُڏي لرزي رهيو آهي. ڇو جو اهو حقيقي ۽ سائنسي قومي نظرئي 
جي سگھ ۽ ڇوھ آڏو نٻل ۽ هيڻو آهي. 
(خط , انٽرويو ۽ تقريرون _ 170_1 182) 
اياز چوي ٿو؛ 
”ڪله رات مان ريڊيو تي امير خڂسروءَ جي ايجاد ڪيل 
”بهار راڳڻيءَ“ جا ٻول ”ڪلين سنگ ڪرت رنگ رلين“ ٻڌي, 
جهومي رهيو هوس, ت اردوءَ وارن 7 ڇا پاتو آهي! ڇا 
هو فياض خان جا هي ٻول ”باجو بند گل گل جائي“ , ”ڪاهي ڪو 
جهوئي بنائو بتيان“ يا اسد علي خان جو نٽ بهاڳ جو خيال ” جهنن 
وا ۽ چٿ ٿن رئتيءَ جو نعيال 'لاڳي نين موري 
پيا ڪي دواري“ اهو چئي رد ڪري ڇڏيندا ت اهي ٻول پاڪستاني 
يا اهر اي هري داس: بيجو باورا ۽ تانسين 
کي انهيءَ ڪري ڌڪاري ڇڏيندا,. جو هو مسلمان نن هئا!“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري. ]ياز) 
ادب متعلق اياز چوي ٿو: 
”ادب فقط هڪ زلزلي جي اوزار وانگر ن آهي, جو فقط 
قومي زندگيءَ َ جا سارا ڌوڏا ڏيکاري ٿو٫‏ پر هڪ قطب نما وانگر ب 
آهي. جا منزل جو طرف ڏيکاريندي آهي.“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 
اياز چوي ٿو : ڪيترو وقت ٿيو ت مون هڪ ڪتاب 
11116 10۱/ 10]خ50ع4 پڙهيو هو. جنهن ۾ ”فن براءِ فن” جى نظربى 
جي پوري تاريخ ڏني وئي هئي. پئرس جي ڪنهن ريسٽنورانٽ ۾ر 
, جتي ميز ميز تي موم بٽتيون پنهنجي روشني ڦهلائي رهيون 
هيون ۽ وئشيائون پنهنجي بٽونئن وارن کي جهٽڪا ڏئي. انهن 
جي سستي تيل ڦليل جي خوشبو ڦهلائي رهيو هيون , جا گانجي 
سان ڀريل سگارن جي دونهين سان ملي .ملف ليلى جي 
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ڪيفيت پئدا ڪري رهي هئي . اتي فرانس جي شاعر بودليئر 
پنهنجي فن جو نظريو طئي ڪيو هو . هن انسان ذات جي هر 
مسئلي کي ٿُڏي , پنهنجي الڳ دنيا بڻائي هئي. جنهن ۾ر آفيم هو 
.اڪ کا ايند حشيش هئي , ڪج ڪامٹڻيون هيون . جن 
سان هن جي پريت اڌوري رهجي وئي هئي ۽ هن جي انهيءَ دنيا 
جي چوڌاري انسان ذات هئي , جي نيڇ هئي ,٫‏ .اي هي ۽ ڪنهن 
ڏائڻ وانگر پرائو هنيانَ؛ ڪڍڻ لاءِ آئي هئي ۽ جنهن جون آڱريون 
رت پر ٻڏل هنيو ۽ جنهن جا چراخ جيڏا ڏند شاعر جي ماس ۾ر 
كتل هئا . آفير ۽ حشيش بودليئر کي نهوڙي نيو هو ۽ موت 
نائين هو پنهنجي باب ۽ ٻيڙا ٿي سوچيندو. رهين هو ۽ انهيءَ 
شاعريءَ جي تخليق ڪئي هئائين . جنهن تي ”فن براءِ فن“ جو 
نظريو ٻڌو ويو آهي  .‏ انپ انگريز مصور 
وسلر (#)::۱1) ۽ ڊراما نگار ۽ شاعر آسڪر وائيلڊ تي ٿيو هو . 
آسڪر وائيلڊ آفيمر ۽ حشيش بدران ڇوڪري بازيءَ ۽ شراب 
نوشيءَ پر فرارڳوليو هو ۽ هن جي عبرت ناڪ انجام جي پوريءَ 
دنيا کي خبر آهي. وسلر ۾ ڪهڙيون ڪمزوريون هيون ,٫‏ ان جي 
باري ۾ مون ڪٿي ٫‏ پڙهيو آهي, پر مون کي هن جي ٿيمس 
نديءَ جي تصوير ياد اچي رهي آهي. جنهن ۽ پن چڪي ب آهي ۽ 
جنهن جي ماورائي ڪيفيت مون کان اڃان ٫ہ‏ وسري آهي. 

فرانس پر بودليئر جي پوئلگ رامبوءَ شاعر ورلين سان 
ناجائز تعلقات رکيا . ٻنهي حشيش پر فرار ڳوليو ۽ نيٺ رامبوءَ 
ورلين کي پستول جي گولي هڻي جان ڇٽائي , ۽ آفريڪا ۾ 
پنهنجي رو زگار لاءِ غلامر وڪَڻندي ۽ حٻبش جي باغين کي بنا 
اجازت هنيار مهيا ڪندي , بيمار ٿي پيو ۽ فرانس ۾ر پنهنجي 
ڳوٺ پر موٽي آيو . جتي هو چوڙي چيڪي مري ويو . 

رامبوءَ شاعري- م علم ڪيميا (۱۱ت«(۱) مان استعارا 
کنيا ۽ جيتوڻيڪ يودليئر کان پوءِ هو فرائس جو وڎي پر وڏو 
شاعر سمجهيو وڃي ٿو . هن جي شاعري اڃان تائين ڪنهن کي 
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پوريءَ طرح سمجھ ۾ر ن آئي آهي. ليکڪا اين اسٽارڪيءَ ) 
(:561 ٻنهي جون نهايت دلڪش سوانح عمريون لکيون آهن. هن 
انهن ٻنهي غير معمولي شاعرن تي نهايت همدرديءَ سان لکيو 
آهي. مون اهي سوانح عمريون پڙهي محسوس ڪيو هو ت فرانئس 
جا هي ب وڏي ۾ وڏا شاعر , جيڪڏهن پنهنجو زندگيون بدلائي 
سگهن ها ۽ فرانس جي آفريڪي بيٺڪن ۽ جنتا جي پيڙا 
محسوس ڪري : انهن جي آڄڪائيء لاءِ ڦيٽ کائن ها ت انهن جي 
ڏات ڏهوڻي وڌيڪ جرڪي پوي ها . مون ساڳي ڳالهھ آسڪر 
وائيلڊ ۽ وسلر , آمريڪا جي شاعر ۽ ڪهاڻيڪار ايڊ گرايلن پو ۽ 
اردو شاعر ميراجيءَ جي باري ۾ر محسوس ڪئي آهي. جي اهو 
فرص ڪجي ت ماياڪووسڪي , ناظم حڪمت , ڀبلونرودا ۽ 
فيض احمد فيض ۾ ڏات انهيءَ چوٽ تي پهتل نن آهي , جتي 
بودليئر ۽ رامبوءَ جا پير نظر اچن ٿا , تڏهن ب انهن جي ڀيٽ ۾ 
بودليئر ۽ رامبو خسيس انسان ها , جن جي روح ۾ فقط ڪيڙا 
چرندي نظر اچن ٿا ۽ جن جي فن جو ڪمال فقط اهو اهي ت 
نهني دقع رج رطلاظت رج ناڪود ٻاهو. ادن کي ٫٬خقيي:‏ قاتي 
سگهيا آهن . اڃان تائين ”فن براءِ فن جو نظريو نوان نوان روپ 
ڪري اڇي ٿو ۽ جتي جتي عوام پنهنجي سياسي يا اقتصادي 
آزاديءَ لاءِ جان جي بازي لڳائي رهيا آهن تين فقط خود غرض 
اديب انهيءَ نظربي جي اوٽ وٺن ٿا . پر سامراجي ٫‏ بورجوازي ٫‏ 
آمر وغيره مصلحت انهيءَ َ ۾ر سمجهن ٿا ت ادب ۽ فن ۾ اهڙي 
نظربي کي همٿايو وڃي. فرانسيسي اديب ڪاڪشوءَ کان ڪنهن 
پڇيو ت ”جي ڪنهن ڪمري پر اڳ لڳي ۽ ڪمري پر اندر هڪ 
ابهم ٻار ۽ هڪ خوبصورت بت هجي ۽ توکي رڳو ايتري فرصت 
ملي. جو بنهي مان فقط هڪ کڻي سگهين ت تون جيڪر ڇا 
0 ڪاڪشرءَ جواب ڏنو , ”مان جيڪر آگ کڻان.“ جواب پر 
شوخي ت آهي پر ان پر بي پرواهي ب ذلالت جي حد تائين آهي. 


216 با هو رها 
اڄڪله لاهور ۽ ڪراچيءَ جا ڪيترائي اردو شاعر ”ادب 
براءِ ادب“ جو نظريو اپنائي , مير تقي مير جي روايت ۾ر پناھ 
ڳولهي رهيا آهن ۽ پنهنجيءَ ذميداريءَ تي اکيون ٻوٽٿي , اسان جي 
جدوجهد کان ڪٽائي رهيا آهن. مون هميشھ سوچيو آهي ت ڏات 
وويڪ , جو ڪوناريءَ ۾ر جرڪي . سچو سون ٿي نڪري ٿي ۽ 
جو ب شاعر ۽ اديب , حق ۽ انصاف جي لڙائيءَ کان ڪيٻائي ٿو ٫‏ 
اهو اهي انمول اڌما گنوائي ٿو ڇڏي . جي رچنا کي امر ڪري 
سكنن ٿا . اي ڪر اريو افات پر رزور1 لك .ڻين آهنن ‏ 
ادب ۾ چوڌاري جمرد آهي. اسان سندي . جن ڀٽائيءَ جو پيغام 
”جي تون فارسي سکين , گولو تون گلام“ اپنايو آهي, سي ڪجھ 
سالن ۾ر اُهو پائي سگهيا آهيون جو سنڌ کي گذريل ٻ سو سالن 
پر پلہُ ن پيو هو . شال اردو ادب ۾ ب ساڃاھ اچي ۽ پنهنجي ترقي 
پسند دور واريون روايتون زنده ري 
”ساهيوال جيل جي ڊائري_ اياز _448 450 “ 
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جچه کل ڪچ ڃڊ بچ چو 


”تو چيو مان تنهنجو ڀاءُ آهيان , مون کي اڌ ماني ي 
مون سادگيءَ پر پنڊيءَ تي ماني توڏانهن وڌائي تہ 
ٿو پندي ٿي مون کان کسي ورتي ۔ 
ٿو ڇيو ۽ 

”مار ن تنهنجو ڀاءُ آهيان ۽ مون کي اڌ پاڻي 3 ڏي!“ 
۽ مون توڏانهن پياليءَ ۽ پاڻي وڌايو ت تو پيالي ئي 
مون کان کسي ورتي ۔ 
تو ڏاڍو هئين , 
ان ڪري تو مون کي خالي پنڊي ۽ ٻيالي ب موٽائي ن ڏني. 

مان هاڻي سوچي رهيو آهيان ت ۽ 

”دشمني ڀاڻپيءَ جي احرام ‏ ۾ اچي 
دل جو ڪعبو ڊاهيندي آهي.“ 


اياز لکي ٿو: 

اسان ”جؤ نما گندم فروشر“ اديب آهيون, ”گندم نما جؤ 
فروش سياستدان ن آهيون. اسان جي ٻولي ادب جي ٻولي آهي ۽ 
ان جي ادبي رمز ۽ ايما اُها زرھ آهي, جا ادب جبر جي هر دور ۾ر 
پائيندو آهي, ۽ ان جي زرھ هيٺان هڪ هئيلو هانءُ هوندو آهي, جو 
سدائين سچ لاءِ وڙهندو آهي ۽ ڪنهن ب شمشير ستان جي وار کان 
نن گهٻرائيندو آهي. اڄ ان رمز و آيما جو سهارو وٺي, مان اوهان 
کي اننٽريليااجن هاڪ 
شاعره ميري ون (1111110108) /11081#) جي هڪ نظم جو ترجمو 
ٻڌايان ٿو ٫‏ جو اوهان لاءِ ب ايتروئي سبق آموز آهي. جيترو 
اسٽريليا جي عوأم لاءِ ؛ 

”مان وهر وسوسي کان مٿي چڙهي ڇڪي آهيان, 


سج‬جځجم سم 4#**#لال# 
مان ڀانيان ٿي ت هي ڌرتي هڪ گهر آهي , 
۽ خدا جي دسترخوان تي ويٺو آهي 
هر ڪوئي. جو ان مان پنهنجو حصو کڻڻ آيو آهي: 
پر هيءَ مائي , جا منهنجي هٿ ۾ آهي, 
فقط منهنجي پُٽ لاءِ آهي.“ 


َ. جي ڪڏهن مانيءَ ڳڀو ڌرتيءَ تي پيل ڏسندا 
ينت ان ين کئي, اڳن ٿي رن چمي ٫‏ پاسيرو رکندا آهيون 
ت جيئن اهو لتڙ هيٺان ن اچي. منهنجا دوستو! اها ”ماني“ لاءِ عزرت 
بي معنيل نہ آهي. دراصل اهو هر قوم جي تقدير جو فيصل ڪُن 
سوال آهي ۽ اهو مان اوهان کان انهيءَ شاعره جي لفظن پر ٿو 
پڇان: 

”ڇا اها ”ماني“ , جا اوهان جي هٿن پر آهي, 

اوهان جي پٽن لاءِ ب آهي يا ز؟“ ِ‫ 

(خط,اٽرويو ۾ تقريرون_1 _374) 

اياز ٻڌائي ٿو  :‏ ون سادي ڪاغذ تي پنهنجا تاثرات ڪوئي 
نثري نظمر لکيو آهي. 


اسان 06-0 

اسان رڳو چئون ٿا تہ اسان وٽ ڪارونجهر آهي, 

جنهن جي چوڌاري ڪڻ ڪڻ ريت ۾ ڪيئي ڪهاڻيون ٿڦهليل آهن, 
اسان وٽ ڪينچهر آهي 

جنهن تي آڙين جا پر اڏامندي ونجھ هڻندا ويندا آهن, 

اسان کي تاريخ آهي 

۽ ان ۾ دودي ۽ دريا خان جون دليون ڌڙڪي رهيون آهن, 

اسان اهو نٿا چئون تہ اسان ٻي ڪنهن کان بهٽر آهيون, 

رڳو اسان مختلف آهيون ٫‏ 


9-9 
جڏهن اسان سگهارا هياسين ۽ ڪشمور کان ڪشمير 
تائين اسان جي حڪومت هئي. اسان ڪنهن کي هيسايو نن 
هو , پ 
توڙي تاريخ ۽ اسان جي رتو ڇاڻ جي باري ۾ لکيل آهي؛ پر 
ڪنهن غير قومم جي تاريخ دان ب اهو ن لکيو آهي ت اسان 
ڪنهن ٻي گنا جو رت وهايو آهي, 
جي اسان ڪنهن کي غلار بڻايو آهي ت ايئن ڪري سگهيا 
آهيون پنهنجي محبت جي پيغامر سان : 
پنهنجيءَ شاعريءَ سان, پنهنجي وحدت الوجود جي فلسفي سان 
۽ پنهنجي فن سان جنهن ۾ جنڊيءَ ۽ اجرڪ جهڙي جاذبيت 
رهي آهي. 
اسان جون وايون جڏهن نڙ تي ڳائبيون آهن 
تڏهن ايئن لڳندو آهي تہ چڪور چنڊ ڏانهن اڏري رهيا آهن, 
اسان جون ڳجهارتون, اسان جا ڳيچ۔ اسان جا لوڪ گيت, 
اسان جون لوڪ ڪهاڻيون اسان جي ميراث آهن, ميراث جا 
اسان ڪنهن سان بہ ورهائڻ لاءِ تيار آهيون, 
ڇا اهڙا ڪي پير آهن, جي اسان جي ”هو جمالي“ تي نچڻ 
کان نابري وارن؟ 
هڪ چڱائيءَ جي عيوض اسان ويھ چڱايون ڪندا آهيون, 

پر ائين نہ سمجھ تہ اسان هيڅا آهيون, 
اسان کي هر ڏکيءَ ٤‏ آزمائش ۾ر کيرٿر جي ڇاتي هوندي آهي, 
۽ اسان اجهاڻل مچ ۾ر وري وري دونهان دكائي سگهندا آهيون. 
اسان پاڻ کي ڪنهن ب قوم کان بهتر نٿا سمجهون _ 
ها , اسان پنهنجي ديس پنهنجيءَ ڌرتيءَ جي باري ۾ر 
نهايت جنباتي آهيون: 
پر اسان ڪنهن ب ٻئي ديس ٻيءَ ڌرتيءَ سان نفرت نٿا ڪريون. 
اسان کي اجائيءَ آزمائش ۾ وجهڻ وارا ! 
اسان پنهنجو پاڻ ٿيڻ چاهيون ٿا ۽ 
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تون اُن جي آڏو نز آءٌ! 
ڇو ت اسان جو توسان جهيڙو ن آهي. 
ها:+اهو سمجهي ڇحڏ 
”7 َا گ َ‫ ِ‫ * َ‪ ڳپ 7 
اسان جي هٿ ۽ جو مانيءَ جو گرھ آهي, 
(ساهيوال جيل جي ڊائري _ اياز _474_ 475 ) 





شيخ اياز اردوءَ جي باري پر لکي ٿو: 

”دراصل اردو شاعريءَ کي مسلم ليگي سياست جيٽتري 
اهميت هوندي هئي. مون کي ياد آهي ت: جيئن پاڪستان ٺهيو 
تيئن لياقت علي خان ڪراچيءَ بصدر) جي هڪ پارڪ ۾ر تقرير 
پوءِ ڪئي. رئيس امروهويءَ هڪ واهيات قطعو پهرين پڙهيو. 
هنديءَ ۽ اردوءَ جو جهگڙو پاڪستان جو مک ڪارڻ هو. مون 
ڪٿي پڙهيو ت غالباً ڪانپور پر آل انڊيا ڪانگريس جو هڪ 
سيشن ٿيو هو. جنهن پر مهاتما گانڌيءَ ٺهراہُ بحال ڪرايو هو ت 
هندستان جي قومي ٻولي هندي ٿيندي. بابائي اردو جو گانڌيءَ جو 
مداح هو. اهو گڏجاڻيءَ ۾ر موجود هو, ۽ جڏهن حيدرآباد دکن ۾ 
پنهنجي گهر موٽيو, تڏهن هن گهر پر رکيل گانڌيءَ جو چرخو 
ڊاهي ڍير ڪيو. ۽ چيو: ”گانڌي مڪار ! هندن جي قومي زبان 
اردو آهي“. اياز ٻڌائي ٿو: ”تون ڇا ب چُ ! سن 1963ع ۾ مون 
جڏهن اترپرديش ۾ ڪار ۾ سفر ڪيو هو, تڏهن رستي تي ڪسان 
يا عامر شهري هندستاني ڳالهائي رهيا هڪا. آسان اردوءَ وانگر, ٻنهي 
۾ ڇڑو ديو ناگري ۽ عربي رسمر الخط جو فریق هو. پهريون رسمر 
الخط هندوءَ کي پيارو هو: ٻيو مسلمان کي.“ 


اياز چيو : ”اهو مهاجر ئي آهي جيڪو عوامي قوتن جي 
مخالفت ڪندو ٿو رهي . بنگال کي بنگلاديش تائين ب انهن 
پنهنجن اُتعال انگيز روين سان پڄايو ۽ هينئر سنڌ پر ب ساڳيون 
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حالتون پيدا ڪرڻ ٿا چاهين . نعرو ت پاڪستان ۽ اسلامر جو ٿا 
هن , پر سندن روش ۽ عمل ئي پاڪستان کي ختمر ڪندو , ۽ 
اسلامر لاءِ نفرت وڌائيندو . بنگال ۾ر حشر ڏسڻ کان پوءِ ب ٫‏ ٿا 
مڙن . فطري طور هنن ۽ فرونسٽ پر ڪو فرق ن آهي . جيئن 
يهودي ٻين ڪمن ۾ رهي ب رڳو پنهنجي ڪلچر ۽ ملڪ سان 
رشتو جوڙي , اتي جي ماڻهن ۾ر پنهنجي لاءِ نفرت ٿا پيدا ڪن ,٫‏ 
يڻ ٿن آهي گي اق ٿا اڪڻ . اڪ ج گال سن يا 
پنجاب پر پر پنهنجو روحاني رشتو لکنو ۽ دهليءَ سان ڳنڍيندا 
ايندا . يهودي ب هزارن سالن پر پاڻ کي پنهنجي قيامر وارن ملڪن 
۾ر مدغمر نن ڪري سگهيا , ۽ جتي ڪٿي موچڙا پيا کائين 
ساڳيائي ئي پير هنن يارن ب ڀرڻ شرو ع ڪيا آهن.“ 

(اسين لوچون لوھ ۾ _رشيد ڀٽي_434) 


اياز لکي ٿو : ۽ پوءِ مون کي اهو هيبت ناڪ واقعو ياد آيو مد 
ممتاز ڀٽو سنڌ جو چيف منسٽر هو. هن صوبائي اسيمبليءَ ۾ بل 
آندو , جنهن موجب سنڌيءَ کي سنڌ جي صوبائي ٻولي تسليم 
ڪري . ان کي ڪجھ رواضع حيثيت ڏني وئي. جيئن بل اسيمبليءَ 
۾ر آيو » اردوءَ وارن ۾ اشتعال جي فضا ڦهلجي وئي. رٿيس 
آامروهيءَ ”اردو ڪا جنازا هي ذرا ڌوہمہ سي نڪلي ُ‫ جهڙا ڀڙڪائندڙ 
نظمر لکيا . ڪراچيءَ ۾ سنڌ جي گورنر ‏ مير رسول بخش ٿالپر » 
جي قبر ٺاهي وئي! توڙي مير رسول بخش چوندو هو ت مان 
پنهنجي ماڻي الضمير جو صحيح اظهار فقط اردوءَ ۾ر ڪري 
سگهندو آهيان! ڪراچيءَ ۽ سنڌ جي ٻين شهرن ۾ ٻوليءَ جي 
مسئلي تي باه ڀڙڪي اٿي. واٽهڙو . جن کي اردو يا سنڌي لکڻ ب 
ن ايندي هئي, انهيءَ ڪري ڇرا هڻي ماريا ويا » هنن جون اکيون 
ڪڍيون ويون ۽ زبانون ڪپيون ويون ڇاڪاڻ جو انهن مان ڪن 
جي مادري ٻولي سنڌي هئي ۽ ڪن جي اردو هئي. مون کي سنڌيء؛َ 
سان بي انتها محبت آهي پر مون کي ڪنهن ب ٻوليءَ کان نفرت 
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٫ن‏ آهي ۽ مان دنيا جي هر ٻوليءَ کي پنهنجي ٻولي سمجهندو 
آهيان. ڪنهن ب ٻوليءَ جي غير عوامي رجعت پسند ڪردار کي 
وائكو ڪرڻ ۽ ان کي ترقي پسند رخ ڏيڻ لاءِ حالتون پئدا ڪرڻ , 
ان ٻوليءَ َ جي مخالفت نن آهي پر صحيح معنیل ۾ر موافقت آهي. 
مان اردوءَ کي اردوءَ وارن کان وڌيڪ ڄاڻان . ڪنهن ب اردو شاعر 
مون وانگر امير خسروءَ جي مزار تي گلن جا هار ن وڌا آهن٫‏ جنهن 
اردو شاعريءَ جو پهريون سٽون لکيون هيون: ڪنهن بہ اردو شاعر 
مون وانگر ”امير خسرو پنهاري سي جهڙو نظمر ن لکيو آهي ۽ ن 
امير خسروءَ جي انداز ۾ نيون ڪھ _ مڪرنيون (ڳجهارتون) 
لکيون آهن. جڏهن اردوءَ جو چوٽيءَ جو اديب سبط حسن پنهنجي 
رسالي ”پاڪستاني ادب“ جو امير خسرو نمبر ڪڍي رهيو هو ت 
مون هن کي پنهنجي سنڌي نظم ”امير خسرو پاڻياريءَ کي جو 
منظوم اردو ترجمو اشاعت لاءِ موڪليو هو . ان تي هن مون کي 
لکيو هو ت جي مان هن کي اهڙا چار پنج ٻيا نظم امير خسروَ تي 
موڪيان ت هو فقط منهنجا نظم امير خسرو نمبر ۾ر شايع ڪندو 
۽ ٻئي ڪنهن ب اردو شاعر کي مون سان شريڪ ڪرڻ ن چاهيندو 
9 
جن ۾ روح عصر جو ڪوئي شعور نن هو . مون هن کي چار ٻيا 
نظم موڪليا ۽ هن منهنجا پنج ئي نظم ”پاڪستاني ادب“ ص 
امير خسرو نمبر پر شايع ڪيا ۽ ڪنهن ب اردو شاعر کي مونسان 
شريڪ ُ٫‏ ڪيو ۽ انهن اردو نظمن پر منهنجا ٫ب‏ بہ نظم لطيف ۽ 
خسروءَ تي ب هئا ۽ هڪ اه يه 
ياد ہ هئي جنهن پر ٻوليءَ َ جي مسئلي تي سنڌ ۾ فساد ٿيا هئا ۽ 
جنهن ۾ر هيٺنيون سٽون ب هيون جي هڪ نئينءَ سنڌ جو تصور 
پيش ڪن ٿيون . جا اڃا وجود بر اچتي آهي. 

اِس طرف ڀي ميرا گرمر لهو 

اس طرف ڀي ميرا گرمر لهو 

ڪيون پائي بن ڪر بهتا هي؟ 
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تاريغ ڪي خوني سفاڪو 
ٿم ڪب تڪ خون بهاؤ گي 
اور ڪب تڪ بي بسراؤ گي 
ميري زبان 
اس ڪي زبان 
هي ايڪ هي لوري 


دونون ڪي مان 

لوري جو خاموش زبان سي 

اس ڌرتي ڪي ك وکه سي نڪلي 
نئي جنر ڪو تڪتي هي . 


منهنجي اردو نظمن جو اڻڇپيل مجموعو ”نيل ڪنٺ اور نيم 
ڪي پتي“ (هاڻي ڇپيل) پڙهي هڪ اردو شاعر مون کي خلوص 
سان چيو هئو ت ”تون ن فقط سنڌيءَ جو پر سنڌ ۾ر اردوءَ جو وڏي 
۾ر وڏو شاعر آهين.“ جنهن تي مون هن کي جواب ڏنو هو , 
”ميان! مان ڪالي داس کان پوءِ ڪنهن کي نٿو مڃان ۽ ڪاليداس 
وانگر ڪنهن چندر گپت مورنا جو ڪاڻيارو ب ن رهيو آهيان. 

ها , مان اردوءَ جي رجعت پسند ڪردار کي چڱيءَ طرح 
سڃاڻان ۽ انهيءَ ٻوليءَ جو .قلع معلل ھر ڀائيچاري ي » ڌرتيءَ 
جي لڳاوَ ۽ انسان دوستيءَ َ جي ٻولي بڻجي پئدا ٿي هئي, قطب 
شاھ جي دؤر ۾ حيدرآباد دکن پر ڪنهن سائيءَ ول وانگر وڌي 
هئي ۽ دهليءَ درٻار ۽ پهچي ڪنهن وڻ ويڙهيءَ ۾ وچڙي وئي 
هئي. اڄ کان پنجاھ سال پوءِ مستقبل ۾ر ان جو جائز مقامر ڄاڻان 
ٿو . هائو , مون کي اردوءَ کان ڪا نفرت ڪان هئي: جي نفرت 
هئي ت انهن مطلب پرستن لاءِ هئي جي پنهنجي سياسي ۽ ذاتي 
مقصدن کي پورو ڪرڻ لاءِ ٻوليءَ کي ذريعو بڻائي استعمال ڪري 
رهيا ها . مون نٿي چاهيو ت ٻولين جي جهيڙي ۾ پساري ۽ 
پنواڙي ماريا وڃن . شاگردن . هارياڻين , هارين تي شرمتاڪ حملا 
ڪيا وڃن . ٻولين جا ٻول وساري انسان هڪٻئي کي درندن 
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وانگر چيرڻ چنگارڻ لڳن. ن . اهو ٻوليءَ جي مسئلي جو حل نن 
هو . اوچتو شام جي وقت ريڊيو تي اعلان ٿيو ت وزير اعظم 
چاهيو آهي ت جي_آيم_سيد .ير مر الدين راشدي .يي 
فيض محمد ۽ آءُ ٻوليءَ جي مسئلي جي حل لاءِ راولپنڊي پهچي 
وجون ان ري سگهندسن, ماڻهو ٻوليءَ جي 
مسئلي تي بانورجي پيا آهن ۽ هنن جي ڳالهين مان رت جي بوءِ 
ٿي اچي. اڳ ب ٻوليءَ واري جهيڙي ۾ مون تي خوني حملو 
ڪرايو ويو هو . جج رت ڇاڻ جا ڇنبا سکر 
تي پوندا ۽ ان ڪري بهٽر آئين ٿيندو ت, ٻارن کي وئٺي ڪجه 
ڏينهن لاءِ ڪوئيٽا هليو وڃان . مان اڃان زرينا سان ڳالهائي رهيو 
هئس. جنهن ڀريو تريو گهر تالو هثي ڇڏڻ نٿي چاهيو ٫‏ ت ايتري 
ڪان نات :اي 
جو فون آيو . جنهن چيو ت مان ڪين ب پنڊي هليو اچان . مون 
هن کي پنهنجي مجبوري ٻڌائي جنهن تي هن چيو ”تون ذڪر نن 
ڪر . تنهنجي گهر جي ٻاهران ويه هٿيار بند پوليس وارا پهچي 
ويندا ۽ تيستائين پهرو ڏيندا رهندا جيستائين حالتون ٺيڪ نن 
ٿين: تون سڀاتي هوائي جهاز پر هليو اڃ“ مان رشيد ڀٽيءَ کي 
ساڻ كڻي پنديءَ پهتس. قاضي فيض محمد پهچي چڪو هو . سيد 
۽ راشدي ن آيا . مون ۽ قاضي فيض محمد , حفيظ پيرزادي ,٫‏ 
مرا ميڊ اخان مل مغرا ند #يزياثر تي اتل 
ڪميٽيءَ جي اڳيان ڪافي وقت ڳالهايو ۽ حفيظ پيرزادي 
منهنجي تفرير جا پنهنجن هٿ اکرن ۾ نوٽ ورتا جي پوءِ ڀٽي 
صاحب قومي ني اسيمبليءَ مر پنهنجي تقرير مر ڪر آندا . جوڈ 
پيرڙادو صاحت انٽرڪاننٹييتل. هرتل ۾ر ملير. اساڻ: ٻوليءَ جي 
معاملي تي خيالن جي ڏي وٺ ڪئي ۽ اُن تي متفق ٿياسين ت بل 
پر مناسب ترميمر ڪئي وڃي ۽ اجائي خونريزي بند ٿيڻ گهرجي. -َ 

دجگُ مڙيوئي سپنو _ اياز _ 2532_3248 ) 
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اياز مهاجرن ۽ اردوءَ تي ڳالهائيندي وڌيڪ لکي ٿو : مون 
سوچيو ت ڇا هي مهاجر , جي هوا ۽ معلق هئا , هاڻي مذهب ۽ 
نظريي جون ڳالهيون ڇڏي چڪا آهن ؟ ڇا الطاف حسين مهاجرن 
کي سيڪيولر بڻائي سگهندو ؟ ڇا , هو ڌرتيءَ جي رشتي جي 
باري ۾ سوچيند يندا ؟ ڇا هو اهو ماضي وساري سگهندا جڏهن هو 
هندستان ۾ر هندو اڪثريت تي هڪ هزار سال حڪومت ڪندا رهيا 
هئا ؟ ڇا , هو انهيءَ ڪوڙي احساس برتريءَ مان ٻاهر نڪري 
سگهندا , جو هئن کي هڪ هزار سال جي تاريخ ڏنو آهي . هي جي 
ترڪ , مغل ۽ ايراني , أزبڪ , تاجڪ , وغيره هجڻ کي فڂر سان 
ڏسن ٿا , جي مقامي ٻولين سان نفرت ڪن ٿا ۽ جن هندستانيءَ ۾ 
هزارين فارسي ۽ عربي لفظ ۽ اصطلاح تُنبي اردو زبان ٺاهي آهي 
۽ ان لاءِ هندستان کي ٽڪرا ڪيو آهي پاڪستان ب ۾ ٽڪرا 
ڪيو آهي , ۽ هاڻي سنڌ کي ب ٻ ٽڪرا ڪرڻ جا خواب لهن ٿا , تن 
جي ذڪر پر تبديلي ممڪن آهي ؟ ڇا سان سان ڀاثر ٿي رهڻ 
چاهيندا ؟ سنڌ جي ڌرتي صدين کان فراخدليءَ َ جو ثبوت ڏنو آهي . 
جيڪي آيا ضر ٿي ويا , ڇا . هي جي هڪ هزار سال ۾ هندستان 
جي ڌرتيءَ ۾ ضم ن ٿيا . اسان جي ڌرتيءَ ۾ ضم ٿيندا ؟ مون ت 
اردوءَ ۾ِ ‏ شاعري ڪئي آهي . مون کي فخر آهي تہ مون اردوة ۾ ِ 
جو محبت ۽ انقلاب جو پيغامر ڏنو آهي اهو ن فيض ڏنو آهي , ن 
جوش ذ اردوءَ جي ٻئي ڪنهن شاعر ٰ "انجمن ترقي پسند 
مصنفين الا جوبلي منهنجي اردو نظر " ”رين ديده ورو ٫‏ 
ميري داش ورو“ سان شرو ع ڪئي وئي هئي ٫‏ جو وائسز گروپ 
ڳايو هو . اردوءَ سان ڪنهن ب سنڌيءَ کي نفرت نن آهي ۽ پر ڇا , 
مهاجر اردوءَ ۾ محبت جو پيشامر ڏيندا ؟ ڇا هنن ۱983ع واري 
ايم 'ر ڊيءَ جي تحريڪ ٫‏ ڏئي هئي ۽ ان جو اندازو نن لڳايو هو 
00000009909 
مڪاني ادارن جي چونڊن پر سچ پچ جماعت اسلاميءَ ۽ جميعت 
العماء ۽ پاڪستان کي ڪراچيءَ ۽ حيدرآباد ۾ ٽوڙي چڪي آهي ؟ 
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اليڪشن ت ستر ۾ر ڀٽي ب کٽي هئي ۽ ڪراچيءَ جا مهاجر 
ايستائين ويا . جو جماعت اسلاميءَ وارن کي قائد اعظر جي مزار 
تي لٺين سان ڪٽيو هئائون , پر ڇا آهن سرئسنٽ ٿي.سگهيا:9 
0 لاءِ نفرت , سنڌيءَ لاءِ نفرت ۾ر تبديل ٿي چڪي 
آهي ۽ اسلامي ڀا ٿيچاري جي ڳالھ هُو پنهنجي شرط تي ٿا ڪن ؟ 
ڇا دا تات 
ڪري ؟ هو هاڻي جڏهن سنڌ جي ڌرتيءَ کي پنهنجو ڪن ٿا ۽ 
باقي نڳيءَ جا ناھ رد ڪن ٿا ت حيدرآباد ۾ ايترو هراس ڇو 
ڦُهلايو اٿائون ؟ هو اسان سان هڪ سيڪيولر جمهوري پاڪستان 
جي مشترڪ جدوجهد پر شريڪ ٿي ڇو ن ٿا ٿين ؟ ڪميونسٽ 
مهاجر سمجهدار آهن پر اهي ٿورا آهن ۽ انهن ۾ بہ ڪجھ اردوءَ 
جي احساس برتريءَ ۾ مبتلا آهن . اردو ن فقط پاڪستان جي پر 
هندستان جي ڏه ڪروڙ کان مٿي ماڻهن جي زبان آهي .يس 
بال. اک قلھ معليز پ.پيدااڻي رابظي جي زباڻ ٿيڻ لدا هٿي 
پر ان کي نفرت ڦهلائڻ اڪ ديآ ڪا 7 

حاليءَ َ جي نظم ” بيوه“ هه ۾ر استعمال ڪئي وئي آهي جي ان سان 
زيادتي ڪري اُن ۾ ايڏا عربي ۽ فارسي لفظ ن ڀريا وڃن ها ت, اردو 
برصفير جي مشترڪ زبان ٿي وڃي ها . هن بل يفن 
تي ڀٽي اسلام آباد ۾ ڪميٽي ويهاري هئي تڏهن ريڊيو تي چيو 
ويو هو ت مان اسلامر آباد اچان ۽ سنڌ جي نمائندگي ڪيان . مون 
ڪميٽيءَ َ اڳيان ڏيڍ ڪلاڪ تقرير ڪئي هئي .ه ج حمف 
پير زادي پنهنجي هٿ سان نوٽ ورتا هئا . مون ان ۾ چيو هو تہ 
”اهو ت مجيو وڃي ت اسان سنڌين کي موهن جي دڙي ۾ پنج 
هزار سال اڳ ڪافي مهنب زبان هئي .يي ج بي ڪنهن 
خط ۾ هئي اُها ٻولي اسان کي پياري آهي ۽ ۽ اهو ورٿو اسان 
ڪنهن ب قيمت تي ڇڏڻ لاءِ تيار نہ آهيون.“ ڀٽي صاحب , حفيظ 
صاحب جا ورتل نوت غور سان پڑهيا هئا ۽ قومي اسيبلي مر 
ٻوليءَ جن متصتلين تي :ذفراير ڪنل میيڻ ڳانهڄ نهابت شر ٿان 
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دهرائي هئائين . اڄ تائين ٻوليءَ جو مسئلو حل ن ٿيو آهي . 
دراصل هڪ هزار سال جي شاؤنزم ايتري جلدي ت نن وڃڻي آهي . 
پر اردوءَ جو هي تضاد هنديءَ سان نن آهي : اُنهنءَ ٻوليءَ سان آهي 
جا عربي رسم الخط . پر لکي وڃي ٿي ۽ جنهن کي تاريخ پنج 
0 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _اياز ص 1332) 

اياز لکي ٿو: اردوءَ سان ٻوليءَ جي حيثيت پر ڪنهن قسم 
جي نفرت ناهي ۽ ن ٿي هئڻ گهرجي. اياز چوي ٿو : ”نفرت صرف 
انهن سان جيڪي اردوءَ جي نالي تي استحصال ڪن ٿا .“” 

جڏهن مهاجر ڪراچيءَ پر سيلاب وانگر آيا ۽ ”اندرينءَ 
سنڌ“ پر ب پهتا. تڏهن مون اردو شاعريءَ جي حوالي سان اُنهن ۾ 
پنهنجا هم سفن ڳولي لڌا . منهنجا اڪثر معاصر سنڌي اديب لڏي 
ويا هئا . مون کي اردو زبان ۽ ثقافت سان انسيت ايتري هئي. جا 
ڪنهن مهاجر شاعر پر ب ورلي هئي. هڪ ڀيري مان پنهنجي غم 
غلط ڪرڻ لاءِ مرينا هوٽل جي بار ۾ر ويٺو هوس . اتي منهنجي 
اشرف ۽ ”ساحل“ بلگراميءَ سان واقفيت ٿي. بار ۽ر فقط هڪ ميز 
خالي هئي جتي مان ويٺو هوس. هو ٻئي بہ ڪرسيون ڇڪي ميز 
تي اچي وينا . ڳالهيون ڪندي اسان کي هڪ ٻئي جي اردو ادب 
۾ر دلچسپيءَ جو پتو پيو. اشرف اسرارالحق ”مجاز“ جو دوست ۽ 
”جوش مليح آباديءَ“ ۽ ”فراق“ گورک پوريءَ جو واقف هو. پوءِ 
سندن صحبت ۾ر اردو شاعري مون تي مينهن وانگر آئي ز‫. دور 
پرامون ”پوثي گل نالك دل“ ۽ ”ڪف گلفروش“ ڪِتابن پر شامل 
ج----95 9 
شخص آن٫‏ آهيان جنهن کي اردو شعر تي ايتريقدر عبور آهي. 
جيترو ڪنهن ب مهاجر شاعر کي آهي. هن جي اسرار تي پو: مان 
اتحمن ترقي پسند جو ميمبر ٿيس , ۽ اڳتي هلي مون کي ان جو 
وائيس پريزيڊنٽ چونڊيائون. مون ”حلقء ارباب ذوق“ پر بہ يني 
اردو نظمر پڙهيا . جي اتي پسند ڪيا ويا. 


”””---بسجخسو__صا9#*4أ# 
جڏهن مرن اشرف کي پنهنجي آ زاد نظم جو هينيون 
حصضر ”برتي گل ناك اډل ”مان ٻڌايو ت اشرف رئض ويو: 
دنيا ي آماج گاه تمنا 
ڪهان جا رهي هي 
بي رقاصء روز شب , نوڪ خنجر پي يون ناچتي جا رهي 
هي 
ڪ جيسي اُسي بي يقين هوگيا هي 
ڪ اب پاؤن ڇلني ن هونگي 
انسان ڪ صياڍِ رازِ ازل هي 
دشار ڪڙٿاهن ور ايسر اتر ننڪ 
جسي توڙ ديتا هي ڦر ڦرااڪر 
ڪوئي طاثر نيم بسمل 
ن جاني مجهي ڪيون يقين هو گيا هي 
(هيءَ دنيا .ما جو ماج گاهھ 
ڪيڏانهن وڃي رهي آهي؟ 
هيءُ ڏينهن رات جي نچڻي, ۽ خئجر جي 
.. نڄندي وڃي رهي آهي 
اُن کي پڪ ٿي وئي آهي 
هه 
هي ماڻهو . جو آدجگاد کان ماري آهي, 
اُهو هر روز اهڙي انوکي پڃجري کي 
تيار ڪري ٿو 
جنهن کي ڪوئي اڌ _ گهايل پکي پنهنجا 
پر ڦُڙڪائي, ٽوڙي ٿو وجهي: 
الاجي مون کي اها پڪ ڇو ٿي وئي آهي 
ت ماڻهو پاڻ بہ هڪ شڪازُ اهي 


آماح گاھ : چوندا آهن انهيءَ نشان کي؛ جنهن تي تير چٽيو ويندو آهي.) 





مري مٽي ٿي وڃي ٿو.) 

--- اتين الكر اتي. ڊ.ڪنهن. گهري .ڏگ 
غرقاب ٿي. مان اُڀري آيو آهيان , ۽ مون جڏهن دنيا ڏانهن ٿي ڏٺو 
تڏهن ڄڻ منهنجي اکين ۽ ڳوڙهن جهڙو لوڻياٺو پاڻي ڀريل هو. 

اشرف مون کي چيو ت تو کي تشبيه ۽ استعاري تي بي 
پناهھہ قدرت حاصل آهي ۽ تون پنهنجي هم اثر اردو شاعرن کي 
ڪجھ وقت پر پُٺتي ڇڏي ويندين. 

هن هڪ ٻئي آزاد نظم جي فرمائش ڪئي, ت مون هن 
کي ٻڌايو: 
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”وه واهھ , اشرف چيو , ”تون ت اردو بندش پر چڱي ڀلي 
شاعر کان اڳتي آهين.“ مون هُن کي مٿيون سٽون ٻيهر ٻڌائي 
وڌيڪ نظم ٻڌايو: 

مگر جب رفيقو ! 

سحر هوگئي, زندگي سوگئي 

عزمر خيبر شگن آهني جان و تن 

پنڄء خواب پر مومر سي هوگئي 

زندگي سوگئي پاسبان سوگئي 

رفيقو نئي مشعلين ڍونڍ لاتو _ 


ترجمو : (پر جڏهن رفيقو ! 

باک ڦُٽي تڏهن زندگيءَ کي ننڊ اچي وئي 

پڪو ارادو ۽ لوه جهڙا لگ 

خواب جي چنبي پر مُڙي ميڻ ٿي ويا 

نہ رڳو زندگ َ کي ننڊ اچي وٿي: پر ان جا رکوالا 
بہ سمهي پيا ! 
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رفيقو | ڪي نيون مشعلون ڳولهي اچو ! 

ڇوت انڌيري رات اُڀ تائين ڇانئجي وئي آهي.) 
هن جي سوج ۾ نظم جو پسمنظر برصفير جي تقسيمر هئي. پر 
منهنجي سوچ پر ايم .1 راءِ جا آهي مضمون ها » سي هن 
اسٽالن خلاف پنهنجي هفتيوار 11018 ٣1106011ع6]ع[1[0‏ ”آزاد هند“ 
پر ڇييا هئا. 


هڪ ڀيري اياز کي اردوءَ جي پروفيسر چيو : ”اوهان ت 
اردو شاعريءَ جو گهرو مطالعو ڪيو آهي. مون ٻتو آهي ت اوهان 
کي اردو شاعريءَ کان چڙ آهي.“ 
ان تي مون چيو ت : ”منهنجو هڪ دوست . جو جج هو . مذهب ۾ 
اعتبار ٫نہ‏ ڪندو هو . هڪ ڀيري هن جو پيءُ ,٫‏ هن جي چيمبر ۾۾ر 
آيو ت ڏنائين ت ٻين قانوني ڪتابن سان گڏ هن جي شيلف تي 
هئملنٽن (10:0۱100]) جو ”هرايا“ ((608خ1]]) ۽ ”نتاراي عالمگيري“ تا 
ڪيئي جلد . امير عليءَ جو ”محمدن لا” ڪين اهڙ(ااسلاهيٰ 
قانون تي ڪتاب رکيا ها .نج يءُ يو ات ”بابا, 
ماڻهون ڏاڍا ڪوڙا آهن, مرن کي چوندا آهن ت تنهنجو پٽ ڪافر 
آهي. تو وت ڪهڈا ہ چڱا ڪتاب رکيا آهن! " ان تي جج صاحب 
ٽهڪ ڏئي چيو هو ., ”بابا , توهان ڇا اهو سمجهيو هو ت مان بنا 
پڙهڻ جي ڪافر ٿيو آهيان؟ 

پرونيسر ان تى ڏاڍو کليو ۽ چيائين , ”ڇا اوهان لاءِ 
اردوءَ جي ڪائي اهميت آهي؟“ 

مون جواب ڏنو . تمام گهڻي. اردو برصغير جي رابطي 
جي زبان ٿي قلعءِ معلىل ۾ پئدا ٿي هئي. اردوءَ جي ڪري برصفير 

جو ورهاڱو ٿيو ۽ اردو ئي ماڻهن جي ورهايل دلين کي ڳنڍي 
سگهندي آهي. پر ان لاءِ .0 روپ وٺو پوندو , جو ان 
کي مزناناجالي: جن ند ند اڪن فغا پر آهن نا قالت 
----999 آ رو لگٽويءَ ۽ 
ميراجيءَ جي گيتن جي زبان مون کي ڏاڍي پياري لڳندي آهي. 
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اردوءَ کي برصغير ۽ صحيح معنيل ۾ رابطي جي زبان بنائڻ لاءِ 
اهو ضروري هو تہ کڙي ٻوليءَ ٬‏ برج ڀاشا , پوربيءَ » راجستانيءَ ۽ 
ميواتيءَ وغيره ٻولين مان هزارين لفظ ان ۾ شامل ٿي وڃن . مون 
کي سيد مطلبي فريد آباديءَ جو لنبو نظم ”پئر پاري“ ان ڏس ۾ر 
هڪ ڪامياب ڪوشش لڳو هو . ڪنهن ب زبان کي قومي زبان 
ٿيڻ ۾ صديون لڳي وڃن ٿيون. پاڪستان ۾ اردو سرڪاري طرح 
ت قومي زبان آهي, پر ان کي صحيح معنى ۾ر قومي زبان ٿيڻ لاءِ 
اتر اولڄ برصغير سان صدين جي رابطي جي ضرورت آهي ۽ 3 
لفظ ”ننائت. " ء ”مهراط“ ُ‫ ان ۾ شامل ڪرڻ سان اُها عوامي سطح 
تي قومي زبان ٫‏ ٿيندي. پر ان ڪري توکي اردوءَ جي مستقبل 
جي باري ۾ ڪوئي خدشو ٿيڻ نُہ گهرجي. اردو اڄ ب پوري 
برصفير جي رابطي جي زبان آهي ۽ آئندا ب رهندي. ها , اردوء؛َ جي 
نالي ۾ِ استحصال ۽ صوبائي ٻولين ۽ ان جي ادب کي نهوڙڻ جي 
هر ڪوشش جي مخالفت خود اردوءَ وارن کي ڪرڻ گهرجي. ڇو ت 
ان ۾ اردوءَ جي بقا جو راز مضمر آهي.“ 

”ساهيوال جيل جي ڊائري_ اياز_366 367 “ 
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بچ بڀز بچ ڄ _هز مي 


محقق ٿيڻ سؤلو ن آهي, تحقيق لاءِ ن فقط اهرمن 
جو آنڊو چيرڻو پوي ٿو پر يزدان جي گُجيءَ ٤‏ ۾ر بہ 


ليئو پاڻو پوي ٿو. 


اياز هڪ هنڌ لکي ٿو: اڄ هڪ سنڌي اد جي ٻانديتڙي 
سان ملاقات ٿي. جنهن ساڻ هيئڻين گفتگو. ٿن: ”اوهين ڌا 
پسند آهيو ڇا؟“ 

”جيڪڏهن ترقي پسند ٿيڻ لاءِ مارڪس جي جدلياتي 
ماديت ۽ انسان جي لازمي مادي ارتقا , ۾ اعينار/ ۽ ادب کي فقط 
طبقاتي ڪشمڪش جو آقيتو ۽ ذريعو تسلير ڪرڻ ضروري آهي. 
ت مان ترقى پسند ٫‏ آهيان.“ 
”پوءِ ت آلاهين رجعت پرست چئبا“ 

”منهنجيءَ نظر ۾ر رجعت پرست اهو آهي. جو ڪنهن 
صدين جي جهونيءَ تهذيب ۽ تمدن. معاشي ۽ اقتصادي نظام ۽ 
مذهبي قدرن جو قائل هجي: جو زندگيءَ جي هر نئين مسئلي جي 
حل جي تلاش ڪنهن اڏوهيءَ کاڌل ڪتاب يا قول ۾ ڪري ۽ جو 
زانداکيءَ ۽ ادب جي هر نئين رجحان ج جي جي ان ڪري ترديد ڪري 
0 
مان رجعت پسند ٫‏ آهيان.“ 

”اهو ڪيئن: نن رجعت پسند . ن ترقي پسند ۱ تڏهن 
اوهين ڇا آهيو؟” ٍ 

”مان فقط ”مان آهيان“” 


يعني مان منصور آهيان: مون کي هر بي سمجھ قاهي 


”اهو ڪو اناالحق” جو نئون نعرو آهي ڇا؟” 
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”اوهان جي خيال ۾ نئون ادب ڇا آهي؟“ 
”زندگيءَ ۽ ادب جي هر صحتمند رجحان جو خيرمقدم.“ 
”سنڌي ادب ۾ر تنقيد جي ارتقا متعلق اوهان جو ڇا رايو 
آهي؟“ 
”سنڌي تنقيد انهيءَ جانور جو نالو آهي. جنهن کي جهرڪيءَ جو 
مٿو . ڪاريهر جي ڄڀ . چمڙي جو اکيون ۽ اٺ جي اوجهري 
آم “ 
”ڇا مطلب؟“ 
.يچ تنقيد لاءِ فقط حديد ۽ قديمر ادب جو وسيخ 
--------- 
ضروري آهي, پر تنقيد نگارن جي گوناگون, گهري ۽ متوازن 
شخصيت ئي تنقيد کي صحيح تنقيد بنائي ٿي: مون کي اهي 
خوبيون سنڌ جي ڪنهن ب ناقد ۾ نظر نٿيون اچن.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪروريا ڪاپڙي اياز) 
اياز هڪ سوال جي جواب ۾ چوي ٿو: 
سوال: ڇا وڏو اديب ڪا مافوق الفطرت هستي آهي؟ 
جزاب ن._ قالستاه ب آيئن مافرق الفطرث نهو ڃيكن 
ليئن ن هو , ٽئگور بهايئن مافوق الفطرت ن هو , جيئن گانڌي نن 
هو. ٽالسٽاءِ زال سان وڙهي گهران نڪتو ۽ ڪنهن دُوراهين 
اسٽيشن تي سيءَ ۾ ڏڪندي مري ويو هو. لينن کي اڌ رنگ ٿي 
پيو هو. هن جي زال ڪرريسڪايا هن جي تيمارڌاري ڪندي : هئي, 
ٻوءِ ب هو مري ويو. ٽئگور بيماريءَ جي بستري تي مئو , گانڌي 
ڳوليءَ َ جي موت مكو. ن انهن جي زندگي مافوق الفطرت هئي, نن 
موت .بي انسان پنهنجو مثال پاڻ هئا. :رڳو روسي ادب 
ٽا 
پنهنجي محنت جي باوجود تالسٽاءِ جهڙو ادب پيدا ڇو ہہ ڪري 
سگهيا آهن؟ اديب ت دنيا ۾ لکين ٿيا آهن, جن جي اهميت لوهار 
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۽ واڍي جيتري ب ٫‏ آهي. دراصل سوال هئڻ گهربو هو ت ڇا 
جينيس مافو ق الفطرت آهي؟ اسان کي ان جو جواب ڏيڻو پوندو ت 
جينيس ڇا آهي. ڪيئن ٿو پيدا ٿئي. ڇا جينيس کي سمجهڻ لاءِ 
هن جي ماحول ۽ هن جي ورثي کي سمجهڻ ڪافي آهي؟ ڇا 
ڪنهن ب انسان جي پوري ورثي جي ٽوھ لڳائڻ ممڪن آهي؟ 
موزارٽ ان ورهين جي عمر ۽ هڪ عظيم موسيقار تسليم ڪيو 
ويو هو , ڇا اها ڳاله هن جو ماحول ۽ ورثو سمجهائي سگهن ٿا؟ 
ڪنهن فرانس جي مشهور فلسفي برگسان کا بائير. رال 
پڇيو هو , ت هن چيو هو ت جي شيڪسپيئر جي ڏات هن جي 
ماحول ۽ ورثي پر ڳولي سگهجي ٿي٫‏ ت هن جو ماحول ۽ ورثي 
جي جڙ ڇا پر آهي؟ ظاهر آهي ت هن جي پيءُ جي ماحول ۽ ورثي 
پر . پوءِ سوال اٿي ٿو ت شيڪسپيئر جي پيءُ جي ماحول ۽ ورثي 
جي جڙ ڇا پر آهي؟ ظاهر آهي ت هن جي ڏاڏي جي ماحول ۽ ورثي 
7999" 67000090 ۽ پوءِ 
تڙ ڏاڏي جي ماحول ۽ ورثي پر . ۽ انت اهو ماحول ۽ ورثووڃي 
نيبيولا (05010:) تي کٽو. ايئن چئي برگسان ٽهڪ ڏنو هو ۽ چيو 
هو , ”ان منطق موجب شيڪسپيئر جي ڏات جو ڪارڻ نيبيولا ۾ 
ڳو لو نرت ان کان تہ وڌيڪ اهو معقول آهي, جي چئجي ت 
شيڪسپيئر کي خدا ڏات ڏني هئي.“ جينيس ان لحاظ کان مافوق 
الفطرت ت ن آهي. پر شعوري تجزئي کان بعيد آهي. ان وٽ 
عاجزيءَ کان سواءِ چارو ناهي ۽ ان تي ٽوڪ ۽ روڪ رڳو اُن کان 
وڏو جينيس رکي سگهي ٿو. پر شايد اهو بہ غلط آهي. جينيس 
وڏو يا ننڍو ن هوندو آهي. جينيس جينيس هوندو آهي. 
(خط . انتٽرويو ۽ تقريرون_347_346_1) 
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باب ٿيون 
سد * جھھ 


سيڻ 


سا گالايمر 


ڪراچيءَ جي هڪ نوجوان مصور مون کان پڇيو , 
”مون کي سنڌ جي تصوير ڪڍڻي آهي .هان سن ڇجو 
چهرو ڏٺو آهي ” اوهان کي سنڌ ڪيئكن لڳي؟“ 


مون جواب ڏٺو , ”هڪ ڀيري اسان لڪيءَ جي چشمي 
ڏانهن وڃي رهيا هئاسين . چشمي تائين پهچڻ لاءِ پهاڙ ۾ 
ڏاڪڻ ٺهيل آهي . اڌ ڏاڪڻ تي مون هڪ عورت ريڙهيون 
پائيندي ڏٺي هئي . ڪهڙي ن موهڅي هئي هو ! 

قليو پطره ڪَٽ وار . نرڙ تي ڏينڀوڙِي ۽ نڪ سڪ ڏولائتو 


اٿين ٿي لڳو چڻ هن جي ڇهارَ سان پٿر مان پسي؛ 

جا ڳاڙها گل ڦٽي پوندا . رڳو هن جو سڄو پير سُڄي , 

ڀِڪَ ٿي پيو هو . جنهن تي ڪپڙي جا موئا ٻڌل هيا ۽ 
هوءَ کٻي پير جي سهاري ٫‏ گيسرندي مٿي چڙهي رهي 
هئي . 

مڻي گرب پاڻيءَ جو چشمو ھيو جڻي هن لاءِ ڇائورڑو ب 
هيو ت ڇوٽڪارو ب . اونهاري جي ٻ پهريءَ ۾ پهاڙي ٻوٽا 
ائين تپي ويا ها ڄڻ سج ڌرتيءَ اٻلا کي ڇَتن کان 

ڇڪي رهيو هو ۽ پنهنجي ڪاوڙ ۽ ڪنبي رهيو هو .“ 


سنڌ جو تعارف لکڻ لاءِ ت گهٽ ۾ر گهٽ ڇار ويد . ارڙهن پراڻ ۽ 
ڇھ شاستر . ڪيتريون ئي گيتائون ۽ گرنٿ : توريت , انجيل . 
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تاريخ جي روح جو مختصر تعارف اوهان سان ڪرائڻ گهرون ٿا 
تر ۽ برمنڊي لير ټټڈا تروع بي ڪُهاٽي ڪنان 
ريت بيان پر اچي سگهي ٿي ت : سنڌ جو روح ازل عبد جا سير 
ڪندو اچي ڌرتيءَ ۾ واسيو... هتي اهو ساوڪ جي صورت ۾ 
ساھ کٹڻ لڳو ۽ بعد ۾ ريڙهيون پائڻ , ترڻ ٫‏ ڊکڻ ڊوڙڻ ۽ اڏامڻ 
لڳو.. ۽ اهڙيءَ طرح ترقي ڪندو اچي ست جگ جو روپ ڌارڻ 
ڪيو... دواپر ۽ تريتا کان پوءِ اڄ واري ڪل جڳ پر پهتو آهي . ۽ 
خدا جو شڪر آهي ت هاڻ اهو ڪل جڳگ ب پنهنجي پڇاڙي گهاري 
رهيو آهي. (۽ اميد آهي ت اسان ست جگ جو سواگت ڪرڻ وارن 
ناڻون هاڻ هوندا سين).... سنڌاچر آرائلی ڌري ”ماتا“ يا”ذيري“ 
ڌرمر هو! جنهن شِوَ کي شڪتي ڏني . شو ڌرم ٿيو . انهيءَ وچ ۾ 
”موهن جو دڙي“ وارو دور ب اچي وڃي ٿو. جيڪو اڃا آرين ن ڏنو 
هو. .... جنهن بعد هميشه جي لاءِ مرد ڌرم جو بنياد پيو .يي 
جو بعد پر مرد اهو ڌر تاريخ ۾ ڪيئي ڀيرا ٿڏي چڪو آهي 
بلڪ نياءَ بدران انياءَ ڪند ڪندي هن ڪيترائي ڀيرا پاڻ ان ڌرم جون 
ڌڄيون اڏاريو آهن ۽ اڏاريندو پيو اچي! پر پوءِ ب ڌرم هن جو ئي 
رهيو!...ان کانپوء آريا اچي وڃن ٿا ۽ سنڌين جي خونريزي ڪن 
ٿا ۽ سنڌو تهذيب جي ماڻهن کي اها ڂوئريزي مسلسل ڪيئي 
ڏهاڪا برداشت ڪرڻي پوي ٿي. ان کان پوءِ سنڌ جو روحاني ساگر 
انهن آرين کي ڳڙڪائڻ شرو ۽ ڪري ٿو . جڏهن سنڌ جو عظيم 
ڪلچر پنهنجيءَ أتمتا سبب ڪنهن حد تائين ارين کي ائسان بنائڻ 
مر ڪامياب وڃي ٿو. ۽ تڏهن ڪو ڏاهو پهرين سبق طور هنن لا 
سنڌوءَ ۽ سرسوتيءَ جي ڪنارن تي ويهي ويد جي رڇڃنا ڪري ٿو. 
جنهن بعد آرين جي تاريخ اسان جي ڪلچر سان گڏمڏ ٿي وڃي ٿي 
۽ رامر ڪرشن هري . گوپال ڪرشن هري جا الاپ ٻڌڻ مر اچن ٿا.... 
جتان هڪ ٻڌي ٽپي وسيلي وچ واري تاريخ کان لانار ڪندا ۱ اچي 
گوتمر ٻد ۽ مهاوير واري دزر مر پهچون ٿا .......ءِ وري هڪ وٿيءَ 
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کان پوءِ اچي محمد بن قاسمر جي دور ۾ر پهچون ٿا .يد 
ان وقت تائين سنڌ جي عام ماڻهو ٻڌ ڌرمہ جو پيروڪار هو 
جنهنڪري برهمڻن جي عتاب جو پڻ شڪار هو , اهوئي سبب 
آهن جو چڙهڻ مجمد بن قاشير جوامحدوذ لشڪر سنڌ ټي ڪاهي 
آيو تڏهن اهي ٻڌ انهن سان نہ وڙها جنهنڪري هن آسانيءَ سان 
سنڌ فتح ڪري ورتي. .... جنهن بعد اچي شاھ لطيف جي دؤر ۽ 
دم پٽيون ٿا . جتان سنڌ جي روح جي سفر جو نئون دؤر شرو ع۽ 
.يي ٿو 7 ڪيئي سج اڀرن ٿا... چانڊوڪيون ٿين ٹيون ...1 
نکرن ٿا ۽ اهڙيءَ وڊ سنڌي ادب جو هڪ نئون دؤر شرو ع ٿئي 
ٿر.. اياز ڇواڻي: ”شاه سنڌي ثقافت کي ڏنل اهو رَڪ جو 
لوڙهو آهي جنهن کي هيل تائين ڪي ۾ يلغارون نن لتاڙي 
سگهيون آهن. ۽ يه 

پر باقسمتيءَ سان اهو سلسلو ب تڏهن ٿٽي پوي ٿو جڏهن 
انگريزن جي منشا موجب هڪ عظيم پاپ جي صورت پر سنڌو 
تهذيب (بر صفير) جو ورهاڱو ڪيو وڃي ٿو لا 

هن موقعي تي انگريزن کان هندستان جي آزادي لاءِ علامہ 
”مشرقي جا تاريخي اڳڪٿي وا را لفظ ياد اڇن تا .هو چوي ٿو ۽ 
زور وسيلي ميدان جن جنگ پر پئدا ٿئي تاين کي اع 
معنيىٰ ۾ر آزاھي ڏئي سگهندو رف اهڙوئي انقلاب هن نظام 
کي پلٽائي سگهي ٿو جيڪو هن وقت رائج آهي جنهن چاليھ 
ڪروڙ انسانن جون دليون هن وقت مڪمل طرح انگريز کان 
کٽيون (برگشت) ڪري ڇڏيون آهن _ صرف اهوئي جمهور جي 
طاقت مان پئدا ٿيل انقلاب خود بخود برطانوي راڄ جي هر قش 
”.000 
قائر ڪرڻ جو رستو صاف ڪري سگهي ٿو . انگريز جو پر 
ور حڪومت راي ڪري ريد قسي جي بي راڄ کي 

ٹڻ کان سراءِ ڪجھ ب پئدا نن ڪري سگهندو .را 
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برطانوي راڄ جي بدترين صورت کان ب ڏه ڀيرا وڌيڪ ظالماڻو , 
وڌيڪ بدصورت , وڌيڪ ڀوائتو , وڌيڪ سرمائيداراڻو ۽ وڌيڪ 
عت. هندستاڻي .هر ند .اهر حقيبش پر سي صجاي جي ابتڙ 
هوندو ۽ پوين سؤ سالن پر انگريزن سئي يا خراب شي هندستان 
کي ڏني ان جي (مسخ شده) ڦٽل تصوير هوندو . اهو ئي الحقيقت 
هڪ منظم فنتو ۽ هڪ مستقل ظلم ۽ هڪ پائيدار ڌمچر 
(ڌماچوڪڙي) هوندو . جنهن کان وڌيڪ ڌماچوڪڙي ٿي نٿي 
سگهي .يم ج دائمي حڪومت ۽ رحشت جي داڻمي 
بااشاهت هوندي . هندستان ۾ر ڪنهن هڪ یا وڌيڪ سياسي 
جماعتن کي حڪومت حوالي ڪري ڇٽڻ, ان کان وڌيڪ بدترين 
شهنشاهيت . وڌيڪ بدترين سرمائيداري, وڌيڪ بدترين 
هلاڪو خانيت پئدا ڪري ڇڏيندو جيڪي اڄ تائين ڪنهن ب 
زمائي جي تاريڂ پئدا ڪيا آهن . اهڙو راڄ دراصل برطانوي راڄ 
تہ هوندو پر برطانوي راڄ جي خوبين کان وانجهيل هرندو . اهو 
راڄ في الحقيقت برٽش راڄ کان بغير برٽش راڄ جي علمبرداريءَ 
۾ هوندو جيڪو زمين تي دوزخ جو نمونو پيش ڪندو .“ 

”علامہ عنايت الله ”مشرقي“_ 1947ع پند“ 


ننڍي کنڊ جي آزاديءَ تي ڳالهائيندي اياز چوي ٿو؛ 

”تازو مون هئري ڪالنس ۽ ڊامنيڪ لا پيريءَ جا ڪتاب 
نٳأغواٹ سڌ: سد هند # اراس ان هد ارا 
جن ۾ر لارڊ مائونٽ بيٽن سان سندس طويل انٽرويو آهن. انهيءَ 
ساڳي جوڙي ”اڌ رات جو آزادي“ ڪتاب ب لکيو هو, جنهن ۾ هنن 
جو پهريون جملو هو: ”جواهر لال نهرو ٻارهين وڳي رات جو 
ريڊيو تي اعلان ڪيو : هڪ نَئون ڏينهن سروع ٿيو آهي ۽ هڪ 
يي هن ڪا 9 
دٻائي رکيو ويو هو. پنهنجي اظهار جو موقعو مليو.“ 
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مٿي ذڪر ڪيل ڪتاب ”مائونٽ بيٽن ۽ تقسيمر هند“ پر 
هڪ سوال جو جواب هينئن ريت ب آهي: 
سوال: ”سڀني کان اهم واقعو, جنهن تنهنجي تقدير جي نشاندهي 
ڪئي. شايد درٻار هال ۾ وائيسراءِ هاؤس پر اهو جشن هو, جو 24 
_مارچ 1947ع تي ٿيو, جڏهن توکي ۽ ايڊونا کي وائيسراءِ ۽ 
وائيسرين مقرر ڪيو ويو_ ان کنڊ جو جتي انسان ذات جو پنجون 
حصو رهندو هو. تون ان يادگار ڏينهن جا ڪجھ واقعا ٻڌائي 
نكيندن؛ 6“ 

جواب: ”هائو مون کي ان جو هر پل ياد آهي. ڇا ٫نہ‏ جشن 
هو! اتي جو ب موجود هو, اهميت وارو هو. سڀ شهزادا. سڀ 
رهنما. سڀ سفارتڪار_ جشن ڏسي: اکين کي اعتبار نٿي آيو. 
سؤ سؤ ماڻهن جا ٿي جٿّا, 100900٣‏ 01 0985 طور ٻاهر آندا ويا 
اهڑا جٿا هزارن هنڌن تي هندستان ۾ ڪڍيا وي گهوڙي سوار, 
شاهي توب خانو, جنهن سان بينڊ باجا ساڻ هئا, ساري رستي تي 
خاصہ بردار محافظن جي قطار, هال جي توڙ تائين محافظ نفريءَ 
وارا. ۽ توتارن جا وڏا واڄٽ! جشن سان اندر آياسين. انهيءَ وڏي 
جلوس جي آخر ۾ر اسين هئاسين. 

مون هر شي پاتي. پنهنجي اڇي ۽ ڀوري لباس جيتري 
وردي. نشان عزت, تمغا ۽ ٻي هر شيءِ موجود هئي. هڪ رات 
اڳ, مونکي ويول, وائيسراءِ جي ورثي وارا هيرا ڏنا. جو مون 
ڳَڇيءَ پر پاتا. واقعي واري ڏياهن. مون هڪ اعليل فوجي تمغو ب 
پاتو. تنهن کان پوءِ مون ”ستاره هند“ پاتو ۽ ان کان پوءِ وڪٽوريا 
جو نشانِ عزت پاتو. آهي چار شيون هيون, جي مونکي ان ڏينهن 
پاڻضيون هيون. ۽ مون ٻيا نشان عزت پاتا. عهدي ۾ مان ريئر ائڊ 
مرل (امير البحر) هوس. 

منهنجي زال آشام جو لباس“ پاتو, جنهن پر ڇَٹ ب هو ۽ 
ٻيا عزت جا نشان ب لڳل هئا ايڊو نا ايتري دلڪش هئي. جو هر 
ڪنهن جا پير ڪڍي وڌائين. هن ڄاتو ٿي ت لباس ڪيئن پائجي. 
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ان وقت هن وٽ ڪمانڊر خاتون (0098086) 195716) جو نشان هو 
_ جنهن ۾ر سينٽ جان جي نشان عزت تي عظيم الشان صليب 
اڪريل هئي. ان کان علاوه هُن کي هند جو تاج هو ! اها ڳالھ 
عورتن لاءِ هر ڳالھ کان مٿي آهي, ۽ هن کي وڪٽوريا جو نشانِ 
عزت وارو ستارو ب هو. هو ان وقت پنجيتاليهن ورهين جي هئي 
۽ مان ڇائيتاليهھ ورهين جو هو س. هن کي بهترين شبيهھ هئي ۽ 
هوءَ ٺهايت دلڪش ٿي لڳي. درحقيقت هر ڪنهن کي انهيءَ طرح 
زره بڪٽر )٣00001(‏ سان ڍوڪجي وڃڻو هو يا ٫‏ , اهو خدا ئي 
ڄاڻي. ويھ ماڻهو منهنجي اسٽاف جا ب پوريءَ ڊريس پر هٿا أ سو 
اهر هڪ آتلھ بل هر بلڪ اي ٣لهډبي‏ تل هي؟ 

مون اِنهيءَ ضجي ُٽ ڇو تت ان ڦٹ انگريزي آخيارڻ ۾ 
پڙهيو هو. پوري هندستان ۾ هڪ ب سياسي ليبر ڪرن هو, جو 
انئگريزن جي غلاميءَ مان آزاديءَ کان پوءِ اهڑي ڪنهن ير(“ 

جو اهل هجي ها ! آهي اعزازَ ۽ انهن جو اهو ڏيکاُ ڪيڏي ن ذلت 

جا ها 

الودا ع هندستاڻ.! آڻين ٿو لڳي ت تنهنجي آزاديءَ لاءِ 
جدوجهد هڪ حماقت هئي. جي ڀڳت سنگھ , چندر شيڪر آزاد“ 
۽ ٻين محب وطن سرويچن کي اهو معلومر هجي ها ت آزادي؛ جي 
تياريءَ جو جشن اٿين ب ملهائبو. ت هو اهڙا ڪم ُ٫‏ ڪن ها جو 
هو ڦاهي چڙهن ها ! ن اُنهن ديس دروهين جا هڏا جي جلاوطن 
ڪيا ريا هئا. انبمان ۽ نڪوبار پر سج جي تڀش ۾ر سڙي ۽ برسات 
جي وسڪاري ۾ ڀڄي ڀور ٿين ها. ن ٿي مان اهڙي قومي شاعري 
ڪيان ها. جو چوويھ ڪلاڪ سي آئي ڊيءَ جي اک پر رهان ها ! 
هوڏانهن ماڻهو ٻوٽيون ٿي رهيا هئا. لُٽ مار ۽ عصمت دريون ٿي 
رهيون هيون. ۽ هيذان هيءَ درٻار, ۽ ان ۾ هڪ انگريز جي تاج 
شاهيءَ جو أيَمبَر سان جشن ٿي رهيو هو ! الودا ۽ ٺهرو, 
ابم_ اين_راءِ چواڻيءَ انَڪَٿرَ (يا اٿڪروبخٿِ بازيگر) الرداع!: ديس 
کي ايڊونُ جي عشق تي واريندڙ. ٽالسٽاءِ جي ناول ٽارس پُلبا جا 


ڪردار ! ! توئي سنڌي هندن کي ڀٽڪائي ماريو, ۽ سنڌ پرديش لاءِ 
انهن کي ڀارت جي ڌرتيءَ جو ٽڪرو ن ڏنو. الودا ۽! مان چوندو 
هوس ت آرٽسٽ جي وابستگي سونهن ۽ سچ سان هئي. پر 
ڪلهوڪو سچ اڄوڪو آسچ آهي ۽ اڄوڪو آسچ سُڀاڻي جو سچ 
آهي. ساڳيءَ طرح ڪلهوڪي بُرائي اڄوڪي چڱائي آهي ۽ 
اڄوڪي چڱائي سڀاڻي جي بُرائي ٿي سگهي ٿي. آرٽ جي 
رابستگي فقط سونهن ۽ ان جي تخليق سان آهي. مان پنهنجي 
گوشہ نشيئيءَ پر موٽي ٿو وڃان.“ 

(اياز _ڪٿي ت ڀڃبو ٿڪ مسافر_721_719) 
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اياز ٻئي هنڌ لکي ٿو: 
”شاعر ڪيترا ن ساده لوح انسان آهن ۽ سياستدان پوري 
عوام وانگر واھه واھ ڪري هنن کي استعمال ٿا ڪن! گانڌيءَ 
جهڙا مها پرش ماريا ٿا وڃن ۽ ۽ پٽيل جهڙا پِٽِيل سياستدان اقتدار 
پر اچن ٿا. بوس هوائي حادثي جو شڪار ٿئي َ ٺهروءَ جهڙاأ 
تاريخ پر فارسيءَ جي ڪتاب الد يتا جهڙيءَ ڪهڻيءَ مان . 
سنڌ ”پاڪستان ٺهراءُ“ انڪري بحال ڪير هو ت بار بار پاڪستاڻ 
تي مارشل لا مڙهيو وڃي ۽ جمهوريت کي ليڙون ليڙون ڪيو 
وڃي! ڇا. قائد اعظر اِن لاءِ جدوجهد ڪئي هئي, جنهن جو پرسانِ 
حال ڪون هو جڏهن هن کي زيارت مان آندو ويو ۽ جنهن سان 
فقط هڪ نرس گڏ هئي. جا هن تان مکيون هٽائي رهي هئي! ڇا, 
ڪئبينيٽ مشن پلان ٺيڪ نن هئي جنهن کي پوءِ ٺهروءَ جي هٺ 
ڌرمي ريزا ريڙا ڪري ڇڏيو! اها پلان ڪائنگريس ۽ مسلم ليگ 
ٻنهي قبول ڪئي هئي. جڏهن ڪنهن پريس رپورٽر نهروءَ کان 
ڪانفرنس پر بمبئي پر پڇيو هو ت ”ڇا, ڪئبينيٽ مشن پلان 
ارهان پوري تسلير ڪئي آهي؟ نهروءَ جواب ڏنو ت ”ڪانگريس 
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سڀ زسہير لاهي اسيمبليءَ پر گهڙندي ۽ هر حالت بر مقابلي لاءِ 
آزاد هوندي.“ 
تا يت 
وجهي ڇڏيو, ۽ ڪائگريس جي دياتداريءَ تي هن کي شڪ پيو. 
۽ پلان تان هٿ کڻي ويا! پوءِ ڪانگريس جي ورڪنگ ڪميٽيءَ 
ڏاڍيون ڪوششون ڪيون ت سمجهوتي کي بچايو وڃي ۽ بار بار 
دهرايو تہ پورو پلان قبول آهي: پر پلان جي ناڪاميابيءَ جي 
ساري ذميواري نهروءَ تي آهي. هو توري تڪي ن ڳالهائيندو هو ۽ 
انهيءَ خمار ۾ هوندو هو ت هو هندستان جو اڪيلو اڳواڻ ڂ آهي, 
ليا بلڪ سان ناه ڪري ان يي 2 يي ا9 
ڏيڻ وارو هو ! جا, نهروءَ ئي ساري ديس کي انڌي کوھ پر ڦٽي 
ڪيو ! 
پلان جي ناڪاميءَ , بهرحال. ڌرتي منهنجي پيرن هيٺان 
ڪڍي ڇڏي هئي. ۽ ڊايورنيسس جي ڏند ڪٿا ۽ ايٻي ڪيورس جي 
نلسفي مون کي پاڻ پر پناھ ڏني. پوءِ جڏهن حشوءَ کي ديس 
نيڪالي ڏني وٿي. تڏهن مون پوري ورش کي ٻُجو ڏئي پنهنجي 
دنيا ناهي.“ 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”ڇا اگني ميزائيل ۽ پرٿوي ميزائيل 
جهڙا هٿيار برصفير جو مستقبل آهن؟ ڇا نفرت ۽ تباهي اوس 
آهي؟ ڇا عيسىل هرو ڀرو صليب تي چڑهيو هو. دارا شڪوھ ۽ 
سرمد جو قٽل بي معنىل هو؟ ڇا ٽالسٽاءِ ۽ ٿارو پنهنجي عمر اجائي 
وڃائي هئي؟ ڇا انسان ٻهراڙيءَ جي سادي زندگيءَ , ديانتداري ۽ 
فطرت ڏانهن موٽي نٿو سگهي؟ ڇا گاڊسي. جي گولي ڪروڙين 
گوليون ٿي وڃڻي آهي؟ ڇا ڀڳت سنگھ ۽ چندر شيڪر آزاد جو 
موت اجايو ويو؟ جهانسيءَ جي راڻيءَ , تانئتيا ٽوپي. ۽ ٽيپو 
سلطان پنهنجو سر هروڀرو وڃايو؟ ڇا جلايانوالا جو ڪوس اجايو 
ويو؟ گانڌي تنهنجي سامبرتي آشرم تان مٽي ميڙڻ وارو ڪوئي 
ار اك اء# اق تان اخ ناي 
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سگهندا؟ ڇا سج ۽ چنڊ جا ڪرڻا انڊمان ۽ نڪوبار جي ٻيٽن تي 
پڇندا رهندا ت هي ڪير آهن جن جون هڏيون ڀڄي ڀورا ٿي ويون 
آهن؟ انهن ڇو قيد , جلاوطني ۽ موت قبوليو هو؟ هي ٻيا ماڻهو 
ڪڪ ڪڪ 
آهي ت اُهي, تاريخ جي بلڊوزر هيٺان چيٿاڙجي ن ويندا ! هي ٻُڌ ٫‏ 
مهاوير, ميان مير, ۽ دارا شڪوه , سرمد ۽ گانڌيءَ جي ڌرتي 
ڪيسين لهولهان رهندي؟ ڪيستائين مردا پنهنجا هڏا مزارن ۽ 
مرقدن ۾ محفوظ سمجهندا؟ ڪيستائين گدڙن ۽ لومڙن کي 
شينهن جي نالن سان نوازيو ويندو؟ تاريخ جي ڪُتا مک کان 
ڪڏهن آجا ٿينداسي. ۽“ 
(ڪٿي ن ڀڃبو ٿڪ مسافر اياز) 
قصو ڪوتاھ هندستان ۽ پاڪستان ٻ ملڪ وجود ۾ اچن 
ٿا 297 ۽ عظيم ۽ قديم سنڌو تهذيب جي جاءِ تي ٻن مخصوص 
ايراضيءَ واري ٽڪرن جو قيار ٿئي ٿو. (هندستان _ پاڪستان ) 
هتي هن ڳالھ کي ن وسارڻ گهرجي ت سنڌو تهذيب جو پهريون 
وڏو نقصان ننڍي کنڊ جو ورهاڱو ِ آهي. هن کي عام طور 
هندستان جو ٽٽڻ مڃيو ۽ سمجهيو ويندو آهي! جڏهن ت حقيقت ۾ 
اهو سنڌو تهذيب جو ورهاڱو آهي.) جنهن عظيم ۽ قديم سنڌو 
تهذيب کي لٽڻ ۽ ٽوڙڻ جو جرم سڌو سنئون برٽش جي سرڪار 
مٿان ثابت آهي. (پر هن وقت اسان جو مقصد ڪنهن کي شرمنده 
ڪرڻ جو بلڪل ن آهي) ۽ نن وري اسان جبلي بدلو وٺڻ وارن 
جانورن مان آهيون. اسان سنڌي اڄ ب پنهنجي انسانيت واري 
سمجھ ۾ , ضمير جي نيت تي هلندڙن کان ب ڪجھ اڳيرا 
آهيون 0 پر ڇا ڪجي قدرت جي مقافات عمل کان تہ ڪوب بچي 
نٿو سگهي اهو تاريغ جو انصاف آهي. جڏهن ت سنڌو تهذيب سان 
ٿيل ان هٿ چراند جي نتيجي طور اسان جو روحاني , ثقافتي ,٫‏ 
تاريخي ۽ جاگرافيڪل ۽ اسان جي فنن .رن ۽ انسائي جياپي 
جي ڪيترن ئي اروجن ۽ زوالن جي تاريخن جو شعور رکندڙ ۽ 
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انهن کي گڏجي مُنهن ڏيندڙ بلڪ اسان پر پيوند ٿيل سڳي ڀا 
واري حيثيت رکندڙ تهذيب : عظيم چين ( چين جيڪو برداشت 
ڪرڻ وارن مان ناهي) هن جو هٿ اوهان کي ڳورو پوندو.. جڏهن 
چين پنهنجيءَ صلاحيث سبب پاڻ مڃائيندو . اهڙو بيان اسان 
پنهنجي اندر جي اطمينان خاطر ڪ ود ٿا ڪريون ۽ ن ٿي وري اسان 
جو مقصد ڪن ب ملڪن جي اختلاف جو انتظامم ڪرڻ آهي. بلڪ 
اسان جو مقصد آهي ت ان مان اوهان سڀن ڄاڻ وارن کي ۽ خاص 
طور پورپين کي گهٹر ڪجھ پرائش گهرجي تہ جيڪڏهن سنڌو 
تهذيب کي ڳڀا ڳٍ ڳڀا ن ڪجي ها ۽ طاقت جي توازن کي نہ بگاڙجي 
ها ت انگريزن جي وڃڻ کانپوءِ سنڌو تهذيب جي نقدير ب يقينن 
اهڙي چنڊي ت ن هجي ها .ڪي هن کي اه ساس هئڻ 
گهرجي ت ڪن ب ب عظيمر تهذيبن جي جاگرافين ۽ تاريخن سان هٿ 
ڇراند انهيءَ جاگرافي؛ ۾ رهندڙ ماڻهن لا ڪيتري عذاب جو سببپ 
بڻجي ٿي. (جنهن جو هڪ تجربو اهي ”آمري _ ڪا“ جي ڳاڙهن 
سنڌين جي نسل ڪشي دوران ڪري چڪا هئا ۽ مقافات عمل 
تحت : جنهن جي سزا اهي هٽلر ۽ مسوليني جي صورت ۾ ڀوڳي 
چڪا هئا..) جنهن مان هنن اهو سبق ن سکيو ت ٽڪي جي لالڇ ۽ 
بديانتي ۽ خسيس غرور انسانذات کي ڪيترو مهانگو پوي ٿو. ۽ 
خد پوريءَ دنيا تي پنهنجا ڪهڙا آثر وجهي ٿو؟ 


هندو ۽ مسلمان جيڪي هزار سال ڀائپيءَ ۽ رواداريءَ سان رهيا ۽ 
هتان جي مسلمان ۽ هندو صوفي درويشن محيت رواداري ۽ 
وفاداريءَ جا درس هڪٻئي کي ڏنا هئا ۽ کين هڪ ئي رنگ ۾ر 
رنگي ڇڏيو هو. جت وائي اها ورندي هئي ت : 
مسلم بولي الله الله ‏ هندو ٻولي هري هري۔.. 
اڇي نامر اسي ڪي سب هين ,٫‏ بات سنو ري كري كري . 

نہ فقط ايترو پر هن خطي ۾ر اسلامر ۽ سناتن. ڌرم (هندو 
ڌرمر) هزارها سال گڏ گذارڻ سبب هڪ ٻئي ۾ر پيونڊ ٿي ويا هئا. 
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جنهن جي نتيجي ۾ ”ک مت“ پيدا ٿي' | سچ پچ ت گرو نانڪ 
رارو نگ ٿ ۽ اسلامر ۽ سناتن ڌرم 9 جي گڏيل اولاد يا ٻنهي 
يي 
جيڪي هڪ ٻئي ۾ جڙون پڪڙي چڪا هئا. هڪ ئي ڌڪ ۾ ناس 
ڪا با هندد ۽ تسلا ڪي يك ها اي اڪ يبر 
کي ڪُهڻ لڳا! هاڻ ڪن هندو اڳراڻن کي ہانن مان ڌپ اچڻ 
لڳگي! تہ ٻئي طرف جن مسلمانن هندستان تي هزار سال حڪومت 
ڪئي هئي انهن مان ڪن مسلمان رهنمائن کي نئين مان اچي 
راڻين کان ڀؤ ٿيڻ لڳو !؟ ۽ انهن کي اهو ذڪر وڪوڙي وڃي ٿو 
ت انگريز جي وڃڻ کان پوءِ واڻيا هنن کي ڪهي ڇڏيندا ! 
جنهنڪري پنهنجي سر بچائڻ لاءِ اهي هڪ الگ ڏُرِ جي ضرورت 
محسوس ڪن ٿا! جنهنڪري اهي هندستان جهڙي وسيع ۽ ۽ عظيم 
ملڪ کي ڇڏي ڪنهن ڪُنڍ ۾ هڪ نئون ملڪ ٺاهڻ جي ڪوشش 
۾ لڱي. رن ٿا! چين مسلمانن کي انڪانن تسل ڪَشِي؛ کان 
بڇچڻ لاءِ ان ملڪ . ر پتاھ ملي سگهي! ۽ اهڙيءَ طرح هندستان جي 
تاريخ ۾ پهريون ڀيرو اسلامر کي ڪفر کان ڊيڄاڙو ٿئي ٿو!؟.... ۽ 
000900 
جنهن کي نديندي دلپت صوفي چوي ٿو ؛ 

ڇاکي وڌو پاڻ ۾ ِ ترڪن واڻين وير ؟ 

جي پپر پر پاڻ ڌڻي تان ڪرڙ ۾ ڪير ؟ 

ڪک پن ۾ر پڌرو آهي پريان سندو پير » 

انڌا ڪاڻا ڪينڪي هن ڀوئي جو ڀير : 

ڪو سچو پسي سير ”دلپت“ چوي دوست جو. 

يا 

دلپت صوفيءَ چواڻي ۽ 

جي پسڻ چاهين پر کي . تان لڪي پاءِ ليو , 

جيئن حباب اب مان , ماڻهو اٿين ٿيو . 

جن ڳوليو ٿي يار کي سو وچئون پاڻ ويو ۽ 
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جت ٻولي ناهي ٻن جي ٫‏ تت ٽڪي ڪيئن ٿيون ۽ 
جي نکڙت ڪيو نم جي ,٫‏ ت ڪنبو ڪنهن ڪيو ؟ 
جي پپر ۾ پرميشور , ت ڪو ٻٻر ۾ ڪو ٻيو !؟ 
جي ڪعبو خانو خداءِ جو , تہ ڪو ڏيول ڏوه ڪيو؟ 
جي اسلامر ٿيو الله کان , تڌ ڪر ڪنهن ڪيو ؟ 
مڙهيءَ ۽ مسجد ۾ + روشن هڪ ڏيكو , 

اچي ڪئن ٻيو , ”دلپت“ خلل خلق ۾ . 

ي 


نا تگن هندو ديهرا , ناتگن ترڪ مسيت , 

”دادو آٻي آپ هڪ , تهان راه ن ريت ۔ 

ڀا 

ڪفر ۽ اسلام ۾ , ٿا ڀرين ابتا يڀر ۽ 

هڪ هندو ٻيا مسلمان , ٽٿيون وچ وڌائون وير » 
ائنن اونده ن لهي . تن کي سچ چوندو ڪير ؟ 
”روحل“ راه پرينءَ جي ٫‏ جان گهمي ڏٺوسين گهيرُ , 
ت ”رب“ ت مڙني ۾ هڪڙو , جنهن پر ند ن ڦير ٫‏ 
سا ڪاڏي ڪندي پير . جا ستي ڪعبة الله ۾ . 


جڏهن ت ٻئي طرف لکين سنڌي هندو ۽ سک پنهنجي ماتر ڀوميءَ 
کي ڇڏي! روئيندا رڙندا مرندا هندستان لئڻ تي مجبور ٿين ٿا (جن 
کي هندستان ۽ ٽڪرو زمين جو ب رهڻ لاءِ نٿو ڏنو وڃي!؟) 


7 ورهاڱي جي ڳالھ ڪندي نضير اعجاز لکي ٿو : 


مسعود کدر پوش 1947ع ۾ نواب شاھ جو ڪليڪٽر هو. 
ڪامورڪي زندگيءَ مان ڪميو نسٽ هاري اڳواڻ وارو ويس هن 
رٽائرمينٽ کانپوءِ مٽايو هو. سندس هٿ نوابشاھ ۾ر سنڌي سکن ۽ 
هندن جي رت سان رڱيل هئا . کدر پوش اهو شخص هو جنهن 
پنجابى پناهگيرن لاءِ سنڌ پر جاءِ پئدا ڪرڻ خاطر نوابشاه ۾ 
سنڌي سکن ۽ هندن تي خوني حملا ڪرائي سندن ڪوس 
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ڪرايو .يا هگ ۽ ال تله ڇڏي ٻارين ٻچي 
ٽرينن جي بوگين لڪڻ ٫اتي‏ ب مٿن ڪاسائين واري ڪار ڪرڻ , 
ٻارن ۽ عورتن جون ڪيهون اڄ ب انهن سنڌين کان نن وسريون 
هونديون جيڪي هندستان جي ڪنهن علائفي ۾ حيات هوندا . 
اين ڪي 9 يا تڪ .يي 
سيپٽمبر 1947 ع پر ”سنڌ ميئٽيننس آف پبلڪ سيفٽي آرڊيننس“ 
لاڳو ڪرڻو پيو ۽ انتهائي قدم کڻندي نيٺ 4 سيپٽمبر 1947ع 
تي نوابشاھ ۾ ڪرفيو هو پيو هو . 

تاريخ جو ٿورو جائزو وٺڻ سان اندازو ٿي ويندو تہ سنڌ 
اندر رت جي انهيءَ راند ۾ کدر پوش اڪيلو ڪون هو , پنجاب 
جي سموري ڪامورا شاهي ۽ سياسي قيادت توڙي سندن ساٿاري 
اهي سياسي اڳواڻ ۽ ڪامورا ب ان شازش ۾ر شامل هئا جيڪي 
سي پي : يوپي , دهلي ۽ بهار وارن علائقن مان آيل هئا . 
سورلي لکي ٿو : 1948 ۾ مرڪزي حڪومت پنجاب جي 
ڪئمپن مان ٻ لک پناهگير ڪڍي سنڌ ڏانهن موڪليا جنهن سان 
سند صربي لاءِ مسئلو اڃا وڌي ويو. فبروري 1946 هه سنڌد 
اسيمبليءَ مرڪز جي مداخلت خلاف هڪ ٺهراءُ بحال ڪيو هو. 
جڏهن ت ڪرنالي پنجابي وزير اعظم لياقت علي خان سنڌ پاران 
پنجاب مان موڪليندڙ پناهگيرن جي مڂالفت سبب ايوب کهڙي 
تي ڪاوڙيل هو . هن جنوري 1948 پر هڪ ڪابينا جي گڏجاڻيءَ 
دوران کهڙي کي چيو هو : ”ڪراچي جالين ڪري حيدرآباه يا ٻئي 
ڪنهن هنڌ وڃي صوبائي گادي ٺاهيو.“ گڏجاڻيءَ پر محمد علي 
جناح ب ويٺو هو پر هو ماٺ رهيو . مرڪزي حڪومت ڪراچيءَ 
کي ڪنٽرول ۾ وٺي الاٽمينٽ شرو ۽ ڪري ڇڏي ۽ ايوب کهڙي 
کي حڪومت ڇڏڻ تي مجبور ڪيو. اپريل 1948 ۽‫ ڪراچيءَ کي 
باقائده مرڪز حوالي ڪيو ويو هو , 
ڊاڪٽر حميده كهڙڑو پنهنجي هڪ ڪتاب ۾ لکيو هو : 
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پناهگيرن ڪراچيءَ جي تاريخ ۾ رت جي راند 6 جنوري 
8ع تي شرو ع ڪري ڇڏي هئي, جڏهن هنن لٺين ۽ ڪُرين 
سان حملا ڪري گرومندر جي علائقي ۾ سنڌي سِکن کي قتل 
ڪيو هو . يٽ بيو ويو آهي ت 
19 اخ ا3 
هزار 11 سک ۽ باقي سڄي سنڌ پر 6 هزار 6 سک آباد هئا 
جيڪي ورھاڱي کانپوءِ انڊيا لڏي ويا . 
(جڏهن ت آل انڊيا مسلمر ليگ جي آفيس سيڪريٽري شمس 
الحسن جي ڀٽ خالد شمس الحسن 1990 واري ڏهاڪي جي دچ 
ڌاري پنهنجي والد جي دستاويزن تي مشتمل ڪتاب ڇپرايو هو , 
جنهن ۾ر شمس الحسن جو چوڻ هو ت 1947 پر ننڍي کنڊ جي 
ورهاڱي جي نتيجي پر وڏي پئماني تي جيڪا لڏپلاڻ ٿي ٫‏ تنهن 
پر اهڙا ماڻهو پاڪستان لڏي آيا جن جو پاڪستان جي تحريڪ 
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سان حصو ورتو هو , تن پنهنجو مال ملڪيت ڇڏي پاڪستان اچڻ 
پسند ڪون ڪٽيو .) 


سورلي لکي ٿو : پاڪستاني حڪومت هندن جو ڇڏيل 
دفرعي زمينون » رهائشي جايون ۽ دڪان , ڪاروبار . ٻيون 
عمارتون ۽ ڪارخانا پناهگيرن کي ڏيڻ شرو ۽ ڪيا . جات 
ڏني وئي ت هو هندن جي ڇڏيل زمينن . ڪروبار ‏ گهرن *, 
دڪائن ۽ ڪاروبار تي قبضا ڪن ”اولهھ پاڪستان گزيٽيئر 
9‫ ع مطابق“ 1948 ۾ متروڪ جائداد جو تعداد ڪل 341000 
هو پر 13 لک 86 هزار ڪليم داخل ڪيا ويا. 1956 ۾ر ٻيهر 
اي آيون . 1959 ۾ 
ٿيهر پناهگيرن کي ڪلير داخل ڪرائڻ لاءِ چيو ويو ت جيئن 
”99009000 ڦ٣ز(.(ٰ‏ 
مهل حڪومت وٽ 59000 رهائشي ۽ 3200 صنعتي متروڪ 


ملڪيتون موجود هيون : مقامي هارين جي هارپيو. هيٺ زمينون 
ب پناهگيرن لاءِ سيون ويون جڏهن ت مقامي ماڻهن کي هندن جي 
ڇڏيل دڪانن تي ب حق ن ڏنو ويو . بيروزگار پناهگيرن کي هر 
شعبي ۾ نوڪريون ۽ هندستان مان نوڪريون ڇڏي آيلن کي 
سندن اتان جي نوڪرين مطابق سينارٽي ڏني وئي ۔ 
ايئن منظم سازشن هيٺ وڏي پئماني تي لڏپلاڻ ڪرائي 
سنڌ ۾ هڪ پاسي دهلي , يو ٻي , سي پي ۽ بِهار ۽ هندستان جي 
ڏاکڻين علائقن مان پناهگيرن جون لوڌون آنديور ويون ت ٻئي 
پاسي اوپر پنجاب جا پئجابي پناهگير سنڌ پر آباد ڪيا ويا . سنڌ 
مان لڏپلاڻ سان نہ رڳو هتان سنڌي هندو ڪو: ويا پر سنڌ جي 
معيشت ب تباھ ٿي جو سنڌ جا مواصلاتي رابطا .پر ڪيٽ 
صنعتي ۽ تجارتي 0909090900 
ادارا ب تباهھ ٿي ويا ۽ واپارين ۽ وڪيلن , ڊاڪٽرن , انجنيئرن 
وغيره جي ب کوٽ پئدا ٿي پئي ۔ 
هاڻي بي راند شروع ٿي . بي رو 
ڪاٺياواڙي . گجراتي, ڪڇي ۽ ٻيون ٻيون ٻوليون ڳالهائيندڙ 
هئا. پر کين ”مهاجر“ جو نالو ڏئي هڪ نئين قومر ٺاهي سنڌ تي 
مڙهڻ ۽ سنڌين کي پوئتي ڌڪڻ جي نئين منصوبي تي عمل 
شرو ع ڪيو ويو هندستان ڇڏي سنڌ ۾ اچڻ کانپوءِ سندن سياسي 
۽ ڪامورڪي قيادت مقامي ماڻهن سان کين گڏجي رهڻ ۽ هتان 
جي ثقافت ۾ جذب ٿيڻ ن ڏنو . نتيجو مقامي ماڻهن ۽ پناهگيرن 
وچ ۾ر ڦوٽ جي شڪل ۾ نڪتو . ايچ ٽي سورلي ان صورتحال 
کي واضع ڪرڻ لاءِ محمد ايوب کهڙي (جيڪو ٻيهر وڏو وزير 
ٿر هر( 19551054 داي بظيت تقريز جو الد تر آهن 
جنهن ۾ هن چيو هو : ”منهنجي حڪومت نون سنڌين جي بحالي 
۽ آبادڪاريءَ کي اوليت ڏيندي سل وڌو ۽ مونجهارا گهڻا 
آهن . ڪن ڌرين مسئلي کي وڌيڪ منجهائي ڇڏيو آهي جو اهي 
پراڻن ۽ ٽون سنڌين وچ پر ويڇا پيدا ڪري رهيون آهن. مسئلو 
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سلجهائڻ سولو ٿي پوندو جيڪڏهن نوان آبادڪار پاڻ کي سنڌي 
سڏائن ۽ ڌار سڃاڻپ قائم رکڻ کان پاسو ڪن . نون آبااڪارن جو 
ڌار فرقيوار .اي ۽ ساس تنظيمون ٺاهڻ سان پراڻن سنڌين 
بلق بهار قٹ تن ند 
ويو . صحافي بابر اياز : جيڪو سنڌ ۾ ئي ڄائو نپنو ۽ پڙهيو 
لکي ٿو ت ايوب خان جي حڪومت پر ب منظم نموئي ”مهاجرن“ 
جون تنظيمون ٺهرائي سنڌ جي آباديءَ ۾ ويڇا وڌا ويا . ان کي هو 
هن طرح بيان ڪري ٿو: 
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قصو ڪوتاھ : هندستان جا مسلمان دربدر ٿيندا مهاجرن جي 
لوڌ جي شڪل پر پنجاب ۽ پوءِ سنڌ ۾ داخل ٿين ٿا ...... سنڌي هندن 
۽ سِکن جون ملڪيٽتون ڪليمن تحت هنن (بهادر ڀاڄوڪڙن) ۾ر 
مفت ورهايون وڃن ٿيون!؟ (جڏهن ت مقامي ماڻهن خلاف قانون 
جوڙيو وڃي ٿو جنهن مطابق سنڌي مسلمان مقامي هئڻ سبب » 
پنهنجي هزارين سالن جي پاڙيسرين جي ڪاب ملڪيت نٿا خريد 
ڪري سگهن!؟) اهڙيءَ طرح سڄو ملڪ انهن ڀاڄوڪڙن مهاجرن 
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جي حوالي ڪيو ڪيو وڃي ٿو!؟ جن جو ڪل سامان فقط پاڻ سان گڏ 
آندل نون ۽ ٽراش تانسواارييو ڪجه با ناه ...تج 
ڳالھ آهي ت هندن سان ايتري نفرت جي باوجود ب اهي اڄ تائين ب 
پاڻ کي يوٻي _ سي پي _ بهاري _ دھلوي , دکني سڏائڻ تي ت 
فخر محسوس ڪن ٿا ., پر سنڌ ۾ سنڌي , پنجاب ۾ پنجابي , 
سرحد پر پشتون ۽ بلوچستان پر بلوچ سڏائڻ پر بي عزتي ۽ 
گهٽتائي محسوس ڪن ٿا!؟ هندستان مان اهڙي نفرت آلود ذهنيت 
رکندڙ ماڻهن کي خاص پاليسيءَ تحت ت هي سڄو ملڪ ڀيلڻ لاءِ 
ذري هينڊ ڏنو وڃي ٿو ؟ جنهن جي نتيجي طور اهي سڀ کان 
پهريان وارث شاھ , شاھ لطيف , خوشحال خان خٽڪ ۽ ٽيگور 
جي نڙيء؛ تي نهن ڏيندي , ردوءَ کان سواءِ پنجابي , سنڌي بلوچي ؛ 
پشتو ۽ بنگالي زبانن کي ڪافرن جون ٻوليون قرار ڏين ٿا . 

اياز ٻڌائي ٿو ت :”شفقت تنوير مرزا“ لکيو هو ت , سال 
8 عع پر هن جي روبرو پنجاب جي اردو نواز تعليمي ماهر 
”حميد احمد خان“ جي صدارت هيٺ ڪيل هڪ ميڙ پر ”مولوي 
عبد الحق مرحوم چيو هو ٫‏ ”اردوءَ کان سواءِ پاڪستان جون سڀ 
زبائون بت پرستن ۽ ڪافرن جون زبانون آهن. درو غ برگردن 
راري. پر اهائي ذهنيت آهي. جنهن پاڪستان جي قوميتن ۽ر نفرت 
جو ٻج ڇٽيو ۽ جنهن اوڀر پاڪستان کي اسان کان جدا ڪيو. 

ان ذهنيت ئي انهن قومن خلاف ون يونٽ قائر ڪندي 
هزارين سال پراڻين وحدتن ۽ سندن ٻولين کي عملي طرح ختم 
ڪندي اردوءَ کي هن ملڪ جي ترمي زبان قرار ڏيڻ جا مڪروھ 
مثال قاكر ڪيا . جڏهن ت ٻوليءَ جو حق گهرندڙن کي موچڙا ۽ 
جيل ياترائون ڪرايون وڃن ٿيون!؟ تڏهن پنهنجي ڌرتي ماتا جي 
لوليءَ راري ٻولي کي بچائڻ لاءِ سنڌي ماڻهو پهريون ڀيرو اسٽيٽ 
سان سٽو ٽڪر ۾ر اچي ٿو ۽ مڙسيءَ سان پنهنجي ٻوليءَ کي بچائي 
وٺي ٿو. (پر افسوس! پنجابي زبان کي اردوءَ جو اجگر ڳڙڪائي 
وڃي ٿ 


تس‬جڪسٽ ميس #9#لظ# 
نا فقط ايترو پر پنهنجين خسيس پاليسين کي ترجيه 
ڏيارڻ لا. پاڪستان کي ٻ ٽڪر ڪري وجهن ٿا جنهن سبب 
اسلامي فوج هٿان , لکين مسلمان بنگالي ماريا وڃن ٿا .ان 
بنگالي عورتن سان زوري زنا جا عالمي رڪارڊ .....: 
اهڙيءَ طرح بنگالين کي ڌڪي ڌار ڪيو وڃي ٿو!؟ ۽ اهڙيءَ طر 
پاڪستان جو ”اڌ تنبو“ پاڻ پنهنجي هٿن سان ويڙهي ڦٽي ڪن ٿا 


رشيد ڀٽي پنهنجي جيل جي ڊائريءَ ۾ لکي ٿو ؛ ميان 
انتظار الدين شرو ع پاڪستان کان وئي هو بنگال سان ٿيندڙ 
زيانتين ۽ ڦرلٽ خلا اسيميلي؛ نر آواز اٿاريندر رهيو : ساڳي 
هن نآ 
سرڪاري ڇاڙتا) چپ هوندا هيا ت هن مجاهد جو آواز هال ۾ 
گونجندو هيو. آخر هن کي مسلم ليگ مان ب سندس ڪيل 
خدمتن جي عيوض ائين ڪڍيو ويو جيئن سنڌ مان جي_ايم_سيد 
۽ بنگال مان ڀاشانيءَ ۽ سهرورديءَ کي ڪڍيو ويو . هن پنهنجي 
آزاد پاڪستان پارٽي ٺاهي ۽ آخر ۾ر ڀاشانيءَ جي عوامي پارٽيءَ 
سان ملائي ان کي موجودہه نيشنل پارٽيءَ جي شڪل ڏني وئي ۔ 
هن عوامي ڀ ليگ جي 1954ع واري ڪاميابيءَ بعد ئي پيشن 
گوئي ڪئي جا اڄ پوري ٿي آهي. اسيمبليءَ ۽ هن اعلان ڪيو ت 
جي بنگال کي اڃا ب سايو ويو ت عوامي ليگ ‏ ۾ر آهي خوبيون ۽ 
قوتون آهن جي بنگال کي آزاد ڪرائخ کانسواءِ پي: نہ سو ڇپئدا . 
پر رڍن اڳيان رباب وڃائيندي ورھ ٿيا . هو سڄي عمر صوبن جي 
خودمختياريءَ لاءِ لڙندو رهيو . هو ٻار بار چوندو رهيو ت مرڪز 
معنيل ٻڌي ن نفاق . توهانجو اهو مظبوط پاڪستان حقيقت ۾ 
پاڪستان کي ڪمزور ڪري ٽڪر ٽڪر ڪري ڇڏيندو . هو 
چوندو رهيو ت پاڪستان هڪ ملڪ ٫‏ آهي پر پنجن ملڪن جو 
مجموعو آهي. جن کي الگ جاگرافي, الگ ثقافت , الگ زبان ۽ 
الگ اقتصاديات آهي . ان ڪري هن خطي بر ڪانفيڊريشن ئي 
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بهٽرين ۽ سڀ لاءِ قابل قبول نظامر آهي. باقي ج جي رڳو اسلام کي 
توهان قوميت جو عنصر ٿا ڄاڻو ت پوءِ افغانستان .ٽيا 
.هڪ ا9 
ڪيو ! (آئين ساز اسيمبليءَ ۾ 1953 ع پر بنيادي اصولن جي 
رپورٽ تي بحث دوران) ساڳي تي اجاداس پر هن زبان جي 
مسئلي تي ب اهوئي اظهار ڪيو جو آخر حل ٿيڻو آهي. هن چيو ت 

اڙدو ڪنهن ب ملڪ جي زبان نن آهي. هتان جون زبانون بنگالي , 
پنجابي , سنڌي , بلوچي ۽ پشتو آهن . انهن کي قومي زبان 
بايو . اردوءَ کي توهان رابطي جي زبان ڪري رکي سگهو ٿا . 
(صوبن درميان) پر هر صوبي جي سرڪاري ۽ قومي زبان اتان 
جي زبان ٿه ٿيغي آهي 0 

.يي يٹ اقتصادي ترقيءَ لاءِ ٺهيو ھيو ۽ ان لاءِ ئي رهندو + ن 
ڪي پاڪستان ڪو اهڙو جديد ادارو آهي .اد جي ترويج ۽ 
ترقيءَ لاءِ ٺهيو هجي . ان آئيني اصولن تي بحث دوران جمهوريت 
۽ عوامي من ۽ بنيادي انساني حقن لاءِ سڄو عرصو مٿو هنيون 
پر ويچاري جي ڪنهن ب ن ٻڌي . 

(اسين لوچون لوھ پر _رشيد ڀٽي_277_274) 


اهڙيءَ طرح اردو معنيل پاڪستان جي بنياد تي باقي بچيل 
قومن ۾ هڪٻئي خلاف نفرت ڦهلائي وڃي ٿي ۽ انهيءَ ذهينت ۾ 
تربيت ورتل بيورو ڪريسي ملڪ مٿان حاوي ٿي وڃي 2 ۽ 
پنجابي فوج کي استعمال ڪندي , هتان جي اصل قومن کي 
پنهنجي؟ پڪي غلاميءَ هيٺ آندو وڃي ٿو  .‏ او ۽ 
ان جي آثر ۾ آيل سياستدان ”هنن يو زبان قرار 
ڏيندڙن جن ۾ اڪثيريت هندستان جي پنجابين جي هئي هئي (جيڪي 
اڳ انگريز فوج پر هئا) انهن جي اثر هيٺ ,. هي شاه ۽ وارث 
شاھ کي لاوارث ڪندي پنهنجي ٻار جي ماهُ واري لوليءَ راري 


3254 ڊل) 15 ٳٳأۇٴن#» 
ٻولي تان ب هٿ کڻي وڃن ٿا! ۽ پنهنجي ٻار کي پنجابيءَ بدران 
اردوءَ جي پٽي پڙهائين ٿا!؟) 

انهيءَ پنجابي ٻوليءَ لاءِ سنڌي قومر پرست شاعر اياز 
ڪيترو حساس آهي ان مان پنجابين کي ڪجھ سکڻ گهرجي . 
اياز لکي ٿو : ”اسان ڊونگا گليءَ وٿان ويندڙ پيچري تي آهستي 
آهستي مٿي وياسين ت ڪوئي پنجابيءَ ۾ ڳائي رهيو هو, ” ڦٿس 
ئين_ بدل برسي“ (يعني: نيڅن جا بادل ڦسي پيا ۽ وسڻ لڳا) 
استعاري جو انداز ڪهڙو ن پيارو هو! ڪير چوندو تہ پنجابي 
شاعريءَ پر ايتريون ترقيءَ جو صلاحيتون ٫‏ آهن, جيتريون اردوءَ 
٬‏ 9-0 هندي, 
انگريزي ۽ فرينچ شاعريءَ پر پڙهي آهي: پر انهيءَ پنجابي سٽ 
جهڙي ان وکي شاعراڻي ادا ٻيءَ ڪنهن ب ٻوليءَ ۾ ن آهي. ان جي 
باوجود جڏهن مونسان مريءَ ۾ر ٻ پنجاب جا چوٽيءَ جا اردو شاعر 
مليا ۽ جن کي مون هوٽل ۾ رات جي مائيءَ تي مدعو ڪيو هو 
ت انهن پنجابي زبان کان نفرت ن, پر بي اعتنائي ضرور ڏيکاري. 
هتي مريءَ ۽ مشاعرو ٿيوهو, جتي ب هو آيا هئا. انهن مان هڪ 
منهنجو اڳ ئي واقف هو, ڇوت سکر ۾ ڪنهن مشاعري جي 
سلسلي ۾ آيو هو ۽ مون سان مليو هو ٻيو ڪنهن وقت ترقي 
پسند تحريڪ ۾ر چوٽيءَ جو شاعر ۽ أفسأن نويس هو, ۽ پاڪستان 
جي هڪ بهترين اخبار جي اداري ۾ هو. اسان مختلف موضوعن 
تي ڳالهايو. جن ۽ پنجابي زبان جو مسئلو ب شامل هو. مون هن 
کي چيو ت ”توڙي صاف شفاف پاڻي جو چشمو دور هجي. تب 
پياسو انسان ڪنهن گندي ناليءَ مان پياس ٻجهائي چپ ڪري ت ن 
ويهندو. پنجابي زبان کي جيڪڏهن جديد تشڪيل ڏيڻ لاءِ ڪافي 
عرصو لڳندو, ت ان جي معن اها ت ن آهي ت اها بولي جنهن جون 
جڙون عوامر جي روح پر آهن, جنهن پر اوهان جا ڳوڙها ۽ ٽهڪ 
آھ.. سا نظر انداز ڪري سگهجي ٿي.“ چت 
هو. شايد هو محسوس ڪري رهيا هئا ت ”لطيف“ جي وارثن 
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پنهنجي ميڙيءَ چونڊيءَ کي ساھ سان سانڀيو آهي؛ ان کي وڌايو 
آهي, ۽ اها ڪڏهن اڪيچار ۽ اکٽ ٿي ويندي. ۽ ”وارٹ شاھ“ 
ڪوئي وارث ن ڇڏيو ۽ ۽ جيڪڏهن ڇڏيو ت انهيءَ هنن جي ساري 
پونجي دهليءَ ۽ لکنوءَ جي نوابن جي هڪ ”طوائف“ جي نظر 
ڪري ڇڏي. راقعي اردو زبان هڪ دهليءَ ۽ لکنوءَ جي طوائف 
آهي. جا دهليءَ ۽ لکنوءَ جي نوابي ماحول ۾ر ڄائي؛ نپني. نچي ۽ 
هڪ کوکليءَ تهذيب جي درٻارن ۾ کنجرا وڄائيندي رهي. ۽ 
پاڪستان ٿيڻ ڻ کان پوءِ هتي هڪ پرده پوش شريف مسلمان عورت 
ٿي آئي, ۽ هاڻي پردو هٽائي هڪ مهنب مغربي عورت جو رنگ 
ڍنگ نقل ڪري رهي آهي. پنجابي زبان اڃا تائين ”هير“ جهڙي 
سهڻي ۽ سٻاجهي آهي, پر هن جا رانجهو اڃا تائين تهمد (گوڏ) 
ٻڌندا آهن. ذل سوٽ پهريندڙ شاعر ڪٿي ٿا هن کي پنهنجو ڪن.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي_اياز) 
اياز لکي ٿو: ”پنجاب جو شاعر جمر الحسن سيد جو مون 
سان منهنجي دوست احمد سليم لاهور ۽ ملايو هو, اهو ڪافي 
متاثر ڪندڙ شخصيت هو ۽ هو پنجابيءَ کي پنجاب جي قومي 
زبان سمجهي رهيو هو ۽ اردوءَ جي اهميت کان انڪار ٿي 
ڪيائين. هن مون کي پنجابي زبان ۽ پنهنجا ڪجھ ڪتاب ڏنا ها 
۽ منهنجو ٿورو مڃيو هو ت مون پنهنجي ڪتاب ”جي ڪاڪ 
ڪڪرريا ڪاپڙي“ ۾ پنجابي زبان جي حمايت ڪئي هئي 


جڏهن ت ٻئي طرف جيڪڏهن اڄ جي جمهوري حڪومت 
جيڪڏهن ٿورڙي مڙسي ڪري ت (صدر يا وزير اعظم) جي 
هڪڙي حڪم تي اڄ کان ئي پنجابي ٻار پنهنجي مادري ٻولي ۾ 
پڙهي سگهي ٿو. (جيڪو هن جو پغدائشي حق آهي) ۽ ان لاءِ سنڌي 
7 7 
ڇوت سنڌي آئيويٽا پنجابي زبان جي مڪمل طور ادائگيءَ جي 
آهي .هه جي رطن لھ .اڻ باهو 9 
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. ۽ هر علي شاه وغيره جا سنڌيءَ ۾ر ڇپيل ڪتاب 
ڏيکاري سگهون ٿا . جيڪا ان ڳالھ جي ثابتي آهي ت اسان پنجابي 
ٻولي ۽ انهن پنجابي ۽ سرائڪي بزرگن جي شاعري سنڌيءَ ۾ 
لکندا ۽ پڙهندا آهيون (جيڪو هڪ کليل سچ آهي.) جنهنڪر ي 
سنڌي آئيويٽا وسيلي ”پنجابي ٻار کي پنهنجي مادري ٻوليءَ ۾ 
پڙهائڻ کان ن ڪيٻائڻ گهرجي . اهڙيءَ طرحٍ پراڻين تاريځخي غلطين 
جو ازالو ڪندي, سنڌ جي قديم تهذيبن ”موهن جو دڙو ۽ هڙاپا“ 
جو نکين سر آڌرڀاءُ جو بنياد وجهي سگهجي ٿو. 


اهڙيءَ طرح هندو سان نفرت تي ٻِڌل ڊنل ذهنيت پنهنجي 
مستقل پاليسيء تحت سنڌو تهذيب جي ڪوڪ مان آپريشن فريعي 
جنمر وٺندڙن ٻن سڳن ڀائرن هندستان ۽ پاڪستان جي مستقبل ۾ 
ڀائپيءَ جي امڪان کي هميشه لاءِ دننائي ڇڏين ٿا!  .‏ مي وج 
9-0 
وارث شاھ, بلهي شاھ ۽ سلطان باهوءَ جي وارث پنجابي ۽ 
سرائڪي عوامر تي خرچ ٿئي ها ت ب اسان کي شايد ڏک ن ٿئي ها) 
پر تڏهن کان ان قومي دولت جو وڏو حصو انهيءَ ڊنل ذهينت جي 
اثر هيٺ (هندستان دشمني سبب) بچاءَ تي خرچ ڪيو وڃي ٿو . ۽ 
ڪجھ حصو انهيءَ ذهينت خلاف مذاهمت ڪندڙ سنڌي , بلوچ ۽ 
پختونن کي ڪچلڻ لاءِ خرچ ڪيو وڃي ٿو . 


پنهنجيءَ َ ٻوليءَ تان هٿ کڻندڙ , انهيءَ ذهنيت جي ور 
چڙهيل اها ذوج (جنهن فوج پر جوان اسانجا ۽ جرنل هُنن ڃا!) انهن 
جي تعبيداري قبول ڪندي! وتڪ ري ايه 0 
خدمتون) اهڙي ذهينت حوالي ڪري چڪي ٿي! .ايرو پر 
-.-- 190 
سرڪار تي ڇائنجي وڃي ٿي ۽ آئنده هميشه لا ملڪي پاليسين 
جي واڳ پنهنجي هٿ ‏ وئي ڇڏي ٿي تڏهن کان هتان جي اصل 
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قومن سنڌي بلوچ , پٺاڻ ۽ خد پنجابي ۽ سرائڪي (پنهجي 
پنجابي فوج هوندي ب ..) انهن ٻاهران آيل مهاجر ذهنيت جي 
پاليسيءَ جي حڪمرانيءَ هيٺ گذارڻ لڳن ٿا !؟ اهي ن فقط هتان 
جي قومن جي مسئلن کان ناواقف آهن بلڪ ڌاريو هئڻ سبب هنن 
وٽ , انهن قومن لاءِ ڪوب احساس نٿو جڙي سگهي. جنهنڪري 
اهي انهن کي ڪجھ ب نٿا سمجهن ۽ انهن کي نن قومن جي 
ترقي یا تباهيءَ سا ڪوب سروڪار ناهي! جنهن جي ٿيجي ۾ 
اهي ٻاهران آيل هتان جي قومن جي حالتن کان هميشه بي خبر 
رهندي., لاپرواهيءَ جو مظاهرو ڪندي انهن لاءِ هاجي ڪار 
پاليسيون جوڙڻ شرو ع ڪن ٿا . انهن پاليسين ئي ڪڏهن ب 
مهاجرن کي سنڌين سان کير کنڊ ٿيڻ ٫‏ ڏنو ۽ انهن ۾ جهيڙا 
ڪرائيندا رهن ٿا , ت ڪڏهن انهن مهاجرن کي پٺاڻن , بلوچن ۽ 
پنجابين سان ويڙهائن ٿا ۽ هزارها سالن کان گڏ رهندڙ قومن 
سنڌي پنجابي .لو ڇ ۽ پختونن ۾ر نفرت جو ٻج ڇٽيندا رهيا. ۽ 
ساڳي وقت هنن جي ساري قومي دولت .تاريخ کي 
ميساريندا رهيا ! 

ان ئي ذهنيت هت شيع سئي جهيڙا ڪرايا نن ت ان کان 
اڳ شيع سني هڪ ٻئي سان مذهبي تهوارن ۾ ب سهڪار ڪندا 
ها . جنهن جو هڪ ثبوت اڄ ب حيدرآباد ۾ 7 محرمر الحراممر تي 
اهلسنت جماعت جي سرپرستيءَ هيٺ ٽنبو مير محمود مان 
نڪرندڙ ”جماعتن جو پڌ" آهي سچ پچ ت ان 24 ڪلاڪن جي 
دورائيي وارو ان پڙ جو نالو اڄ ب ”جماعتن ٫‏ َو پڙ“ آهي.. 

جڏهن ت ٻئي طرف لياقت علي خان وارا خد عام غريب 
مهاجرن کي ب پنهنجي مفاد ۾ استعمال ڪندا رهيا .هن ور 
هڪ مثال : ”مان انتظار الدين مرحوم پاڪستان ٺهيو ت پنجاب 
جو وزير آبادڪاري ٿيو . هن جا مهاجرن جي آباديءَ لاءِ رٿا ڏني سا 
لياقت وارن منظور نہ ڪئي ۽ احتجاجن استيفا ڏئي آيو . هن جي 


- 


رٿا اها هئي ت سڀ متروڪ ملڪيت سرڪار کڻي ۽ مهاجرن کي 
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ڪٽنب آهر ان مان حصو ڏنو وڃي . ميان انتظار حيسن ان ڳالھ 
جي مخالفت پئي ڪئي ت شاهوڪار مهاجرن کي پاڪستان ۾ ب 
شاهوڪار ڪيو وڃي : ۽ غريب کي غريب !“ 
ياد رهي ت هيءَ اهو ئي لياقت علي خان آهي جنهن جي 
ذهنيت کي سمجهڻ لاءِ: پندرنهن روزه رسالي ”افيئر“ پر ”جتاح 
جي زندگيءَ ۽ موت جا گر ٿيل ورق!“ جي عنوآن سان 
-- ”قائد اعظر محمد علي جناح جي زندگيءَ ءَ جا ڪج۾ 
پهلو اهڙا آهن جيڪي اڄ تائين ب عام پاڪستانيءَ جي نظرن کان 
سندس ڀيڻ فاطہ جناح جي ڪتاب ”منهنجو ڀاءُ“ 1110016 '(]ا 
جي نالي سان لکيو ليڪن شايع ٿيڻ کان اڳ ئي ان جا ڪجھ 
جه  .‏ اع اڪمي جي روح 
روان جناب شريف المجاهد سرانجام ڏنو هو . 


مون جڏهن ان سلسلي ۾ر شريف صاحب سان ڳالهايو 
تڏهن سندس چوڻ هو ت : اهي صفحا پاڪستان جي نظرئي خلاف 
هئا ان ڪري مون ڪتاب مان حذف ڪري ڇڏيا ۽ کيس پنهنجي 
ان عمل تي نن تڏهن ڪو افسوس ٿيو ‏ اڄ آهي! 


جڏهن مون کيس ٻڌايو ت اهي صفحا ت قدرت اللَه شهاب 
پنهنجي ڪتاب ”شهاب نامو“ (1988 ۾ر ڇپيل) پر شايع ڪري 
ڇڏيا آهن تڏهن هن چيو ت مواد حذف ڪرائڻ ۾ قدرت اللَه شهاب 
بنيادي ڪردار ادا ڪيو هو . 

هاڻ اڇو ت اهي ڦاتل يا حذف ڪيل پنا پڙهون ؛ 


پهريون واقعو جو لاءِ 7 ع جو آهي , جڏهن تائد اعظم بيماريءَ 
سبب علاج ۽ آرام لاءِ زيارت پر ترسيل هو . مجاكه 
لکيو آاهي ت :.جولاءِ جي آخر ۾ هڪ ڏينهن وزير اعظم لياقت 
لين خاڻ ۽ سيڪريٽري: چنرل ٽن محمد غلي. اوچتو زيارت 


پهچي ويا . سندن اڳواٽ اچڻ جو ڪو اطلا ۽ ڪون هو . وزير 
اعظم ڊاڪٽر الاهي بخش کان پڇيو ت قائد اعظم جي صحت 
بابت سندس تشخيص ڇا آهي؟ ڊاڪٽر چيو ت کيس هتي مس 
فاطہ جناح گهرايو آهي. ان ڪري هو پنهنجي مريض بابت صرف 
کيس ٿي ٻڌائي سگهي ٿو. 


نواب صاحب زور ڏنو ت : ”وزير اعظم جي حہ حيثيت سان 
قائد اعظ جي صحت بابت ڳڻتيءَ ٤‏ ۾ِ آهيان“ 


ڊاڪٽر ادب سان جواب ڏنو ”جي ها بلڪل , ليڪن آنءُ 
پنهنجي مريض جي اجازت کان سواءِ ڪجھ ب نٿو ٻڌائي سگهان 


جڏهن مس فاطمہ جناح , قائد اعظم کي وزير اعظر جي 
اچڻ جو ٻڌايو ت هن مسڪرائندي چيو ”تو کي خبر آهي ت هو ڇو 
آيا آهن؟ هو ڏسڻ ٿا چاهين ت منهنجي بيماري ڪيتري خطرناڪ 
آهي ۽ آنءُ ڪيترو عرصو جيئرو رهي سگهان ٿو . هي وج 
۽ وزير اعظر کي چئو ت ساڻس هينئر ٿي ملندس .“ 


ب اك ‬‬جيويو‬ر‬س‪ر سل 


مس فاطہ جناح چيو ت آهينئر ڪافي دير ٿي وئي آهي 
سڀاڻي صبح جو ملي وئجو .” 


َ اد اعظم وراڻيو ”انهن کي هينئر اچڻ ڏي , اکين 
سان دي." 


رت اد ڪاڪ ات قائد اظ نا هك 
کانپوءِ جڏهن مس فاطہ اندر وئي ت قائد اعظم ڏاڍو ٿڪل هو . 
هن ٿورو جوس گهريو ۽ پوءِ چوڌري محمد عليءَ کي پاڻ وٽ 
گهرايو . سيڪريٽري جنرل 15 منٽ قائد اعظم جي ڪمري ۾ 
رهيو اين باج اڊ انف يڪ نر وٽين 
پڇيو ت هو ڪافي يا جوس پيئڻ پسند ڪندو ؟ 
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مس فاطہ جناح اظهار ڪر ت ”مان توهان وٽ ئي 
ب[990ت کائي وٺندس“. 


”ن“ قائد اعظم چيو ” اهو مناسب ناهي _ هو هتي اسان جا 
مهمان آهن ۽ ساڻن گڏجي ماني کا؟ 


مس فاطٰہ جناح لکي ٿي ت : هن مانيءَ جي ميز تي وزير 
اعظمر کي نهايت خوشگوار موڊ ۾ ڏٺو . هو ڳالھ ڳالھ تي ڀوڳ 
ڪندو رهيو . جڏهن ت مس فاطمہ پنهنجي ڀاءُ جي بيماريءَ سبب 
پريٽان حال هئي .. جيڪو مٿين ماڙ تي بيماريءَ جي بسٽري تي 
اڪيلو پيل هو . ماني کائڻ مهل چرڌري محمد علي بلڪل 
خاموش ڪنهن سوج پر گم هو . 


ماني ختم ڪرڻ کان اڳ ئي مس فاطہ جناح مٿي هلي 
وئي هن وڏي ضبط سان پنهنجا ڳوڙها روڪي رکيا هئا . قائد 
اعظر کيس ٿورو ڏسي مشڪيو ۽ چيو ”فطي توکي همت کان 
ڪم وئڻ گهرجي“. 


اُن واقعي کان ٻ اڍائي هفتا پوءِ 4 آگسٽ تي پاڪستان 
جي پهرين سالگرھ آئي . پنهنجي ڪمزور صحت باوجود 
”پاڪستان ڏينهن“ تي تائد اعظم عوام جي نالي اتساهيندڙ پيغام 
جاري ڪيو . مس جناح پنهنجي مسودي ۾ر لکيو آهي ت : يوم 
پاڪستان کان ڪجھ ڏينهن پوءِ ناڻي وارو وزير مسٽر غلام 
محمد قائد اعظم سان ملڻ ڪوئيٽا آيو . ماجهاندي مهل جڏهن مس 
ناطہ ساتس اڪيلي ويني هئي تڏهن مسٽر غلام محمد چيو : 


"مس جناح آنءٌ هڪ ڳالھ اوهان کي ضرور ٻڌائڻ چاهيندس , يومر 
پاڪستان تي تائد اعظم قوم جي نالي جيڪو پيغام ڏنو هو , ان 
کي خاطر خواه تشهير ۽ اهميت ذ ڏني وئي . جي بت وير 
اعظ جي پيغار جا پوسٽر ڇاپي ن رڳو انهن کي شهر شهر 
ديوارن تي هنيو ويو بلڪ هوائي جهازن وسيلي آهي وڏن شُهرن 
۾ اڇلايا پڻ ويا . 


کيس بيمار ڀاءُ جي صحت جي ڳڻتي هئي . پبلسٽيءَ جي ن ....“ 
(اختر بلوچ _ آفيكر 


ٿورن لفظن پر : ارشاد ڪاظمي ”آفيئر“ رسالي ۾ر ”سياسي تاريخ : 
ڪوڙ جي منهن پر ڌوڙ ! ًجي عنوان سان لکي ٿو : 
69 16 (011111) 8 15 (158115)91 
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پاڪستان ريگستان پر لڳُلُ تنبو آهي, جنهن کي ڪنهن ب 
وقت ويڙهي سگهجي ٿو 
”لارڊ مائونٽ بيٽن“ (هڊسن _ دي گريٽ ڊوائيڊ آف دي 


سب ڪاننيني: ىا ( 


7ع پر آزاد ٿيڻ وقت پاڪستان وٽ ن ت ڪو آئين هو ۽ نن ئي 
وري آئيني خاڪو . ملڪ منذهبي بنياد تي حاصل ڪيو ويو هو ۽ 
جاگرافي طور جن رياستن يا صوبن تي مشتمل هو اُهي مختلف 
قومن جا تاريخي وطن هئا . ني مب جي لي تي 
”پاڪستاني هڪ قوم آهن“ُ وارو فرمان مڙڑهڻ جي ڪوشش ڪئي 
وئي تڏهن اختلاف پيدا ٿيا . بي يمڪ يون 
آئين ٺاهڻ ۾ ب 9 سال لڳي ويا پر ان وقت تائين ون يونٽ لاڳو 
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8 خان اقتدار تي قبضو ڄَُ. ورتو . 


جنرل ايوب خان , جنرل يحيل , جنرل ضياءَ ۽ جنرل 
مشرف معرفت ”اصلي تي وڊي“ اداري ملڪ تي بغير ڪنهن 
آئيني ۽ اخلاقي حق ۽ اختيار جي بندوق جي زور تي 32 سال 
سڌي حڪمراني ڪئي آهي. پاڪستان پنهنجي طبعي عمر ۾ 64 
سالن مان 41 سال بغير ڪنهن (باقائده ۽ تسليم ٿيل ) آئين جي 
غلڙير وينب رفير آهي۔ ۽ بقايا 23 سال اُتي غلامتيٰ جبهوزيت 
هيٺ پتلي تمائبو ٿيندو رهيو آهي. ملڪ جنهن ٻ قومي نظربي 
هيٺ حاصل ڪيو ويو اُن جا بنياد مذهب تي ٻڌل هئا . پر جن 
پنجن وحدتن تي اهو مشتمل هو آهي وحدتون پنهنجي تاريخي 
سڃاڻپ ۽ وسيلن تان دستبردار ٿيڻ لاءِ قطعي تيار ن هنيون سواءِ 
پنجاب ۽ هندستاني پناهگيرن جي .مي سج پنجبي 
فوج بر ۽ پناهگير ملازمتن پر چڱي خاصي تعناد پر ها . 
پاڪستان ٺهڻ سان اردو قومي ٻولي بڻائي وئي ۽ ڪراچي شهر 
سنڌ کان کسي پناهگيرن حوالي ڪيو ويو . قلات تي فوجي 
پرهائي: ڪي رٿي اع شتن پجدو تصر اه پر ڊاڪ نتان اتپ هي 
حڪومت ڪيرائى ئي وئي .وٽ امو ڪر بڻڪ” ”سن ححڪواميت 
(ايوب كهڑي جي وڏ وزارت) ڊاهي ڪراچي سنڌ کان کسي 
ورتي . ملڪ جي بانيءَ پاران کنيل انهن غير جمهوري ۽ غير 
مقہبول قدمن بنگال . سنڌ ٫‏ خيبر پختونخواھ , ۽ بلوچستان کي 
آهنج پهچايو . پر پنجاب ۽ هندستاني پناهگير فائدي ۾ رهيا . 
داخلي سطح تي ڊائلاگ بدران طاقت جو استعمال ۽ اسيمبليءَ تي 
اڪثريتي راءِ / فيصلي کي ٿڏڻ جي روايت وجهندڙ ملڪ جو باني 
پاڻ هو . ٍِ 
(ارشاد ڪاظمي _ ”آفيئر ) 
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اياز پاڪستان جي حوالي سان ڳالهائيندي لکي ٿو ڄ.1 
اسان وٽ پاڪستان ھ ا000) ”صاف رين“ جو ڪوٿى امڪان 
آهي ؟ شرو ع کان منافق , درو غ گو ۽ بد ديانت انسان پاڪستان 
پر ليڊر ٿي رهيا آهن .ي عوامر کي ڪوڙا نعرا ۽ قريب ڏئي 
برغلائيندا رهيا آهن .هن يڪ ري 
آهي .اي يد 9 
اخبار , ريڊيو , ٽي وي صبح شامر ڪوڙ بڪي رهيا آهن . 
ڪوڙي پروپگنڊا ڪري "900 
هٽائي رهيا آهن .کي ال تہ ننگي آمريت دندنائيندي رهي آهي 
.پر جيڪو ٿورو وقت , جو جمهوريت کي نالي ماتر ب مليو آهي 
.ا خوشامدي ‏ ٻچاپڙا انسان پنهنجون من مانيون 
ڪندا رهيا آهن . سياست ڏنڊي جي زور تي هلائي وئي آهي ٫‏ 
اقتصاديات جي ستياناس ڪئي وئي آهي ۽ اسان ڪيئي اربن 
ڊالرن جا قرضي آهيون . نہ رڳو ملڪ جي خارج پاليسي سامراجي 
ملڪن سان واڳي وئي آهي پر بنھ وڪي وئي آهي . ڀاہُ کي ڀاءُ 
سان ويڙهايو ويو آهي . انڌو تعصب چوٽ تي آهي . پريس لوفرن ۔ 
چاپلوسن , فصل_ٻٽيرن , ها ۾ ها ملائيندڙن , صحيح تنقيد کي 
دٻائيندڙن , ڌؤنس ۽ ڌانڌلي بازن ۽ خوامخواھ معتبرن جو اڏو 
ٿي ٻئي آهي ,٫‏ جي ڪوڙ جي اڏاوت جا ٿنڀا سمجهيا وڃن ٿا . نئين 
سوچ تي تالا هنيا ٿا وڃن ۽ خطابت جي زور سان جا ۾ صاف 
بيائي رهي آهي . ان کي دٻايو وڃي ٿو .مرڪا ۽ ساو ٿ 
آذريڪا جي گندي پر گندي آمريتن ۽ اسان جي حڪومتن ۾ 
ڪرئي فریق ن رهيو آهي . اسان جا ڊاڪٽر , سائنسدان ٫‏ 
ٽيڪنڪي ماهر , جي ب ملڪ کان ٻاهر وڃن ٿا سي واپس اچڻ لا 
سوچين ب نٿا . هن قومر ڪهڙو گناھ ڪيو آهي . جنهن جي ان 
کي سزا ملي رهي آهي ؟ هيءَ قومہ واقعي اهڙي ملڪ جي لائی 
هئي ؟ ڇا .ان سان پور انصاف ڪيو آهي ٣‏ ڀٽائي ۽ سچل 
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.يا ۽ ريد شڪر گنج جي ڌرتيءَ جي تقدير اهڙي چنڊي ت 
ٿيڻ نہ گهربي هئي ِ 

(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _ اياز) 


اسان جي هن سڄي مغز ماريءَ جو مقصد ان نقطي کي 
سمجنهن آهي. 3 نڪا نهيٽ اج آڻاڻين مل کي شلديين بي اڳ 

اساڻ هتان جي ڌرتيءَ ڌڻين هت . ون توڙي خود 
وارث شاھ وارن پنجابين جي ب ناهي! خدارا ملڪ کي انهيءَ 
ڌاريءَ ذٺل , نفرت آلود ۽ اسلام جهڙي نفرت کان پاڪ دين کي 
پنهنجي مفاد ۾ استعمال ڪندڙ ذهنيت جي ور ن ڇاڙيو وڃي . ۽ 
سنڌو تهذيب کي وڌيڪ ٽڪرن پر ورهائجڻ کان بچايو وڃي . ۽ 
هڪ نئون پاڪستان ٺاهيو جيڪو هتان جي قومن سنڌي , بلوچي 
,. پختون ۽ پنجابي مفاد تي ٻڌل هجي. جيڪڏهن پاڪستان بچائنو 
آهي ت هن ملڪ جي خيرخواهن جي ڳاله تي ڌيان ڏيندي ملڪ 
مان جاگيرداري ختمم ڪئي وڃي . ذرعي زمين جي حد مقرر 
ڪئي وجي۔ بافي زمين جاگيردارن . وڏيرن , خانن ۽ سردارن کان 
کسي عام ماڻهن پر ورهائي وڃي. زمين جي ورهاست مرحليوار 
اهڙي نموني ڪئي وڃي جيئن هر ماڻهو مليل زمين جو قبضو 
وئٺي سگهي .رن هي زمينون عام فوجين (جن ۾ 
آفيسر گريڊ کان هيٺ وارن سپاهي طبقي جي ملا زمر اچي وجن 
ٿا) کي ڏنيون وڃن. مثال طور ڏهن ماڻهن کان پوءِ هڪ فوجي 
سپاهيءَ کي پنهنجن پنهنجن علائقن ۾ ترجيهي بنياد تي اهي 
زمينون ڏنيون وڃن ت جيئن آهي وڏيرن ۽ جاگيردارن کان قبضو 
وئٺي سگهن ۽ اهڙيءَ طرح اهي سپاهي عام ماڻهو کي جاگيردارن 
کان زمين قبضي وٺرائڻ ڻ ۾ر پڻ مدد ڪري سگهن . ڇوت زمين خدا 
جي آهي. 03 7“ جي امانت آهي. اهڙيءَ طرح 
0 مان جاگيرداري جو خاتمو ڪرڻ کانپو: قومن کي 
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صوبائي خدمختياري ڏئي هن ملع کي ان جي وارث قومن جي 
ڪال ڪن 

ڇوت ملڪ هن وقت ايترو ڪمزور ٿي چڪو آهي جو هاڻ 
جيڪڏهن ڪاب قومر پنهنجي جائز قومي آزادي لاءِ عمران خان 
وارو طريقو استعمال ڪندي , پنهنجين سرحدن تي فقط طويل 
دورانئي وارو ڌرڻو ڏئي ت اهو ئي ملڪ کي ڌرهم برهمر ڪرڻ لا 
ڪافي ٿيندو . ڇوت هاڻ هتان جون قومون هن وقت تائين ملڪ 
کي هلائيندڙ ۽ هن ملڪ کي تباھ ڪندڙ ,٫‏ ۽ ملڪ کي هن 
اڄوڪي حالت ( ملڪ جي حفاظت ڪندڙ فوج جي معصوم ٻارن 
تي گوليون هلرائي) باقي قومر کي لاوارث ثابت ڪندي هيسائڻ 
جي ڪوشش ڪندڙ ذهنيت کي وڌيڪ برداشت نن ڪري 
كيند ون ان ڪري ملڪ کي ان تباھ ڪندڙ ذهنيت کان بچايو, 
ن ت سنڌي , بلوچ ۽ پختون اوهان مان اڳيئي بدظن ۽ بيزار ويٺا 
آهن... بلڪ ايترا بيزار آهن جو منهنجي پاران اوهان کي 
پاڪستان بچائڻ جي صلاح ڏيڻ سبب ٫‏ سنڌي قوم سميت ٿيئي 
قومون مونتي فرد جرم عائد ڪرڻ جو حق رکن ٿيون . 
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جن کچز چا جه كلز جۇز 


لينن گراد ۽ پشڪن ۽ ڊوسٽو وسڪيءَ جا 
گهر_ تاب گهر دض مان سورچاڻ اتر 
مون کي ت اهو ب معلومر ن آهي ت ڄينمل 
ڪراچيءَ ۾ ڪٿي رهندو هو! 


اياز صوفي ڄيٺ مل سان گڏوگڏ پنهنجن ٻين ڪيترن ئي 
ساٿين جو ذڪر ڪندي چوي ٿو نجد جي صحرا ت هڪ مجنون 
پئدا ڪيو, پر سنڌ جي صحرا ڪيئي مجنون پئدا ڪيا آهن, جن 
سنڌ سان ليليل کان وڌيڪ محبت ڪئي آهي. جيئن مرزا قليچ 
بيگ٫‏ ڀيرو مل مهر چند , صوفي ڄينمل ٫‏ لال چند امر ڏنو مل , 
پرمانند ميوا رام ۽ ڪي ٻيا اديب پئدا نہ ٿين ها تہ سنڌي نشثر الف 
ليلين, حاتم طائي, امير حمزي جو داستان گل با صنوبر ‏ ڪرد , 
چندر ڪانتا ۽ ڀوت ناٿ جي جيوڻيءَ مان نڪري نن سگهي ها ۽ 
رڳو عوامي داستان گوئي تائين محدود هجي ها . 

صوفي ڄيٺمل سميت اياز پنهنجن ويجهن دوستن سان 
ڪيترو دلي لڳاءُ رکندو هو ان جو ڪجھ اندازو اسان کي هئڻ 
گهرجي: اياز لکي ٿو : 
هن ڏيوالي ڏيه ۾ مون کي جي ب ڏات ڌڻي مليا , اهي انهيءَ 
وچين طبقي جا انٽيليڪچيوئل هوندي ب ان جا باغي هئا. طالب 
العلميءَ جي دور ۾ . مون سان ٽي اهڙا ڪاپڙي مليا. جن ٽنهي 
جي باري ۾ . مون کي ڀٽائيءَ جي هيٺين سِٽ ياد ايندي آهي: 

جوڳيءَ جاڳائي , ماري وڌو مامري! 

۽ اهي هئا سوڀو گيانچنداڻي, ابراهيم جويو ۽ حشو 
ڪيولراماڻي. سوڀو اسان جو لال قلندر آهي. جنهن جي جتيءَ ۾ 
اڃا تائين ڪنهن ب پير ن پاتو آهي. وقت پلٽو کائيندو ۽ هن جي 
مٽيءَ تي ميلا لڳندا . ان ۾ مون کي ذرو ب شڪ ن آهي. جويو ٫‏ 
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ڪٽ ڪا ڪا يره ڳانڍاپو آهي. تو تڌ هن جي 
ڻت ڏئي آهي. پر جڏهن سندڙيءَلاتکون لڌيون , تڏهن ڪير چوندو 
ت ان جو سارو لال لياس, هن جي آڏاڻي ۾ آڻيل آهي! هو هو اهو آدي 
جگادي الوپ ماڻهو آهي. جو جو نو نؤ ورئيءَ جي سينڌ ۾ ستارا 
سَجائي: گر ٿي ويندو آهي. هن ٿن مين كين انسيگاريڍڊ ڈ ”شاعري 
زمهرير جي برف ذ آهي, جهنمر جي آڳ آهي ۽ جڏهن ان جا شعلا 
تيز ٿي وڃن ٿا .ات جت جج رز لي وٿ“ باقي 
حشوَ سان تنهنجي واقفيت ن آهي. جي تون هن سان ملين ها اك 
تر کي معلرنر نڻين ها تب ٽاڻيءَ ڪي انهيبيٽٿ ”مون سي ڏنا ماءُ , 
جئين ڏٺو پرينءَ کي!“ ۾ ڪهڙي ڪيفيت سمايل آهي. حشو _ سنڌ 
ٻيو حشو ڪٿان آڻيندي؟ حشو , جو چوندو هو ت ”مان واڻيو ن 
آهيان, ڄبٿ ٺ آھيان, مان سردار حشمت الله آهيان, ڄٽ ڪهاڙي آهي, 
ڪوڏر آهي, هر آهي, واهولو آهي. ڌرتيءَ جي دانهن آهي, پگهر 
جي پڪار آهي. واڻيو موڙي آهي, مرادي آهي. ٿر جي ٿڌي مٽي 
آهي. اڳڙي؛ جو انقلابي آهي. سنڌ ۾ سچو ڪرانتڪاري فقط ڄٽ 
ٿي سگهندو آهي!“ 
حشوءَ مون سان مُرڪي موڪلايو هو ۽ مون 
اهڙي مرڪ اڃا تائين ڪنهن جي ب چپن تي ٫‏ ڏٺي آهي, ڄڻ ڏک 
جي ڌائڻ جو ڪنجرو ڪري پيو هو ۽ ان مان ڪائي اٻوجه 
نينگري گڏي ٻُ جا ڪپڙا سبي رهي هئي. ڪهڙي ن أنو کي ھئي اها 
هرڪ ڏاڄڻ پنيور جي پت تي ڊسي٤‏ جن :پزتين ڪي اهئي ۱ ڄڻ 
راءِ ڏياڃ جو دهرو دان هئي! پر اهو دان هن کي ڪنهن ٿي ڏنو؟ 
ڪنهن کي هن جي سر جي طلب هئي؟ مان جڏهن حشوءَ جي 
باري ۾ سوچيندو آهيان, تڏهن يقن نظر اينڊر آهي ت متيءَ جي 
ڍير پر ڪائي سرنگھ آهي. جنهن مان هو دور دور وڃي رهيو آهي. 
اها سرنگھ موت جي سرنگھ آهي. جلاوطنيءَ جي سرنگھ آهي. ۽ 
ان جي مٽيءَ ۾ سنڌ جون روايتون ليٿڙيون پيون آهن ۽ هو مومل 
جي مانگ ۽ مارئيءَ جي لوئيءَ کي لتاڙيندو وڃي رهيو آهي. هن 
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کي ويندو ڏسي مان ڊوڙ پائيندو آهيان ت هن جي پاند کي 
پڪڙيان. روئان: ليلڙائيون ڪريان, ۽ هن کان پنهنجو عظيم گناه 
بخشايان, پر سرنگھ جو لنگهھ مون لاءِ بند ٿي ويندو آهي ۾ ۽ حشو 
ايد سگهندو آهي ! 
مون کي چڱيءَ طرح ياد آهي تہ ڪيئن مان حشوءَ کي 
هوائي جهاز تي ڇڏي. موٽي برنس باغ ۾ آيو هوس ۽ بينچ تي ڦان 
ٿي ڪريو هوس. ان وقت هڪ ڀونر گينڊي جي گل تي ڀري رهيو 
هو. مون ان کي ٻڪ ۾ر پڪڙي ٻنهي تِرين جي وچ پر چيڀاٽيو هو ۽ 
منهنجا هٿ هن جي لويل نچويل کنڀڙاٽين ۾ لًٻجي, گندا ٿي ويا 
هئا. پوءِ مون اهو گينڊي جو گل پٽي. ان جي پتي پتي چپٽين ۾ 
مروڙي هئي, ۽ ان جي ڏانڊيءَ ى لتون هي ان کي جڙڑ کان 
جهونجهاڙي ڇڪي ڪڊيو هو. جڏهن پوءِ ب مون کي چين ن آيو هو 
.کس مان چاو ڪڍي من ان کي ناريل جي ٽڙ 
ڪيئي ڀيرا هنيو هو. ”ڪانئر » ڪمينا نيچ!“ مون پاڻ کي بار بار 
گاريون ڏنيون هيون. جڏهن رات ٿي هئي, تڏهن مون کي ستارا 
ايئن لڳا هئا. ڄڻ ڪنهن ازلي بادفرنگ جو ڦرريون ڦسي پيون 
هيون. 
(خط , اتنرويو ۽ تفريرون _ 295_293) 
حشو ڪيولراماڻيءَ لاءِ اياز لکي ٿو : 
الهاس نگر جي تيز هوا 
ڪنهن وقت حشرءَ کي ڳولهي ٿي 
الهاس نديءَ ۾ قولي ٿي ٫‏ 
هو ڪير ھيو جو سڀئو هو , 
جو قيد ڪڙن ۾ ساڀيان جي 
هئن ڦاٿو هو ؟ 
تاريخ هئي طوفان جيان » 
مان ان ۾ تحريرون هن جون : 
ڪنهن جاءِ ڏسان ؟ 
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هي حشو جيڪو سنڌ هيو , 
انسان هھيو : ارمان هھيو ۽ 
نادان هھيو , 
هن ڪوڌ ڪيو ڪو سمجهوتو , 
اي ڪاش ! 
انهيءَ جو مان جوتو ۽ 
ڪنهن وقت كڻان , 
اي ڪاش ! سم جي ئوڙ مٿان ايڏو ت هڻان , 
اڀٽو ت هان 097 


نصير اعجاز لکي ٿو :”1947 پر ورهاڱو ٿيو ت ڪن 
سنڌي هندن خوشيءَ سان لڏ پلاڻ ڪئي :. 4 جي انگن 
اکرن موجب اهڙن سنڌين جو تعداد سوا لک مس هو .. پلاڻ 
تي 20 آگسٽ 1947 تي ڪوٽٽا ۾ ٿيل ڪج واقعن جو ب اثر ٿيو 
هو پر اصل لڏپلاڻ ان وقت شرو ع ٿي جڏهن ٻنهي آزاد ٿيل 
ملڪن جي حڪومتن جي رٽابندي َ سان اوڀر پنجاب مان لڏپلاڻ 
ٿي ۽ اتان آيل پناهگيرن ڪراچيءَ ۾ 0جنوري 1948 تي سنڌي 
هندن خلاف مار ڌاڙ ۽ لٽ مار شرو ع ڪري ڏني .سل نر 
ايتري تعداد ۾ سنڌي هندو انڊيا لڏي ويا جو 19468 ۾ انڊيا آ۾ 


سندن انگ ٻارهن لک ٽي ويو .“ ڪلاڊ مارڪووٽس لکي ٿو . 


"جيتوڻيڪ سنڌ ما لڏي ويلن جو وڏو تعداد احمد آباد ۽ سنڌ سان 
ملندڙ ٻين علائقن پر آباد ٿيو .اي سي ج ھستان ۾ 
ٽڙي پکڑجي ويا . هو مبئي پر ب آباد ٿيا جتي ڀر پر هنن اُلهاس 
نگ ڪشسپ کي آباا ڪري سنڌو- نگر نالز ڏئي پنهنچي سنڌ اُڻي 
ٺاهڻ جي ڪوشش ڪئي . هنن مبئي کي پنهنجو روحاني مرڪز 
سمجهيو پر اهو شهر سنڌ جي حيدرآباد جو نعم البدل ٿي ن 
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سگهيو . اهو احساس کين کائيندو رهيو ت هندستان پر وٿن زمين 
جو ڪو ٽڪر ب ڪونهي جتي هو پنهنجي سنڌ ٺاهي سگهن . هنن 
هندستان جي معيشت کي زمين تان کڻي عرش تي پهچائي 
ڇڏيو . ڪارخانا هنيا . هوتلون کوليون ٫‏ گهڻ ماڙ عمارتون ٺاهيون 
 .‏ پر سپ ڪي ساس ليبر پئدا ڪيا , نالي 
وارا وڪيل هندستان کي ڏنا , پر اهو هندستان کين تحفظ جو 
يقين ن ڏئي سگهيو . ڪن هڪ رات ۾ رهڻ 
بدران ٽڙي پکڙجي ويا . هندستان جي سنڌي ليکڪ موهن 
گهيهاڻيءَ تڏهن ت چئي ڏنو ت هتان جا سنڌي وکريل هجڻ سان گڏ 
اندر ۾ ڦٽيل آهن . 


ڪلاڊ مارڪووٽس چوي ٿو ت 1951 جي انگن اکرن 
حيران ڪندڙ نتيجا آڏو آندا جو 1948 کان وئى ٽن ورهن جى 
اندر هندستان پر فقط اٺ لک سنڌي رهجي ويا ۽ باقي چار لک 
دنيا جي مختلف ملڪن ڏانهن لڏپلاڻ ڪري ويا . لي هانگ 
ڪانگ جا انگ اکر ٻڌائيندي چوي ٿو ت 1960 پر اتي ويه هزار 
هندستائين مان پندرهن هزار سنڌي هئا . نصير اعجاز لکي ٿو 
”ڏھ ورھ کن اڳ جي سروي مطابق ٽيه لک سنڌي هندستان ۽ 
پاڪستان کان ٻاهر ٿا رهن .“ 


”قديمم روسي دستاويزن مان خبر پوي ٿي ته روس ۽ سنڌ 
وچ پر واپاري لاڳاپا ٽي سئو ورهين کان ٻ اڳ کان قار هئا . 
سترهين صديءَ پ۾روولگا نديءَ جي دامن پر وڏي واپاري مرڪز 
آستراخان ھ ينند جي وڇلى علائقي جا سواڎاگر وڏيءَ تعداد ه 
مستفل طور آباد هئا _ ري ۽ ان جا واپاري لاڳاپا ارڙ نين 
صدي: جي شرو ع پر ب ان وقت تائين قائر رهيا جيستائين سنڌو 
ماٿريءَ جي آزاد رياستن تي برطانيا قبضو ہن ڪيو هو .” روسي 
پروفيسر يٌو وي گنڪو فسڪي هڪ روسي محقق وي ايف 


آگئيف جي ڪتاب ”سنڌ تاريخ جي آئيني ۾ ّ‫جي مهاڳ پر لکي ٿو 
اهو ڪتاب 1988ع ۽ روسي ٻوليءَ ۾ر ڇپيو هو . 


بيٽرائيس نڪولينيءَ جي ڪتاب ”نوٽس آن بلوچ پريزنس 
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۾ر وري انهن سنڌي ڪڇين جو ذڪر ملي ٿو‎ 085. 


جيڪي زنجبار ۽ ممباسا ۾ر وڃي آباد ٿيا هئا . سندس تحقيق 
موجب اومان جي سلطان سعد بن بوسعد اوڀر آفريڪا جي ٻيٽن 
تي قبضي لاءِ فوج ۾ 1821 ۾ جيڪا ڀرٿي ڪئي ان ۾ عرب , 
ايرانئي ۽ هندستاني پئانن ساڻ گڏ وڏيءَ تعداد ۽ بلوچ ۽ سندڌي 
ڪڇي ب شامل هئا . اهي سنڌ بعد ۽ زنجبار ۽ ممباسا پر آباد ٿي 
ويا. 


سوداگر سنذين بابت معلومات ڪلاڊ مارڪووٽس جي 
ڪتاب : 
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مان ب ملي ٿي جنهن ۾ هو انگريزن جي فائيلن ۽ر موجود 
رپورٽن جا حوالا ڏيندي لکي ٿو ت سنڌي واپاري دنيا جي هر ملڪ 
۾ر ملن ٿا _ هن مثال ڏيندي چين , جپان , فلپائن , لائبيريا , 
سيراليرڻ ليا + نضر » مالتاا : سنگاپور . هانگ ڪانگ: 
ڪينري آئلينڊس , جبرالٽر , انڊو نيشيا , ملائشيا , افغانستان , 
مراڪش , الجزائر , نائجيريا . ڪيريبن آئلينڊس , اولهہ آفريڪا , 
آمريڪا , لاطيني آمريڪا , ڪيناڊا . سينٽرل ايشيائي رياستن ۽ 
ٻين ڪيترن ئي ملڪن جا نالا کنيا آهن . 


372 لن 14 وٳڄأۇٴنِ» 

هندستان توڙي باقي دنيا پر ٿڙيل پکڙيل سنڌين پاڻ 
مڃايو . شڪارپور جو ڄائو هندوجا هجي يا ڪي ٻيا . دنيا جي 
اليڪٽرانڪ انڊسٽري , ٽيڪسٽائيل انڊسٽري سميت هر قسمر 
جي صنعت سان گڏ سون , هيرن جواهرن سميت هر واپار تي 
ايترو ڇائيل آهن جو چاهين ت مارڪيٽ کي لاهي پٽ تي هيٺ 
ڪيرائي وجهن ۽ چاهين ت چوٽ تي پهچائين . هر ملڪ پر سنڌي 
ردنا اي عو رشن و:ننظيمون بي اٿن ۽ پاڻ ۾ سماجي 
لگ لاڳاپا ب رکن . پر سنڌ جو اهو خزانو وري ب وگريل ئي آهي ت 
مٿن عدمر تحفظ جو احساس ب حاوي آهي . 


مارڪ اتنونى فالزن لب پنهنجي ڪتاب 
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1860_2000. 


پر لکي ٿو ت سنڌين ۾ر غير محفوظ هجڻ جو احساس 
ايترو ت شديد آهي جو هو هڪ ملڪ ۾ رهندي ب پنهنجي خاندان 
۽ ملڪيتن کي ٽيڙي پکڙي رکن ٿا . سندن سيڙپ هڪ کان 
وڌيڪ ملڪن ۾ آهي . َڈ َ طرح ڪيترن ئي ملڪن پر آباد 
سنڌين جو گهٽ ۾ گهٽ هڪ گهر يا فليٽ انگلينڊ ۽ر ضرور آهي 
 .‏ وي هنا آهن . ”من مالتا جي هڪ سنڌيءَ کان ان 
جو ڪارش پڇيو ت سندس جواب هو : سڀ بيدا هڪ ٽوڪريءَ ۾ 
٫‏ رکجن ت ڀلو . جيڪڏهن هندستان پر مالٽا جي ڪنهن تبليغيءَ 
کي ماري وجهن ۽ هٽي ان جو رد عمل ٿئي ت پو: اسان جو ڇا 
ٿيندو ؟ مارڪ انشوئي لکي ٿو سنڌي پاڻَ کي سدائين انديشن ۾ 


سنڌ مان لڏ پلاڻ کانپوءِ سنڌين محل ماڙيون وري ٺاهي 
ورتيون . حياتيءَ جو هر عيش حاصل ڪري ورتو پر ڌرتي 
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کسجڻ جي نقصان جو پورائو ڪري نن سگهيا .. سنڌ ان اھر 
ڪاب سنڌ ٺاهي نن سگهيا ۽ جڏهن پنهنجي سنڌ ن ٺاهي سگهڻ ۽ 
ڌرتيءَ ڏانهن موٽڻ جي آس ختم ٿيڻ جو يقين ٿي وين تڏهن 
هندستان جي ڪنهن سنڌي شاعر چيو : جتي ب سنڌي آهن اتي 
سنڌ آهي . 


ڪلاڊ مارڪووٽس سڄي دنيا ۽ ٽڙيل پکڙيل هر شعبي 
5 
ڪري ٿو ت ڪنهن مهل کين عالمي قبيلو (اٽٽرنيشتل ٽرائيپ) 
سڏي ٿو ۽ سچ ت اهوئي آهي ت اهي سنڌي اسان جي سنڌ جو 
وکريل خزانو ئي آهن , جيڪو سنڌ کي واپس ملي وڃي ت هن 
ڌرتيءَ جا ڀاڳ کلي پون. 


(نصير اعجاز _ آفيئر ) 


لد هي هن ٿا .اڄ .اڪ بارت تو منج مر يقين 
آهي. اياز چوي ٿو: ”هراصل برصفير جي ورهاڱي, ٻيو سڀ ڪجھ 
ورهايو, پر شعر ۽ ادب کي ورهائي ن سگهيو آهي. اڳي تہ اسان تي 
وطن دشمنيءَ جي الزام تراشي ٿيندي هئي. پر هاڻي تہ آمرتا پريٽتم 
۽ ٻيا پنجابي شاعر ۽ اديب هت پنجاب ۾ ڇپجي رهيا آهن ۽ أردوءَ 
پر مرزا غالب کان وٺي سردار جعفريءَ تائين هتي ڇپجي رهيا آهن. 
ادب هر ديوار ڊاهي سگهندو آهي. رڳو ڪشمير جو سياسي مسئلو 
ڪنهن ريت حل ٿ ٿغي ت.ہ برصغير پر ٻيو ڪوٿي تضاد ناهي ۽ وري 
شڪست دليون ڳنيجي سگهن ٿيون. ڪشمير جو حل نهايت 
ضروري آهي. جو اسان شاعر نٿا ڪري سگهون. سياستدان ۽ 
ملٽري وارا ٿي ان جو ڪو جوڳو حل ڪڍي سگهن ٿا. باڻي ٻئي هر 
زخم لاءِ اسان وٽ مرحم آهي.“ 
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بچو چچ بل بچ پر 
منهنجن چپن جي پياس ساک ڏئي رهي آهي ت مون 
تنهنجي هر چشمي مان پاڻي پيتو آهي: 


منهنجن ٻيرن جون لون ٻڌائي رهيون آهن ت مون 
تنهنجي هر پهاڙ تي پنڌ ڪيو آهي: 


جڏهن ڪرڙ ڪڪرربا آهن مون انهن جي پيلن گلن 
۾ تنهنجي اڻ. لکي سُڳنڌ سِنگهي آهي: 


بادل هونءَ تہ سڄي جڳ تي وسندا آهن پر رڳو 
مان ئي ڄاڻان ت ٿر جي ريت تي انهن جا پاڇاوان 
ڪيکن پوندا آهن: 


اي اياڻي سنڌ! مان تنهنجي سُڃاڻ آهيان 
پر افسوس! تو پنهنجيءَ سڃاڻ کي ن سڃاتو! 


هڪ مهاتما کي ڄاڻڻ لاءِ سڀ کان پهريان ان جي ظاهري 
حيثيت کي ڄاڻڅ ضروري آهي. اياز جي لائف اسٽائل ڪيئن 
هئي؟ هن جي پوريءَ زندگيءَ جو محور ڪهڙو رهيو؟ هن کي 
ڪهڙيون ڳالهيو وڻنديون هنيون ۽ ڪهڙيون نا پسند هيون؟ ۽ 
ڪهڙي قسم جون ڳاليون هن کي متاثر ڪنديون هنيون؟ هن کي 
ڪهڙين شخصيتن متاثر ڪيو . عامر وهنوار ۾ هن جو رويو 
ڪيئن هيو؟ ۽ هن جي عملي سياست وغيره وغيره ان ڏس ۾ر 
اياز جي سوچج جي انداز وي آف ٿنڪ) هن جي مختلف حالتن مٰ 
ڪيل ردعملن . فيصلن. رجهائن > حڪمت عملين جي چند مان 
ذريعي۔. هن جي عملي جدو جهد وسيلي هن جي شخصيت جو 
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جائزو وٺون ٿا. اهو خاص طور اسان انهن ڄامڙن لاءِ ہ ضروري ٿا 
سمجهون : جن جي ديد فقط اياز جي وائيس چانسلرشپ جي 
ننڙي ڪينواس تاتين مصحدود آهي ٌ اڇو ت هاڻ اياز جي حقيفي 
زندگيءَ جون ڪجھ جهلڪيون ڏسون ٿا 


هن شعر ۾ر اياز پنهنجي سنڌ کي معيار ڏئي رهيو آهي 
اياز پوري زندگي سنڌ جي عشق پر گهاري ڇڏي. هن سنڌ جي هر 
چشمي جو پاڻي پيتو ۽ هر پهاڙ تي پنڌ ڪيو آهي. ۽ جڏهن ڪرڙ 
ڪڪوربا آهن ت هن انهن جي پيلن گلن جي اڻ لکي سڳنڌ سنگي 
آهي. ۽ بادل هونگن تہ سڄي جڳ تي وسندا آهن پر فقط اياز ئي 
ڄاڻي ت ٿر جي ريت (مارن ۽ مورن) تي انهن بادلن جا پاڇاوان 
ڪيئن پوندا آهن. هي شعر اياز جي سنڌ سان اننت عشق جي 
ثابتيءَ وارو شعر آهي. ت آيا اياز ڪيترو نن سنڌ جي عشق ۾ 
”...0000000-9959 
يي اها 
بيقدري ۽ ناشناسي رڳو اسان وٽ ئي ن آهي پر لگ ڀگ سموري 
اوڀر ۾ر آهي. اسان عمر خياممر جي عالمگير عظمت کي تڏهن سڃاتو 
.هن 808) سا[ ان آڏو ڪنڌ نوايو ۽ ڪاليداس کي تڏهن 
مجيوسين جڏهن 1110٣‏ +ه؛ سندس عظمت جو اعتراف ڪير, ۽ 
اهڑيءَ طرح شاھ لطيف ۽ ٽئگور جي اعلىل مقامر ڏانهن تڏهن اک 
کڻي نهاريوسين. جڏهن سورلي ۽ پيٽس (5هع٣؟)‏ انهن جي قدر ۽ 
قيمت جي جهلڪ ڏيکاري, خاص طرح شاھ لطيف کي ت ڪو 
عرصو مقامي حلبندين ۾ رکيو ويو , جڏهن ت هو جاگرافيائي حدن 
کان ٻاهر جو انسان هو. هن ميڙ پر مان اها ڳالهھ ڪرڻ ۾ ضروري 
ٿو سمجهان ت ٻولي رڳو ذڪر ۽ سوچ جو ويس وڳو هوندي آهي, 
۽ ويس وڳا مٽبا رهندا آهن. ٺا ليب جوف ڪر تو .نهنا 
ٻوليءَ ۾ر پيش ٿيندا .. ولميءَ کي نيون بلنديون ۽ ڪشادگيون 
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ڏيندا . سقراط کان وٺي آٿن اسٽائن تائين, هومر کان وٺي ٽي ايس 
ايليٽ تائين جيترا ب فلسوف ۽ اديب ٿي گذريا آهن, انهن جي 
ذڪر ۽ سوچ سان ئي اسان جي ٻولين جو معيار مٿاهون ٿيو آهي. 
جيڪڏهن اسان ٻوليءَ جي دائرن کي ڪشادو نن ڪيو , ت جيڪر 
پاڻ پر ئي سُسي سڪي وڃون, ۽ اهو تڏهن ئي ممڪن ٿيندو ٫‏ 
جڏهن اسين ٻين جي عظمت کي سڃاڻينداسين. اوله (يرورپ) کي 
اسان تي اهائي برتري حاصل آهي. 
اسان سان ويدذن (7٣ل1:66)‏ اها اهي تہ اسين پنهنجو پاڻ 
کي سڃاڻڻ جي ڪوشش نٿا ڪريون, هر وقت ٻين جي نظر جا 
محتاج رهون ٿا. شايد ان جو سبب . اُها احساس ڪمتري هجي. 
جيڪا صديون پراڻي غلاميءَ جو نتيجو آهي. اسان جي تهذيبي 
تباهيءَ جو هڪڙو ڪارڻ يا محرڪ پاڻ پرکڻ ۽ پاڻ تي ڀاڙخ جي 
اها گهٽتائي ب آهي, جيتوڻيڪ هر اتم انسان هڪ خاص انداز پر 
پنهنجي سڃاڻپ ڏئي ويندو آهي. 
علامہ اقبال چيو هو ت : 
من نوائي شاعر فرد اسٽم 
غالب چيو هو ت : 
لوڃ جهان پي حرف مڪرر نهين هون ۾ 
مير تفي مير چيو هو ت : 
ائسوس تر ڪو مير سي صحبت نهين رهي 
شاھ لطيف جي صحبت مان ٻ سؤ سال فيض پرائڻ جي 
باوجود اسان هن جي عظمت کي سندس اشارن ڪناين مان نُ 
سڃاتو پر ايڇ. ٿي . سورلي , ا8 117 جا ٿورائڻا ٿياسين. 
شاھ سائينءَ هڪ هنڌ پنهنجي لاءِ چيو هو ت : 
جي تو بيت ڀانيان, سي آيٽون آهين, 
نيو من لائين. پريان سندي پار ڏي . 
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سندس ڪلابر اڄ بہ معرفت جي رمزن ۽ ڄاڻ جي رازن 

جو آئينو آهي رڳو اُن اک جي ضرورت آهي, جيڪا ان آئيني 
ت 0 

(خط , انترويو ۽ تشريرون _464_462_1) 


سائين جي ايم سيد ۽ ٻين سياستدانن ۽ دوستن جو ذڪر 
ڪندي ايازلکي ٿو؛ 

”ڪاله جي_آيم_سيد جي ورسي دادوءَ ۾ ڌوم ڌام سان 
ملهائي وئي. سنڌي اخبارن ۾ ڪيئي ليک لکيا ويا ها. مون 
زندگيءَ جو ڪاني عرصو هن سان گنٺاريو هو ۽ ”جيئي سنڌ 
تحريڪ“ جي پيڙھ ۾ ڪجھ پٿر منهنجا ب آهن. هن سان 
ڪچهريون, دعوتون, ڪريم بخش نظاماڻيءَ جا دُ تي تنوير 
نقويءَ جا اردو گيت, مومن مليرائيءَ سان چرچا. قربانيءَ جي 
لي 29 
جو پارٽي نظربي جي جوش پر قربانيءَ جو پرچو اسيمبليءَ ٻاهران 
ورهائڻ, جڏهن هو خد ان جو ايڊيٽر هو ۽ جو پرچو جي_ايم_ سيد 
جي خلاف ڪڍيو ويو هو. جيئي سنڌ تحريڪ , بزمر صوفياءِ نالي 
جي تجويز, ڄيئي سپاهيملاڻي. جيرام داس . دولت رام گدواڻي, 
حشر ڪيولراماڻي, محمد امين کوسو (جنهن آسپينسر (5]9611001) 
تي پورو ڪتاب پڙهيو هو ۽ جنهن هوٽل ۾ رهيل هو, ان جو بل 
ڪتاب جي خاتمي تائين ڪتاب جي قيمت کان ڏهوڻو ٿي ويو 
هو.) جي ايم_سيد جو الله بخش سومري جي مزار تي شڪارپور 
۾ر فاأتح خواني لاءِ وڃڻ ۽ سنڌيءَ ۾ر چوڻ: ”الله بخش معاف 
ڪجان! آہُ غلطيءَ تي هوس.“ (خان بهادر الله بخش ٽانگي تي 
سٽي ڪورٽ کان پري ,٫‏ پنهنجي زمينن ڏانهن وڃي رهيو هو ت 
هن کي قتل ڪيو ويو .) 

هن جو, تڪليف جي باوجود منهنجي لائبريريءَ ۾ر ڏاڪڻ 
چڙهي اچڻ, سن ۾ر تقريرون. قاضي فيض محمد. محمد ابراهيمر 
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جويو. پير حسام الدين راشدي, رسول بخش پليجو. محمد حفيظ 
قريشي. غلام رباني آگرو, ابن حيات پنور, مسعود نورائي (جنهن 
ان وقت ميرپور خاص ۾ر ”مڻهيار آيو, مڻهيار ڙي“ ڳاتو هو, 
(جنهن وقت مون ميرپور خاص ۾ ڪانفرنس جي صدارت ٿي 
ڪئي. مولانا غلام محمد گرامي, ڪريم بخش نظاماڻي, ڄام 
ساقي: ميرٿيبو. پٿر سنڌي ۽ ٻين ڪيترن ئي محب وطن سنڌين 
جي موجودگيءَ جي ڪري بزمر صوفياءِ جي تحريڪ ايترو زور 
ورتو جو هڪ ڀيري مرحوم اي ڪي_بروهي. خان بهادر کهڙو ۽ 
علي محمد شاھ راشدي ب آيا هئا. ان ڪانفرنس پر مون ”دودي جو 
موت“ آپيرا ساندھ منو ڪلاڪ حافظي مان پڙهي هئي. اگر تلا 
ڪيس مان رهائيءَ بعد شيڂخ مجيب سان جي_ايم_سيد جي دعوت 
تي منهنجي ملاقات ٿي هئي. يونيورسٽيءَ ۽ مون ڏانهن 
جي ايم_سيد نياپو موڪليو ت ڪوئي پنجابي سابق فوجي تو کي 
۽ مونکي قتل ڪرڻ لاءِ موڪليو ويو آهي ۽ جيڪو گرفتار ڪيو 
ويو آهي.“ 

”سندريءَ ۽ اتمم کي هن وٽ وٺي وڃڻ, حشوءَ جي 
جلاوطني وقت سيد وٽ جڄينمل پرسرام سان ملاقات. جڏهن حشو 
ڀارت وڃجي رهيو هو ۽ ڄيٺمل جي اکين مان آبشار وهي رهيا ها. 
حشوءَ جو سنڌ جي آزاديءَ لاءِ جدوجهد , جي_ايم_سيد جي ڪتاب 
يي سن لا جدوجهر“ (51110[1 "60 لا ]10 50118810 '(]!) جي نالي سان 
ترجمو. حشوءَ جو ٽائيپ رائيٽر تي سڌو ٽائيپ ڪرڻ, سيد سان 
محمد ابراهيم جويو جي معرفت پهرين ملاقات ۽ جناح اسپٽال ۾ 
هن جي ديدار لاءِ وڃڻ. جڏهن هو بيهوشيءَ جي حالت ھر (01110)) ھر 
: 

اياز سائين جي_ايم سيد لاءِ لکي ٿو: جي_ايم سيد سنڌ 
سان ائين پيار ڪندو آهي جيئن ڪوئي ٻار ڪنهن جيئريءَ 
ڪوسيءَ ڪڪک سان ڪندو آهي. هن لاءِ سنڌ فقط ڪاڇو ۽ 
ڪوهستان. کير ٿر ۽ ڪارونجهر ن آهي. پر اهي ڏاڏا پڙڏاڏا ب 
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آهي جي ڪڏهن ب مٿا نن هئا ۽ جي هر عيد نماز تي هن سان ڪنا 
7 

”مان -چاهيان ٿو ت جي اي سيد تي هڪ نظر لکان. هي 
وحدت الوجودي. ٿن صوفي لاڪوني., هي اڌو گابرو ساموادي ۽ 
پڪو پختو ديش ڀڳت, هي ماکيءَ کان مٺڑو ۽ وھ کان ڪڙو 
ماڻهو مون کي هڪ جهوني بڙ وانگر لڳندو آهي. جڏهن سج 
ٽامغي هڻي ويندو آهي تڏهن هن جي ڇانرَ وڌيڪ گهاڻي ٿي ويندي 
آهين: مون ان ڇانوَ ۾ ڪيئي پکيکڙا پنک پساريندي ڏنا آهن: پر 
مان ان وقت جي انتظار ۾ آهيان جڏهن عقاب انهيءَ بڙ مٿان ڦيرا 
ڏيئي. تتل سج کي تيز نظرن سان گهوريندي ڏسندا.“ 

( ڪپر ٿو ڪن ڪري اياز) 

اياز شيخ مجيب جو ذڪر ڪندي چوي ٿو ؛ ”شيڂ مجيب 
هن وقت ڪٿي هوندو؟ هي پهاڙ جهڙو وقت ڪيئن ڪاٽيندو 
هوندو؟ هن سان منهنجي پهرين ملاقات ڪهڙي ن پياري هئي! 
هو ”سنڌ متحده محاذ " جي دعوت تي ڪراچيءَ آيو هو, سائين 
جي_ايم_سيد هن سان منهنجو تعارف ڪرائيندي, هن کي چيو: 
”سنڌ جي شاعر سان ملو!“ هن مونکي ڀاڪر پائي. سائينءَ کي 
چيو, ”هي شيخ اياز آهي ن ؟ مان هن کي چڱيءَ طرح سڃاڻان, هي 
اسان جي ندنرل وانگر آهي. مون مرڪندي هن کي چيو, ”شي 
صاحب! أ ننرل ۽ مون پر هڪ فرق آهي. هو اڃا تائين مونکي ڊاهي 
نن سگهيا آهن.“ شي مجيب ٽهڪ ڏيئي چيو؛ ”ھائو ڀاٿو ! تنهنجون 
رڳون وڌيڪ مظبوط ٿيون لڳن.“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”هڪ ڀيري اڌ رات جو قاضي فيض 
محمد منهنجو در اچي کڙڪايو ۽ چيائين ت: ”اڳ ت تو مجيب 
رحمان جي روبرو ج هن اس ان جن پٽ رك هي تر اهاسي رش 
0 ”0 90999 
کان. بترا سپ سيترڻ كئي چڪن آهن. ان ڪري سڀاڻي تون 
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دوستن سان گڏ اعلان ڪر ت تو عوامي ليگ پر شموليت ڪئي 
آن. 

مون کي ياد آيو تہ اگر تلا ڪيس مان شيخ مجيب جي 
رهائيءَ کان پوءِ جي_ايم_سيد هن جي انٽر ڪانٽينيٽل هوٽٿل 
ڪراچيءَ پر پر تڪلف دعوت ڪئي هئي ۽ ان کان پوءِ هن سان 
پنهنجي بنگلي جي پهرين ماڙ تي مخصوص نشست رکي هئي, 
جنهن ۾ مرحوم جي_ايم_سيد اي محمد اڪبر, محمد ايوب 
کهڙو, علي محمد شاھ راشدي, ۽ آءُ موجود هوس. جي ايم_سيد 
مجيب کي چيو ت ؛ ”هو آغا غلام نبيءَ , ۽ راشديءَ کي عوامي 
ليگ جي مرڪزي ڪميٽيءَ تي کڻي.“ 

شيخ مجيب جنهن سان پئج دوست گڏ هيا. ان يڪدمر 
جي ايمہ_سيد کي چيو: ”تنهنجي انهن فيوڊل ساٿين تي ت مان پوءِ 
ويچار ڪندس. پهرين مون کي پنهنجي شاعر اياز مرڪزي 
ڪميٽيءَ تي ڏي. ڇوت منهنجا ساٿي رڳو هن کي هن جي شاعريءَ 
جي بنگالي ترجمي ذريعي سڃاڻن ٿا ۽ هن کان متاثر آهن. ٻيو نه 
عوامي ليگ مڊل ڪلاس جي تحريڪ آهي فيوڊل ڪلاس جي 
ناهي. 0-0 
ڪم سپرد ڪرڻو آهي. “ً جي_ايم_سيد کي اها ڳاله ن وڻي. 

مون شيخ صاحب کي چيو ت : ”اڃان ون يونٽ ن ٿٽو آهي 
دا ريڪ :پر ڪييرننٹ., سرشاسٹ+ انا رڪٽ قو. پرست 
دانشور ۽ سنڌ دوست عوامر شامل آهن, ڪي مائوءَ جا,. ڪي مهاتما 
گانڌيءَ جا. ڪي مولائا آزاد جا ۽ ڪي فقط ڀٽائي کان متاثر آهن ۽ 
سر مارئيءَ ۾ قومي تحريڪ جون پاڙون ٿا ڳولهين. هڪ شاعر ۽ 
اديب جي حيثيت پر مان انهن سڀني ۾ر رابطو آهيان. اڃا ون يونٽ 
ٿٽو ناهي. پر هن لفراني ت مان عرابي ليگا رز اصزون شال 
ٿيندس.۔ " جي ايم_سيد سرهو ڏسڻ پر ٿي آيو ۽ شيخ مجيب جو 
منهن لهي ويو. ان تي علي محمد راشديءَ انگريزيءَ ۾ مون کي 
چيو؛ ”شيخ صاحب, تون ان پر پنهنجي عزت افزائي نٿو سمجهين 
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تت پاڪستان جو ايندڙ وزير اعظمر توکي عوامي ليگ ۾ر شموليت 
جي دعوت ڏئي رهيو آهي.“ 

جنهن تي مون ب کيس انگريزيءَ پر چيو: ”هاثو عزت 
افزائي ت سمجهان ٿو, پر پاڪستان جي نقشي تي. سنڌ جو وجود 
وڌيڪ اهم آهي. ون پرنٹ ٿن ان نو 999 
درخواست ڪندس ت مون کي عوامي ليگ ۾ر کنيو وڃي.“ شي 
5 اذير ٿي وئي آهي وري 
سڀاڻي ملنداسين.“” 

ٻئي ڏينهن هو ڪو بهانو ڪري ٫‏ آيو ۽ ٿئين ڏينهن هو 
ڊاڪا هليو ويو. 
متحده محاذ جو نمائندو هو ۽ عوامي ليگ جو وائيس پريزيڊنٽ 
هو, سکر پر منهنجي گهر آيو ۽ مون کي چيائين: ”مان سٽو ڍاڪا 
مان ٿو اچان, ميننگ کان پوءِ شيخ صاحب مون کي چيو ت: نواب 
شاھ ن وججانءِ ,٫‏ سڌو اياز وٽ سکر وڃجانءِ ۽ هن کي مون سان 
ڪيل قول ياد ڏيارجانءِ “ 

مون . رشيد ڀٽي ڪجھ ٻين. ٻئي ڏينهن تي بيان ڏنو ت 
اسان عوامي ليگ ‏ ۾ شامل ٿيا آهيون. ٿئين ڏينهن تي مونکي 
عوامي ليگ جي سيڪريٽري جنرل تمرالزمان جي تار پهتي ت 
شيخ صاحب توکي مرڪزي ڪميٽيءَ تي کنيو آهي. 

ان ڳالھ تي جي _ايم_سيد مون تي رنج ٿيو. هن کي اها 
ڳاله نن وڻندي هئي ت هن جو ڪوب ساٿي پاڻ فيصلو ڪري. ان تي 
مونکي رومن شهنشاھ نيروءَ جي باري ۾ هڪ لطيفو ياد آيو. 
”نيرو جام و مينا, رقص و رنگ ۾ر ويٺو هو تہ ڪنهن غلام اچي 
هن کي ڪن پر چيو: ”تنهنجيءَ فلاڻي ڪنيز خنڪشي ڪئي آهي.“ 
نيروءَ ڇرڪ ڀري ٽهو ڏيئي اٿي چيو: ”خدڪشي ڪئي اٿائين, 
منهنجي مرضيءَ کان سواءِ !“ 
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اياز اڳتي لکي ٿو: ”ٻيءَ رات اسان کي کٽڪو ٿي رهيو 
هك ادن پا ڪان تج اڪ ڪا يي ضاخخ 
” اُڌر تمر ڌر هر“ جو نعرو ڏنو آهي. سو مان رشيد ڀٽي ۽ ڪامريڊ 
نتح الله عثماني هڪ صحافيءَ ۽ اي پي پي جي نمائندي بشارت 
حسين وٽ , مارڪيٽ ٽاور ڏانهن ويندڙ رسٽي جي موڙ وٽ, 
سندس آفيس شامر جو وياسين. ڇوت هن وٽ ريوٽر مشين هئي. 
اٽڪل ساڍي ائين يا نائين وڳي رات جو ريوٽر مشين تي خبر آئي 
تہ شيخ مجيب کي گرفتار ڪيو ويو آهي ۽ ملڪ تي مارشل لا 
هنيو ويو آهي.“ 

فوج ڪشيءَ جي ٻئي ڏينهن تي سکر بار ۾ِ وڪيلن جو 
ميڙ ٿيو. انهن ۽ اڪثريت پيپلزپارٽيءَ سان لاڳاپيل وڪيلن جي 
هئي. مان بار جو صدر هوس. مون کي پنهنجي جونيئرس غلام 
مصطفيل شاھ ۽ ۽ حبيب الله شيخ صلاح ڏني (غلام مصطفىی شاھ 
پوءِ سنڌ حڪومت جو لا سيڪريٽري هو جتي گذاري ويو. ٴباتي 

حبيب الله شيخ اڃان تائين ڊپٽي اٿارني جنرل آف پاڪستان آهي.)( 
ت مان ميڙ جي صدارت ڪيان ۽ بنگال تي فوج ڪشيءَ جي حمايت 
ڪيان. پر مون کين جواب ڏنو ت: ”مان اهڙو بي مروت ۽ احسان 
فراموش ڪٿي آهيان جو ڪج ڏينهن اڳ شيخ مجيب مونکي 
عوامي ليگ جي مرڪزي ڪميٽيءَ تي کنيو آهي ۽ اڄ مان هن جي 
گرفتاري ۽ اوڀر پاڪستان تي فوج ڪشيءَ کي صحيح سياسي 
قدہ چوان! اهو مونکان ن ٿيندو.“ 

ٻئي ڏينهن تي ڪراچيءَ مان نڪرندڙ پيپلز پارٽيءَ جي 
هفتيوار ؛67#) پر آيو تہ مون اوڀر پاڪستان ۾ فوج ڪشيءَ جي 
تائيد ڪرڻ کان انڪار ڪيو آهي. ان ڪري مونتي قدم کنيو وڃي. 
ان کان پوءِ ٻئي ڏينهن تي مون کي اٺ مهينا جيل ۾ رکيو ويو. 

(ڪٿي ہ ڀجبو ٿڪ مسافر_2_اياز) 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”اوڀر پاڪستان ۾ر قتل عام ٿي رهيو 

آهي. ريڊيو ۽ اخبارون چوويھ ڪلاڪ ڪوڙ بڪي رهيون آهن, ۽ 
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اولھ پاڪستان ‏ ۾ اهڙا ڏھ ڄڻا ب ن آهن, جي وڏي واڪ سچ چئي 
سگهن. 5ع واري جنگ وقت ب مان جيل ۾ر هوس. آيو ويو 
منهنجي گهر کي پٿر هڻندو هو ت هي غدار جو گهر آهي. منهنجا ٻار 
گهر کان ٻاهر نڪري ن سگهندا هڪا ۽ اسڪول وڃڻ ڇڏي ڏنو هئائون. 
هاڻي ائين تت ڪون ٿيندو. نئين سنڌ فتوىٰ ڏئي چڪي آهي ت غدار 
ڪير آهي. پر هيڏي انڌير ۾ منهجا ساٿي هيسجي ويا هوندا. ۽ 
سنڌي عوامر ت ويسوڙو آهي. ڇا. مان پنهنجا سارا دک درد پاسي 
رکي. لکي سگهندس! آخر منهنجي ٻي نجات ئي ڪهڙي آهي؟“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 


زندگي ب عجيب شيءِ آهي . ڪهڙا ڪهڙا راقعا انسان جي 
زندگيءَ پراچن ٿا ! هڪ ڀيري مان اير پي_اي . هاسٽل 
ڪراچيءَ ۾ رهيل هوس ۽ غير معمولي طور دير سان 
اٿي ‏ بجي چانھ پي رهيو هوس ت سراج جو فون آيو ِ 
”اياز ! مان سراج ٿو ڳالهايان .ريو ٻڌو ۽ ؟ سراج 
پڇيو. 

”نن“ مون جواب ڏو . مج کي جن لين 
هڻي ماري وڌو !“ سراج چيو . 

منهنجو هٿ لڏيو ۽ ڪوپ ڌرتيءَ تي ڪري ٫‏ ڇيهون ٿي ويو . 

مان زندگيءَ ۾ر پهريون ۽ پويون ڀيرو جنهن سياسي پارٽيءَ ۾ر 

شامل ٿيو هوس . اها هئي شيخ مجيب جي عوامي ليگ , جنهن 

جي آنءَ مرڪزي ڪميٽيءَ تي هوس ۽ شيخ مجيب پرائير منسٽر 

ٿيڻ كا پوءِ مون کي سنڌ جو گورنر مقرر ڪرڻ ٿي چاهيو ]٫#1ُش3ڈٰ‏ 

سارو احوال مان پنهنجي آتم ڪهاڻيءَ جي حصي " 'ڌرتي منهنجو 

ديس“ ۽ لکي رهيو آهيان . 
دراصل جيترو ڪوئي شاعر تاريخ جي لپيٽ ۾ هوندو آهي 

.]وترو مون کي وڻندو آهي .ان الگ ٿلگ , پنهنجيءَ ءَ دنيا 
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۾ر گمر سمر ويڳاڻا يا واٿڙ ٿڙا شاعر مون کي ن وڻندا آهن . 

(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _اياز) 

.سا يل پنهنجي اتفاقي 
ملاقات جي باري ۾ لکي ٿو: 

”هيرا تاريغ ٺاهيندا آهن يا تاريخ هيرا ٺاهيندي آهي, اهو 
هڪ ڏڎکيو سوال آهي. باقي غلط هيرا تاريخ جو ٻيڙو ٻوڙيندا 
آهن. ان ۾ مونکي ڪوئي شڪ ن آهي. ڪجھ مهينا اڳ ڪراچيءَ 
پر منهنجو هڪ سنڌي دوست مونکي عطا الله مينگل جي جاءِ تي 
گل خان نصير سان ملڻ لاءِ وٺي هليو. جڏهن مينگل جي جاءِ تي تي 
پهتس ت معلوم ٿيو ت گل خان سٽو پيو آهي. اتي هڪ چوٽيءَ جو 
بلو ج لير (غوث بخش بزنجو) ويٺو هو ۽ ٽيهارو مهاجرن سان 
گفتگو ڪري رهيو هو. منهنجي دوست اڃا منهنجي سڃاڻپ مس 
ڪرائي ت ليڊر صاحب (غوث بخش بزنجو) ) مونکي چيو, ”ثيخ 
صاحب! هي ڇا جو راجا ڏاهر, راجا ڏاهر ڪيو اٿئي؟ مان وائڙو 
ٿي ويس ۽ سوال لنوائي هن کان پڇيم, ”گل خان ڪٿي آهي؟“ 

”هن ٺه په چيو, گل خان تہ ستو پيو آهي. پر تون راجا 
ڏاهر راجا ڏاهر ڇو ٿو ڪرين؟* 

نت ڄاڻ ن سڃاڻ, گهر آئي سان ڳالهائڻ جو عجيب ڍنگ هو! 

مونکي ڪاوڙ اچي وئي ۽ مون هن کي چيو, ”مان راجا 
ڏاهر, راجا ڏاهر ڪيان ٿو يا ن , اها ڳالھ ت پنهنجي جاءِ تي, پر گل 
خان نصير لکيو آهي ت ت بلوچ نمرود جي اولاد آهن, ڇا راجا ڏاهر 
نمرود کان بہ ويل هو؟” 

هو ٿوري دير چپ ٿي ويو ۽ ڌڪ پڄائي ٻيو وار ڪيائين, 
”پر تون ت چوين ٿو ت فقط سماٺ سنڌي آهن ۽ ٻروچ سنڌي نن 
آهن.“ مون چو ڌاري ويٺل ماتهن ڏانهن ڏٺو. جي مرڪي رهيا هئا. 
مون کي ڪا وڙ ت ڏاڍي آئي. پر مون زهر جو ڍڪ ڀري, هن کي 
جواب ڏنو. ”ن مون ائين ڪڏهن چيو آهي ۽ ن اها ڳالھ مون 
تو کانسواءِ ڪنهن کان ٻڌي آهي. تون سنڌي ٻروچن کي سماٽن سان 
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ويڙهائڻ چاهين ٿو ڇا؟ يا تہ تون اهو تضاد اڀاري ڪراچيءَ جي 
مهاجرن کي خوش ڪرڻ ٿو چاهين ۽ ڪراچيءَ کي سنڌ کان جدا 
ڪري بلوچستان ۾ شامل ڪرڻ جا خراب ٿو لهين؟ ٻروچ اسان وٽ 
ذات آهي. قوميت ن آهي.“ ڪجھ وقت مان ٽٻيءَ ۾ ۾ اچي ويس. 
ايتري پر گل خان ب اچي ويو. مان اڃا گل خان سان ڳالهائي رهيو 
هوس ت وري ليڊر صاحب فرمايو : ”پر تو مجيب سان ڇو ويو 
آهين؟ آخر اسان اوله پاڪستان جا آهيون, اسان کي هٽ ڀُٽِي سان 
ڳالهيون ڪرڻيون پونديون. مان چوان ٿو تہ تون سنڌ نعپ جو صدر 
ٿيُ“ 
مون سوچيو ت, اهو ت ظاهر آهي ت هي ماڻهو ڀٽي جهڙي 
تيز ۽ ذهين سياستدان سان ڇا ڳالهائي سگهندو, ” پر سچ کي هڪ 
عصيب قرت ٿيندي آهي ۽ جي هي سچ تي هجي ها ت شايد هن سان 
ڳالهائي سگهي ها“ مون وڌيڪ ترسڻ ڂ مناسب ن ڄاتو ۽ گل خان 
کان موڪلايو. رستي تي مون پنهنجي دوست کان چييو؟ 
ڪامريڊ! ”تون ان تي ڪڏهن سوچيو آهي ت چَري ٻانهن مان چوڙو 
لاهي ڄنگھ ۽ ڇو وجهندي آهي؟“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري _اياز) 


اياز, گل خان نصير جو احوال بيان ڪندي لکي ٿو: ”هي 
منهنجو دوست گل خان نصير آهي. بلوچي شاعر. جنهن جي 
بلوچي شاعريءَ جو ڪتاب ”شب گرو جُ (رات جو ورڄ جي گرج) 
مون کي. مان سان گڏ قيدي پسند خان, سکر جيل 1965ع پر پڙهي 
ٻڌايو هو. پسند خان جلاوطن هو ۽ بغاوت سبب ڏھ سال یا عمر 
قيد ڪاٽي رهي هو. اها بغاوت هن بين بلوچي رهنمائن سان 
جلاوان ۾ ڪئي هئي. هڪ ڀيري گل خان نصير, حسن حميدي, 
مان, ابراهير جويو ۽ ڊاڪٽر حسان گڏجي ”عوامي ادبي انجمن“ 
جو منشور (مكني فيسٽو) لکيو هو, جو ”ڪٿي ت ڀڃبو ٿڪ 
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مسافر“ ۾ ضميمي طور ڇپيل آهي. جنهن جون اأردوءَ ۾ ترجمو 
محمد ابراهيم جويي ڪيو هو. 

ڪاٽ 5 گن ناتا ڪاهريد 
فتح الله عشثماني, سڀني جي ماني پنهنجي گهر ”شانتي ڪنج“ ۾ 
ڪئي هئي. جتي گل خان نصير, ايوب خان تي پنهنجو هڪ 
بلوچي نظم, اردو ترجمي سان گڏ ٻڌايو هو, جنهن جي هڪ سٽ 
مون کي اڃان ب ياد آهي. ”ايوب خان! گدڙ پٿر ن چٻاڙي سگهندا 
آهن! “ انهن ڏينهن پر گل خان نصير منهنجي ساراھ پر ب نظم 
لکيو هو, جو ڪنهن ميڙ ۾ر پڙهيو هئائين. مون هن جي سکر ۾ 
ڪيڌي ت تراضم ڪئي هئي! 

ان کان پوءِ ڀٽي جي دؤر ۾ مراد علي مرزا سکر ۾ 
منهنجي گهر آيو هو. هو ان وقت ريڊيو پاڪستان پر ملازم هو ۽ 
هاڻي سنڌي ادبي بورڊ جو سيڪريٽري آهي. (تازو خبر پئي تہ 
هاڻي کيس اتان فار غ ڪيو ويو آهي) ۽ بينظبر جي آتر ڪهاڻي, 
”پورب ڄائي“ جي نالي سان ترجمو ڪري چڪو آهي. 

جنهن وقت مون کي ”حلال امتياز“ ڏنو ويو هو, تنهن 
وقت هن کي ”حسن ڪار ڪردگي“ لاءِ تمغو ڏنو ويو هو. مراد علي 
مرزا چيو ت: ”حفيظ پيرزادي. پاڪستان جي وزير قانون: کيس 
ٽيليفون تي چيو آهي ت آءٌ ۱4 آگسٽ تي ريڊيو تي سنڌ جي 
نمائندگي ڪريان ۽ پنهنجو ڪوئي شعر پڙهان.“ مون هن کي 
مجبوري ڏيکاري ۽ چيو ت: ”مون کي هاڻي وئڪيشن آهي ۽ مان 
پنهنجي ٻارن سان پهرين تاريخ تي هڪ مهيني لاءِ ڪوئيٽا وڃي 
رهيو آهيان. تنهنڪري 14 آگسٽ تي حيدرآباد اچي ت سگهندس.“ 

هو ڪجھ ڏينهن کان پوءِ وري آيو ۽ چيائين ت: ”ڀٽي 
صاحب جو حڪر آهي ت اوهان کي ڪوئيٽا ۾ ٽيپ ڪيو وڃي.“ 

مان ڪوئيٽا ۾ بلديا هاس ۾ رهيل هوس, جتي مون 
وٽ منهنجو جونيئر نبي بخش کوسو آيو, جيڪو هاڻ فيبرل 
گورنمينٽ پر جوائنٽ سيڪريٽري آهي. مون کي چيائين: 
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”ڪوئيٽا پنهنجو شهر آهي. هتي بلوچي حڪومت آهي. گل خان 
نصير وزير آهي بزنجو گورنر آهي ۽ عطاهَ الله مينگل وزير 
اعليل آهي..“ 

مون چيو: ”مون کي ٻارن سان زيارت وڃڻو آهي, جي 
ڪنهن سرڪاري يا ٽوئرسٽ گاڏيءَ جو بندوبست ٿي پوي ت ڏاڍو 
چڱو“ 

نبي بخش چيو ت: ”هل ت گل خان سان ملي ب اچون ۽ هن 
سان گاڏيءَ لاءِ ڳالھ بہ ڪريون. مون گل خان کي سندس آفيس ۾ 
پنهنجو ڪارڊ ڏياري موڪليو ت هن چوائي موڪليو ت: ”اوهان 
ڪٿي ٿا رهو, پنهنجو پتو ٻڌايو ت مان اتي ٿو اچان.“ مون کيس 
بلديا هاؤس پر پنهنجو ڪمرو نمبر لکي موڪليو. ٻارنهن ڏينهن 
گذري ويا ت هو ڌ آيو ۽ ن فون ڪيائين. 14 آگسٽ تي شعر 
رڪارڊ ڪرائڻ ويس ت ڏنئمر تہ وزيٽرس رومر پر گل خان نصير 
ويٺو آهي. هن جي چوڌاري نيم خوانده بلوج ويا آهن. هن مون 
کي ڪرسيءَ تي ويهڻ لاءِ چيو ت مون کيس ميار ڏئي؛ ” ڀاءُ » تون 
راعدي مطابق بلديا هاؤس پر آئين تڌ ڪون؟“ 

”مان ڇو اچان؟ تون مون سان هيترا مهينا مليو ب ناهين؟“ 
گل خان جواب ڏنو. 

مون جواب ڏنو: "مان اٺ مهينا جيل ۾ هوس, توکي 
‫.. تو کي مون وٽ منهنجي 
يءَ کان پوءِ اچڻ گهربو هو.“ 
هن پنهنجي چو ڌاري حواري ڏسي مُنهن گهُنجايو ت مون 
گل خان کي چيو: ”مان هيٺ شعر پڙهان ٿو توکي جڏهن وڻي ت 
اچجانءِ. مان گل خان نصير سان ملڻ آيو هوس, گل خان وزير کي 
زا سجاڻاد!“ 

مون کان ٿوري دير پوءِ گل خان نصير ب پنهنجو شعر 
رڪارڊ ڪرائڻ ڻ لاءِ هيٺ آيو ۽ مون کي راضي ڪرڻ جي ڪوشش 
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ڪيائين, مون هن کي چيو ت: ”دل اهو شيشو آهي, جو اهو هڪ 
ڀيرو ٽٽو تہ وري ته ڳنڍبو آهي.“ 

فيض احمد فيض جو ب اتي ڪنهن سرڪاري ريسٽ 
هاؤس پر رهيو پيو هو ۽ جنهن جي گل خان ڏاڍي اڳ پوءِ وئي 
رهيو هو. منهنجي دل جوئيءَ لاءِ ڪار ڪاهي آيو ۽ مون کي 
ايئرپورٽ تائين وئي هليو هو, جتان هوائي جهاز ۾ هليو ويو. 
مان هوٽل تي موٽي آيس. مان ساڍي نوين وڳي رات جي ماني 
ٻارن سان گڏ کائي وينس ت در تي نڪ نڪ ٿي. ائيس در کوليو ت 
پيلو ٿي ويو. هڪ اڇيري ڏاڙهيءَ سان غير واقف شخص منهنجي 
ڪمري پر هليو آيو. هن جيئن در کوليو تيئن منهنجي نظر ڇه 
فوٽ ڊگهن مڙسن تي پئي. جن کي رائفلون هٿن ۾ هيون. هنن 
مان اڳيان ايندڙ شخص پنهنجو تعارف ڪرائيندي چيو ت: ”مان 
شيرو مري المعروف جنرل شيروف آهيان. مان سڀاڻي انگلينڊ ٿو 
وڃان . جتان مون کي فلسطين جي شدت پسند رهنما جارج حباش 
سان ملڻو آهي. جنهن کان جدو جهد لاءِ هٿيار ونا آهن.“ هن رڌيڪ 
چيو ت ”مان توکان ٻروچ قوم طرفان تعاقي وٺڻ آيو آهيان. گل 
خان نصير اصل ٻروج ن آهي بروهي آهي.” 

هن وري چيو ت ”مان سڀاڻي انگلينڊ ٿو وڃان, جتان جارج 
حباش وٽ ويندس. مون ڪوئيٽا پر ٽريننگ سينٽر کوليو آهي. 
اوهان وٽ ڪراچي ۽ حيدرآباد ۾ گُلين جي جنگ ۱787107 )5006) 
اَسان آهي. اسان راي جابلو جنگ 0٣670۱‏ 1101111)8111) ڏکي آهي. 
اسان کي پيٽرول جو دٻو وٺڻ لاءَ , جبلن مان پنهنجي لڪايل جاين 
(1160005]) تان ويه ميل پند ڪرڻو ٿو پوي۔ مان سڀاڻي جارج 
حىاش وٽ ٿو وڃان. هن هڪ ڪمانڊو کان هڪ ڇاقو وئي مون 
کي تحفي طور ڏنو.“ 

(ڪٿي ہ ڀڃبو ٿڪ مسافر_آياز) 
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اياز ولي خان جي ڳالھ ڪندي لکي ٿو؛ ”ولي خان سان 
منهنجي پهرين ملاقات ايوب خان جي زوال کان اڳ سکر ۾ر ٿي 
هئي. مان ان وقت سکر بار جو صدر هوس ۽ بار ولي خان جي 
الصحرا هوٽل ۾ دعوت ڪئي هئي. ان وقت هن جو بهترين ساٿي 
محمود الحق قصوري هن سان گڏ هو. ٻئي ڀيري ب ولي خان مون 
سان سکر ۾ر مليو. ان ڏينهن ڏاڍي برسات پئي هئي ۽ منهنجو بدن 
ڪجھ تؤنسل هو, انڪري مون پٽ کي موڪليو ت هو ولي خان 
جي جلسي ۽ وڃي موٽي اچي احوال ٻڌائي. هن موٽي اچي مون 
کي چيو: ولي خان اوهان لاءِ پڇيو ۽ چيو ت ”سکر ۾ر اچي اياز 
سان ن ملڻ گناه برابر آهي.“ پوءِ هو اوهان جي آفيس تي هليو پر 
آفيس بند هئي. هاڻي هو ڪنهن اوطاق ت تي رهيل آهي. يي ينگ 
نعپ جي صدر هن جي رهائش ۽ کاڌي جو انتظام ڪيو آهي. مون 
کي ولي خان جي قرب ڏاڍو متاثر ڪيو ۽ مان بخار ۾ هوندي ب 
هن ڏانهن ويس. اوطاق ۾ ولي خان سان گڏ پاڪستان نعپ جو 
سيڪريٽري جنرل محمود الحق عثمانئي, اجمل خٽڪ , ۽ ٻيا نعپ 
جا ڪارڪن ويٺا هئا. ڳالهيون ڪندي, ولي خان اجمل کي چيو ت 
”اهو نظم ٻڌاءِ ‏ جو تو اياز تي لکيو آهي“ اجمل اهو نظمر پشتو 
پر ٻڌايو ۽ پوءِ ان جو نثري ترجمو اردوءَ ۽ ٻڌايائين. ان کان پوءِ 
ولي خان مون کي چيو ت ”تون ڪوئي نظم ٻتاءِ“ مون هن“ کي 
ايوب خان کي مخاطب ڪري چيل نظم ”منهنجو اگ پڇين ٿو آمر 
.نا گيت ڳنهي سگهندين تون“ ٻڌايو. ۽ پوءِ . هن جي چوڻ 
تي, هن کي ان نظم جو اردوءَ ۾ منظوم ترجمو ٻڌايو, عثشماني 
مون کي منظومر ترجمي تي ڏاڍو داد ڏنو ۽ چيائين ت ”اوهان اردو 
ت ڏاڍي چڱي ٿا لکو.“ 

مون جواب ۾ر چيو, ”ها. فارسيءَ جي سهاري لکي ٿو 
وڃان. پاڪستان ۾ اردو فارسيءَ ۽ عربيءَ جي سهاري لکي 
ويندي آهي.“ ِ‫ 
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”اهو ٻڌي عثمانيءَ جو منهن لهي ويو ت ولي خان چيو, 
”فارسي ۽ عربي ب مسلمانن جون ٻوليون آهن. مان ت چوان ٿو ت 
تون ب سنڌيءَ ۾ فارسي ۽ عربيءَ جا ايٽرا لفظ ڪر آڻ, جو اردوءَ 
۽ سنڌي؛ پر فرق ميٽجي وڃي.“ 
”مون راو 0 ٿي ولي خان ڏانهن ڏٺو, ولي خان تون ب... 
ولي خان تون ب... ُمون من پر چيو” يا ت تون اڻڄاڻ آهين. ۽ هن 
دور جي هڪ بنيادي حقيقت کي سمجهي ٫ن‏ سگهيو آهين! مان ت 
پايان ٿو ت تون (بنگال) ڪوي جسير الدين کي ب ساڳيو مشورو 
ڏيندين.“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري اياز) 
اياز خشونت سنگھ لاءِ لکي ٿو: ”جڏهن هن سان فيض 
احمد فيص منهنجي اسلام آباد ۾ر انٽر ڪائٽينينٽل هوٽل ۾ 
ملاقات ڪرائي هئي, تڏهن هو انهيءَ سِک وانگر ٿي لڳو جو 
عيرنا طنز َو مزاعخ چو اهدف هوندو آهي. فيض هن کي چيو ت 
”پاڪستان جي وڏي شاعر سان مل! هن جو منظوم پنجابيءَ ۾ 
ترجمو ٿي چڪو آهي. هو پاڻ سنڌيءَ ۾ شاھ لطيف کان پوءِ وڏي 
۾ وڏو شاعر آهي.“ 
”ان تي خوشونت سنگھ مون کي چيو هو ت؛ تون اردوءَ 
۾ ڇو نٿو لکين؟ ان وقت منهنجي دل پر آيو هو ت وسڪيءَ جو 
رهيل اڌ گلاس سَِتَ جي ڏاڙهيءَ تي اڇلايان ت سارا گرو هن جي 
گرنٿ جهڙي منهن تي کلن! هن اهو ٫‏ ٿي ڄاتو ت هومر کان پوءِ 
شاف لطيف جهڙو شاعر. رزلي. نيداا ٿي: آهي. و ‏ هن جو. رسا 
ڪنهن ب گرنٿ کان گهٽ ٫‏ آهي!“ 
(ڪٿي ٫‏ ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 


جڏهن ت اياز پنهنجي حيثيت جابرن کي ب مڃائي چڪو هو! اياز 
ضياءَ الحق جو ذڪر ڪندي چوي ٿو : 
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”جڏهن مان وائيس چانسلر هوس تڏهن منهنجو پي_اي 
عطا محمد . مون وٽ ٻيءَ ٽپال سان گڏ جنرل ضياءَ الحق جو خط 
ب کڻي آيو هو جنهن ۾ هن مون کي لکيو هو ت ”منهنجو شاھ جي 
رسالي جو اردوءَ ۽ منظومر ترجمو هن جي ميز تي پيو آهي ۽ اهو 
ڏسي هو عجب ۾ر پئجي ويو آهي ت شاھ ۽ علامہ اقبال جي پيغام 
۾ ڪيڏي هڪجهڙائي آهي ,٫‏ ۽ وڌيڪ لکيو هكائين ت ڇاڪاڻ جو 
مون کي ٻنهي ٻولين تي عبور آهي . انڪري جي مناسب سمجهان 
تہ علامہ اقبال جو سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪيان “. اهو خط اڃان مون وٽ 
موجو دآهي . پڙه هڪ ھا ھا ها 


اياز ائن ميري شمل جو ذڪر ڪندي لکي ٿو:” جنهن 
وقت مان اٿن ميري شمل جي دعوت ۽ ويو هوس, ان وقت لاهور 
پر منهنجي نالي ٻڏڻ سان ائين چپ ڇانئجي ويئي, جيئن شيڂ 
نڪيب ڪي لين نه نال حانض ني هڻي. ممڪن آهي ت هنن 
کي منهنجي چهري جي يادگيري ب آئي هجي. ان وقت ڊاڪٽر اٿن 
ميري شمل چيو ت ”مون علام اقبال جو ترچمو ڪري ورتو آهي, 
هاڻي شيخ اياز جي شاعريءَ جو ڪنديس.“ 
آگسٽ پر آصف فرخي جرمنيءَ ۾ اديبن جي سيمينار جو 
دعوت نامر کڻي آيو ۽ مونکان پڇيائين ت مان شريڪ ٿيندس يا 
. اي نه َا بر رجا 
ة= هن چيو ڊاڪٽر ائن ميري مل چيو آهي ت جي مان نن 
اچان ت ڪلام جو مختصر انتخاب ڪري ڏانهس موڪليو وڃي ت 
هوءَ پاڻ ٿي ان جو انگريزيءَ ۾ ترجمو ڪندي. هيءَ علوم مشرق 
جي ماهر 0016006110( آهي ۽ شاھ لطيف ۽ علامہ اقبال جا جرمن 
ٻوليءَ ۽ ترجما ڪيا اٿائين. هوءَ پير حسام الدين راشديءَ جي 
دوست هوندي هئي. هوءَ تصوف جي عاشق آهي.. 
(ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر _آياز) 


3902 ڊٳلُ 953 اهب 

اياز اي ڪي بروهيءَ جو ذڪر ڪندي لکي ٿو : هڪ 
ڀيري مان اسلام آباد ايئرپورٽ تي وي آءِ پي لاتونج ۾ر ويس ت 
جنرل ضياءَ جو لا منسٽر مرحوم اي ڪي بروهي ۽ هن جي 
رفيقرءِ حيات اڳيئي اتي ويٺا هئا . ماٿي اڳيئي منهنجي 
هئي .َ ات اي يه ت ڳالہ ٻولھ ڪيون . 
هو مون سان پنهنجي مطالعي يا دانشوريءَ جي ڳالھ پهريان 
ڪندو هو باغخير وعافيت پوءِ پڇيرو هو . يي يا ون 
دوسٽو وسڪيءَ جو ناول ”اسينتن زهه (08565660]) ساري رات 
پڙهيو آهي. ڇا ت ناول آهي! هڪ انقلابيءَ جي هن ڪهڙي نن 
چڱي ڪردار نگاري ڪئي آهي! مان چاهيان ٿو ت جنرل ضياءَ کي 
اهو ناول پڑهڻ لاءِ ڏيان . تخريبي ماڻهو ڪهڙڑا نُ نفرت خيز ٿين 
ٿا !“ مون هن کي جواب ڏنو ت , ”سائين ! جي اوهان خستاخي ن 
سمجهو ت مان اوهان کي ٻڌايان ت مون اهو ناول ٻ ڀيرا پڙهيو 
آهي. پهريون ڀيرو ڪراچيءَ ۽ پڙهيو هيم , جڏهن اوهان شهيد 
محمد شاھ جي ڪيس پر آيا هئا , مون دوستووسڪيءَ جا سڀ 
ناول پڙهيا آهن. منهنجي اوهان کي اها گذارش آهي ت اوهان هن 
جو ناول " جزمر ۽ سزا” (09111115[111116111] 8110 111116)) پڙهي ڏسندؤ 9 
ارهان کان رڪالت وسري ويندي.“ 

ان تي هن چيو ت ٫‏ ”جي تون دوستووسڪيءَ کان متاثر 
هئين ت تو سن ۾ر اها تخريب پسند آپيرا دودي جو موت , ڪيئن 
پڑهي هئي مون جواب ڏنو ت , ”سائين ! جي اوهان ٻيهر پڙهي 
ڏسندؤ ت اها اوهانکي آرٽ جو شاهڪار نظر ايندي. کاٻي ڌر طرف 
لاڙي جي باوجود مون ڪميونسٽ پارٽيءَ ۾ شموليت حاصل ٫نہ‏ 
ڪئي آهي. مان هر آمرانہ قوت جو مخالف آهيان ,٫‏ پوءِ 7 
پرزلتازي هجي. يا ڪنهڻ -شحضن جي افاٽ بائيڻ مجدود هجن.؛ 
منهنجي نظر پر اسٽالن ۽ ايوب خان ۾ر ڪوئي فري ن هو ! 

”پر سڀ آمر ت بُرا ماڻهو ن هوندا آهن ” بروهيءَ چيو 


ؤوآ‬گکسسج‬جڑ‬جهس71** 
”سائين ان جي ڪهڙي خاطري آهي ت ڪنهن آمر جي 
موت کان پوءِ انهي؛ َ چڱي آمر جي جاءِ تي ڪوئي ٻرو 
ماڻهو ٫‏ ايندو ! 

(ڪٿي ن ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 


ٻئي طرف اياز پنهنجي ڪيل جدوجهد جو ذڪر ڪندي 


ُتر انهيءَ زماني پر ”نئين زندگي“ منهنجي بِلي رکي 

هئي ۽ ن رڳو منهنجو غزل: 

”بي موت مٿا تولاءِ ڪٺا. انسان هزارين مان ن رڳو.“ 
سنڌي حلقن پر اڳ وانگر ڦهلجي ويو . پر پوءِ هن منهنجي 
شاعريءَ جا ٿي ڳٽڪا جي مون ٿر جي سفر تان موٿي لکيا ها ”جل 
جل مشعل“ ”هي گيت اڃايل مورن جا“ ۽ ”رٌت آئي ڳاڙهن ٻيرن 
جن“ ين انار لاه ”نئين دنيا“ جا ٿي انڪ سيڙايا ها. انهن 
شاعريءَ جي مجموعن کي ڪجھ ٻين شعرن سان گڏ مون ” وڄون 
وسڻ آيون“ جي نالي سان ڇپايو ۽ ان پر آيل نظمر وغيره مون 
ساريءَ سنڌ پر سفر ڪري. ڪيترن ئي هنڌن تي پڙهيا هئا ۽ جن 
مونکي نوشڪيءَ کان پشاور تائين هڪ شاعر جي حيثيت پر 
مشهور ڪيو هو. انهن ون يونٽ خلاف تحريڪ کي ايتري 
تقويت ڏني هئي جو انهن جا ترجما پڙهي ن رڳو مون تي مرحوم 
حبيب جالب ۽ مرحوم گل نصير ۽ اجمل خٽڪ جو پشتو جو وڏو 
شاعر هو نظم لکيا ۽ جڏهن مرڪزي حڪومت پنڊيءَ ۾ پٺاڻن تي 
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جڏهن اُتي ڪميونسٽ حڪومت ڦهڪو ڏيئي ڪري هئي, تڏهن 
پاڪستان موٽي آيو هو ۽ ولي خان جي جا تي هُن جي پارٽيءَ ۾ 
اڳينءَ نيشنل اسيبليءَ جو اهم رڪن هو. 
لکي عوامي جلسن پر پڙهيا هيا ۽ ان ڳالھ مونکي ايوب خان جي 
نظرن ۾ر ايتري اهميت ڏئي هئي جو هن مونکي شهيد ڀٽي سان 
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گڏ ساڳي وارنٽ هيٺ نظربند رکيو هو. ابراهيمر جوئي جا منهنجن 
ڪتابن تي لکيل مهاڳ انهيءَ ڳالھ جا گواھ آهن ت ان دور پر 
منهنجي ڪيتري سياسي اهميت هئي. بيوروڪريسي ان کان 
ايترو ڊنل هئي جو شيخ مجيب جي گرفتاريءَ کان پوءِ مون کي 
اٺ مهينا سکر جيل پر رکيو هئائون“ 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”ون يونٽ واري دڙر پر منهنجي 
شاعري ٻيلي جي باھ وانگر ڦهلجي وئي. مون اها حيدرآباد ۾ 
پڙهي سامعين کي ون يونٽ خلاف اتساهيو. ڪڏهن ڪراچيءَ , 
ميرپور خاص. سن. سڪرنڊ, موري, ٻئي. خيرپور, سجاول ۾۾ر 
ايوب سرڪار خلاف ٻارڻ ٻاريو. شاعري منهنجي زبان تي آبشار 
اج ايندي هئي. جوائيءَ ۾ قدرت مونکي ڪاني سگھ ڏني 
هئي. چو ويھ ڪلاڪن پر مان اڌ ڪلاڪ ننڊ ڪندو هوس: جيئن 
00 0 
بال روم فتح ڪرڻ وقت ٿي ٽي ڏينهن ننڊ نہ ڪندو هو. منهنجي 
مدِ مقابل موت هوندو هو ۽ پٺيان مختصر حياتي هئي پر مونکي 
پڪ هئي ت شڪست اوس موت جي آهي .“ 

(ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اياز لکي ٿو : ۱913 ع پر جڏهن ٽئگور سوا سال انگلينڊ 
۾ رهي , ڪلڪتي واپس آيو , ت هن ڏٺو ت برهمو سماج ۽ 
ساهتيڪ کيٽر ۾ هن جا ويري هن تي هر قسم جي هلان ڪري 
رهيا هئا . بين چندر پال جهڙو ماڻهو ب هن جي شاعري , فلسفي ٫‏ 
ڌرم وغيره جي خلاف ڳالهائي رهيو هو ...من کي سطحي ۽ 
لج قا هي ان تن 
نهايت مبهم ۽ سمجھ کان پري ٿي ڪوٺيائين ۽ پڙهندڙن کي هن 
جي ”ٽوڻي قيغي ۾ر ڦاسڻ کان روڪيائين ٿي . .ور کي ان تي 
ڏاڍو ڏک ٿيو .ين ۽ سات 
پريمين پروگرام رٿيا ها , انهن ۾ شريڪ ٿيڻ کان نابري واري 
ٽئگور شانتي نڪيتن هليو ويو هو . ٿوري وقت کان پوءِ » هن 
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کي نوبل پرائيز مليو هو ہ ڪلڪتي مان پنج سؤ مکيہ ماڻهو 
خاص هلايل ريل گاڏيءَ ۾ هن لاءِ آيا هئا ٿشمور آي. هڪ 
ڪنول_سنگهاسن تي ويهاريو هئائون ۽ تقريرون ڪندڙ هن جي 
ساراھه مان نٿي ڊاپيا . ڌئگور جوابي تقرير ۾ر چيو هو ت ”اوهان 
جيڪو ماکيءَ جو پيالو اڄ مونکي آَڇيو آهي , مان ان جي ميناج 
کي رڳو چپن سان ڇهي ٿو ڏسان . مون کي معاف ڪجو . جي 
مان انهيءَ مٺيءَ ماکيءَ کي ڳهي نن سگهان . مان ڪوئي عوام جو 
ليڊر ن آهيان , جنهن کي پاڻ ۾ يقين پئدا ڪرڻ لاءِ عوام جي 
تحسين ضروري آهي یا اهو ضروري آهي ت عاممر ڀلائيءَ لاءِ هن 
جي ڪارڪردگيءَ جي تعريف ٿئي , جيڪا هن کي وڌيڪ ڀلائي 

ڪرڻ لاءِ اڳي کان وڌيڪ اتساهي َ‫ . هڪ هو ار ان ۽ 
پنهنجي پسند لاءِ لکي رهيو آهيان . ڪن کي منهنجي شاعري 
وڻي ٿي ڪن کي نٿي وڻي ۽ ڪي ان جي باري ۾ر بي پرواھ 
آهن . منهنجي محسن هم وطنن مونتي گل افشانيءَ کان وڌيڪ 
سنگ باري ڪئي آهي_  .‏ خرشيءَ سان 
سٺيون آهن ۽ اڳي وانگر لکندو رهيو آهيان .هي چتي 
بباراهد جۇؤ “٣‏ 
09 ...0 
چونڊن کان پوءِ سنگت جي مرڪزي باڊيءَ جا ميمبر مون سان 
ابراهيمر جوبي جي جاءِ تي ملاقات لاءِ آيا هئا ت مون کي ٽئگور جا 
مٿيان لفظ ياد آيا هئا. 

انسوس جي ڳاله ت اها آهي ت موهن ڪلپنا بنان ڪنهن 
ثبوت جي لکيو هو ت ”هن وٽ ثبوت آهي ت اياز » ڀٽي وٽ 
وڪامي ويو آهي .“ 

اياز يوسف شاهين جي تعريف ڪندي لکي ٿو : يوسف 
شاهين ئي اهو شخص هو جنهن ن رڳو محسوس ڪيو ,٫‏ پر چيو 
ب ت ”هڪ ليبر مرندو آهي ت ٻيو پئدا ٿيندو آهي , شاعر مرندا آهن 
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تت صديون ويران ڪري ويندا آهن .“ ڏاڍو وقت لڳندو آهي + جو 
وري مٽيءَ تي مينهڙا وسندا آهن ۽ شاعري روهيڙي جي گلن 
وانگر ٿٽڙي پوندي آهي . غزنيءَ جي مسجد جا ڏاڪا ت سون مان 
ٺهرائڻ وارا ڪيئي تاريخ جا رهزن ٿي سگهندا آهن پر فردوسي 
اڃان تائين هڪ ئي پيدا ٿيو آهي ۔ 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _اياز) 

اياز هڪ سٺو شاعر تہ آهي ئي پر هو هڪ ايماندار ۽ قابل 
پروفيشنل وڪيل ب هيو. اياز لکي ٿو : علي عباس ڪافي وقت 
لاءِ خيرپور جو ڊي پي.پي هو ۽ مون هن خلاف ڪائي ڪيس 
هلايا هئا . جي گهڻو ڪري مون کٽيا هئا . علي عہباس شيعو هو 
۽ هن ”نهج البلاغ“ جي مون لاءِ ڪاپي گهرائي هئي؛ جيڪا پوءِ 
ڪوئي شيعو دوست کڻي ويو هو ت ڪو موتائي هئائين . جڏهن 
خيرپور ۽ سکر جي وچ تي ٺيڙهي ڳوٺ پر شيعا سني ساد ٿيا ت 
منهنجيءَ زال زريد جو سڳو چاچو مظهر علي شيخ خيرپور جو 
ڊپٽي ڪمشنر هو , پر هو ڪوئي اثرائتو قدر ن کڻي سگهيو ۽ 
0000 
۽ اتي ٻن شيعن جا گهر هئا , جتي علم لهرائيندو هو. واقعي 
واري محرم مهيني پر شيعن الاكي ڇو خيرپور مان جلوس ڪڍيو 
هو ۽ نيڙهيءَ ۾ ب سُني ڪهاڙيون تکيون ڪيو ويٺا ها ۽ وٺ وٺ 
ٿي وئي هئي. اتڪل ٽي سکو شيعا بي گناه ماريا ويا ها ۽ ڄڻ ٻيو 
ڪربلا جو واقعو ٿيو هو. 

اهي شيعا سُني فساد اسان وٽ مهاجرن کان اڳ ٫‏ ٿيندا 
ها . اردوءَ جي مير انيس ۽ مير دبير جي طرز تي ثابت علي شاه 
جا مرثيا چيا ويندا ها ... ڪي الا ونا ھا ۾ 
اردو مرثئي جي دز کي ب ٫‏ ڇهندا ها .يي يڪ ڪا 
ڪري محرم ۾ شريڪ ٿيندا ها ۽ جيتوڻيڪ اهي پاڻ کي 
زنجيرن سان سَٽ ڪٽ ٫‏ ڪندا ها .هن ب هانوَ تي هٿ هڅي 
هاءِ هاءِ ڪندا ها ... وس ايو ويندو هو ۽ 
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ڪيترائي سُني ب رؤنشي ڪاڻ ڪارا ڪپڙا پائي اتي ويندا ها . اها 
ٻي ڳالھ آهي ت شيعا سني راھ ويندي ٽونڪ جهونڪ ڪندا ها . 
مون کي روهڙيءَ واري قاضي پريل وڪيل (جو ب منهنجو دوست 
هو) ٻڌايو هو ت شيعا وڏيون مڇيون رکندا آهن ۽ سُني ننڊيون 
رکندا آهن. روهڙيءَ جي ڪنهن ب گهٽيءَ ۾ جڏهن ڪوئي سُني 
شيعي جي پاسي کان لگهندو هو ت هن کي ٽونڪ سان چوندو 
آهي ”هہ مڇڙو (او وڏين مڇن وارا !) ت شيعو کيس جواب ۾ 
ترڪ سان جرننو آهي اد ڪزوا“ بي آد ڪٽيل تج دادا 

لکنكو پر اٿين ن ٿيندو هو. ماه محرمر ۾ر چاقو ڇري ضرور 
هلندي هئي. باقي محرم کي ادبي ماحول ب هوندو هو. ائيس ۽ 
دبير جي شاعري مجلسن کي گرمائيندي هئي. ٻيو ت ٺهيو پر 
جوش مليح آبادي, سجاد ظهير , اسرار الاحق , مجاز , سبطِ حسن 
.يره سڀ شيعا ها . ان جي برعڪس سنڌ جا اڪثر دانشور 
سُني ٿيا آهن. 

مون ڳالھ ٿي ڪئي ٺيڙهيءَ جي نساد ۽ ڊي ٻي ٻي 
خيرپور علي عباس جي. هُن سان جڏهن ڪنهن شيعي ليڊر 


مشورو ڪيو تہ ”ڪيس ۾ر ڪهڙو وڪيل ڪجي؟* 
ت يڪدم چيائين ؛ 

”شيخ اياز“ 

جنهن تي ڪنهن اعتراض وٺندي چيو ت : 

”هو سُني آهي!“ 


”هو سئي ب آهي شيعو ب آهي. کين علي عباس چيو. 

”هن مون کان ”نهج البلاغ“ خريد ڪيو هو. اهو ٿي سگهي ٿو ت 
هو نہ شيعو آهي. ن سُني آهي باقي مان اوهان کي ايتري خاطري 
ٿو ڌيان ت هن کان وڌيڪ ديانتداريءَ ۽ قابليت سان اوهانجو 
ڪيس بيو ڪوب وڪيل ن هلائي سگهندو.“ 


ااو‬سوسچسچجس‪‬جشسلر 959“ غأ“ 

نتيجو اهو ٿيو ت شيعن مونکي وڪيل ڪيو ن رڳو اهو 

پر جڏهن ٺيڙهي مدرسي جو مدارالمهام قتل ٿي ويو ۽ ڪيس ۾ر 
ٻ شيعا چالان ٿيا . تڏهن بہ جوابدارن مونکي وڪيل ڪيو.“ 

(آياز _ ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _169_167) 


اياز جو اهو درديلو ڏوراپو: ڄڻ ت ڀٽائيءَ جي مارئيءَ واري درد 
جي نقل پيو ڀانئجي! هن شعر ۾ر مارن کي ميار ڏيندي ڀٽائيءَ 
جي ماروي چوي پئي:ِ 


لَنگزياري لوءِ ۽ جنين لاءِ ٿياس: 

تئين تر جيترو: پلڪ. نہ پڇياس 

جهروڪن جهوريو هيئون, ڪوٺين آئون ڪُئياس, 

مارن منج مياس. ن ت ماڙين ماريس ڪين ڪي. 

ماڙين ماريس ڪين ڪي. ميس مارن لاءِ 

ڪر لهندا ڪڏهين, منهنجي اچي ماءِ, 

سانڀيڙن سداءِ ويٺو واجھ وجهي هنئون. 
”ڻو“ 

وندر جي وڻن ۾ ڪري واڪا ويچاري, 

جا محبوبن ماري؛ تنهن جو موٽڻ مس ٿئي. 

يا وري جئين اياز چوي ٿو : 

هن ديس سڄي کي سائي آ 


هر شامر أُفق تي ليمي جئن 
ڇا هيڊي هيڊي آئي آ! 


۽ اُن جي ڪاريءَ ڪان ڪان ۾ 


ڇا وحشت ! ڇا تنهائي آ! 


ڪو ديو ڦُري ٿو ڌرتيءَ تي, 
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جنهن منهن پر پاتي ڇائي آ 
۽ ڪنڌ ڪرنگهو ماڻهوءَ جو 
تنهن رڙڪي, راڙ مچائي آ 
جو ڀڂڪو اھ ڀيانڪ آا, 
هر ڄاڻوءَ ڄڀ ڪپائي آ 
ڪا جهاتي ناھ جهروڪي ۾ر٬‏ 
ڇا هيبت هن ڦهلائي آ! 

آ مڙھ جي ماٺ هواتن ۾ر؛ 
هر شام هتان جي ڪائي آ, 
پر تڙسان گال اڄاي آ؟ 
هن ديس سڄي کي سائي آ 
هر سپني ساڀيا ‏ ۾ر ان جي؛ 
ڪا هيڊي هڪجهڙائي آ 
سڀ اڏري ويا وهلور وڳر, 
ڪا ڪونج نن موٽي آئي آ, 
سج ٽاري ٽاري ڪٻجي ٿو, 
ڇا ڪان ڪان جي ڪارائي آ! 
هر وقت پيو راڪاس رڙي 
تو ڪهڙي آس لڳائي آ؟ 
هن ديس سڄي کي ساٿي آ 
پر توسان ڳاله اڄائي آ 1 


00 آي ٽيا !بي 


جچز به بچ چچ 
اڄ ب منهنجو ترئمر هڪ آغوش آهي, هڪ نعرو آهي, 
هڪ لهو ۾ لويل زرھ آهي , هڪ وڄ کان 


اڄ ب منهنجو ترنم هڪ بادل آهي , گهنگهور گهٽا 
وانگر اڀري رهيو آهي ۽ كوڻين جيئن کجي ٻُٺ 
تي برسي رهيو آهي ۔ 


اڄ ب منهنجو ترنر هڪ ڳپرو آهي, ان کي ڪاريون 
ڪجريون گهائيندڙ اکيون آهن. گٺريل سال ان جي 
پيشانيءَ پر پيرا پئدا ڪري ن سگهيا آهن ۽ عمر 

ان جي ڀاڪر ۾ ٿدائي آڻي نن سگهي آهي . 


2 يه ۾ -م .وه ۽ 
اڄ ب منهنجو ترنئمر عقاب وانگر اڏري ٿو ۽ پهاڙ 
کان اوچو اڌُري , هيٺ غوطو هڻي ٿو ۽ کن ۾ 
ماڻهوءَ جو من جهٽي وئي ٿو ۔ 


اي ڪيلاش تي رهندڙ ديوتاتو! ا منهنجا گيت اوهان 
کان وڌيڪ امر آهن. ها پر منهنجي سر جو سُرڳگ 
ديوتائن لاءِ ن آهي. پر ٿر جي ٿورين ۽ واريءَ تي تي 
ويڙهيچاڻين لاءِ آهي . 


هن شعر پر اياز ديوتائن اڳيان پنهنجي ڌرتيءَ ۽ مارن سان 
پنهنجو عشق جو اظهار ڪري رهيو آهي ت 
”آي ڪيلاش تي 5 ديوتائو! منهنجا گيت اوهان 
کان وڌيڪ امر آهن!“ 
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”ها پر منهنجي سُر جو سَرڳ 

ديوتاڻن لاءِ ن آهي. پر ٿر جي ٿورين ۽ واريءَ تي 

ويڙهيچاڻين لاءِ آهي .“ 

جڏهن ت ساڳي وقت اياز هن شعر ۾ اها ڳالھ ب زور ڏئي 
پيو ڪري ت هن جي ترنم وارو عشق! سچل جي ”سچو عشق ٻڍا ذ 
ٿيوي توڙي چٽڙي هووس ڏاڙهي“ واري ڳالهھ پيو باور ڪرائي! 

اياز هڪ هنڌ لکي ٿو : اي هومر کان هائئيءَ تائين شاعرؤ ! 
أي, ٿي_ايس ايليٽ , ازرا پائونڊ آي سورلي شاعرؤ ! لوئي آراگون 
پال , اليوار , اي ليو پارڊي .اي تاريخ نويسؤ و أ آرٽسٽؤ جن کي 
مون راتين جون راتيون جاڳي پڙهيو آهي ۽ دوستي رکي آهي 
ني هي او .ري هي عامر ماڻھو . گر 
ماڻهو پنهنجي گذران لاءِ پريشان ماڻهو , آرٽ ۽ ادب کان بي بهره 
ناڻه کن تا 7 مون لاءِ پنهنجي ڌرتيءَ جي ڪنڊ ڪنڊ ڏاڍي وسيع 
آهي . ڪريملن ,٫‏ مير شاھ جي قبي ۽ والينڻ گراه+ لکي. تر کاڻ اننڍا 
آهن . ن گهرجن مونکي اهي ميوزيڪل ڪنسرٽ . مون لاءِ مسرور 
ذقير جي ستار ڪافي آهي . اي دنيا جا اهم ماڻهو ! اوهان ناراض ن 
ٿيو , مان اوهان مان ڪن تي اڳي ئي لکيو آهي ۽ ٻين تي ڪنهن 
وقت لکندس ”ب-ن ايتري وٿي ڏيندي جو سڀ سان ليکو 
چو کو لاهي وڃان اي واري واري سان خدا بچائي ان ڪري 
ورتو آهي .ين مان هن ڌرتيءَ جو قرض مو کي وڃان وميم 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 
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د ډد در او ڃو ري سم اي هجت 
٣‏ قفا ڳياءِ ٬م‏ يا ٣‏ يئ انا 
.. 1 ٌ 
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جج بچو بچ جچ بچ چو 
پا . پَ ه‫ “2 
تون مون کي گهٽو ڏئي ۽ 
مون کان پڇِي رهيو آهين , 
7 َ‫ َء 5 
چئو اڃا ڳائيندين 5 
چ نهنم ئن كين 
منهنجين ات ڪاوڙيل اکين مان ٿپو ڏئي 
ف . ص . 
پنهنجا واگھ نک 
َ لم 3 
تنهنجي نڙگهٽ تي کٻائي ڇڏيا آهن , 
ممڪن اهي تہ مان ٻوساٽجي مران 
پر منهنجا گيت 
تنهنجن سٿن پيڙهين سان 
منهنجو پِلك ڪندا رهندا. 
اياز جو گيت : 
اٽٽو اب ۽ انڌاري ڌرتي ۽ ڏيئا ڏيئا ڳاٽ اسان, 
ليئا ليٿا لاٽ اسان, 
چوڌاري چمڪاٽ اسان, 
اه . 7 َ‫ * 9 َ پَ َ‫ 
زندان جون ديوارون ڳوليون, ڪاله ڇڏي گهر گهاٽ اسان! 
ور ور تي واسينف ڏئاسين: ڪون ٿياسين ڪاٽ اسان, 
چوڌاري چمڪاٽ اسان, 
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گيت گلابي. جهُڙ جهُڙ وايون, راسي جن سان واٽ اسان: 


اياز کا هڪ انٽرويو ۾ پڇيو ويو : 

سوال: توهان کي ايوب خان کان پري رکڻ لاءِ ايوب خان 
جي دور کان وٺي ڪتابن تي پابنديون: جيل ۽ فتوائون ڏنيون 
ويون تن جو توهان جي تخليقي مزاحمت تي ڪهڙو اثر پيو؟ 

جواب: جيئن جيئن مون تي پابنديون وڌينديون ويون, 
لڪ يي 
قلمم کان تلوار جو ڪمر ورتو. پنهنجي ويريءَ پنهنجي ديس جي 
ويريءَ پنهنجي عوام جي ويريءَ تي بار بار وار ڪيا. هڪ ڀيري 
مون کان خيرپور جي ڪمشنر پڇيو ت ايوب خان پڇي ٿو ت توکي 
ڇا گهرجي؟ مون هن کي جواب ڏنو , مون کي جيڪي گهرجي 
اهو ايوب خان مون کي ڏئي ن سگهندو. مون کي جمهوريت 
گهرجي. مون کي ون يونٽ جو خاتمو گهرجي: مان چاهيان ٿو ت 
سنڌ وري پاڪستان جي نقشي تي آندي وڃي: اها پنهنجي زبان. 
پنهنجي ڪلچر سان قبول ڪئي وجي؛ ان کي پاڪستان جي 
اقتصاديات ۾ جائز حصو ڏنو وڃي. ڇا اهو ايروب خان 3 
ٽي گنر ابو خاڻا يون آٿي ه ٬ڇيل٫هن ٤:‏ ويال 
پر وڌو. يحيل خان مون کي 70 پر جيل پر وڌو , جنهن جو ذڪر 
سان ڪري چڪو آهيان. مون 70 واري گرفتاريءَ وقت ”ڪپر ٿو 
ڪن ڪري 50666 
بار پنهنجي ايگزسٽنشلسٽ چوائس جو ذڪر ڪيو آهي. بار بار 

آزاديءَ جو ذڪر ڪيو آهي: 

اڳتي آءُ ن آءُ سڀ ڪجھ تنهنجي وس ۾ر 

ازل کان آزاد تون آهين منهنجا ڀاءُ 

جو چاهين سو چونڊ پر , رکي چت ڇتاءُ 

ڪونهي سوريء؛َ ساءُ , ڳچيءَ جي ڳڻ ڳوت ۾ر ۔ 


04 ڀل 0 را( 
مان ضياءَ جي دور ۾ر جيترا ڪتاب لکيا اوترا ڪتاب اڳ 
سڄيءَ زندگيَ پر نن لکيا آهن ۽ انهن ڪتابن پر انهن قدرن جو 
بار بار ورجاهُ ڪيو آهي, جي جمهوريت جا قدر آهن, انساني 
آزاديءَ جا قدر آهن. ڀائيچاري جا قدر آهن. محبت امن ۽ انسانيت 
جا قدر آهن. 
اياز لکي ٿو : 
”جڏهن شاھ جي رسالي جو ترجمو (اردو پر شايع ٿيو هو تڏهن 
مون ڊاڪٽر بلو ج جي اسرار تي اهو ايرب خان کي ڀٽ شاھ تي 
پيش ڪيو هو . ايوب خان ماٿئڪرو فون جي سامهون بيٺو هو ۽ 
مون کان پڇيو هئائين : ”ڪٿان جا رهندڙ آهيو ؟ مون جواب ڏنو ۽ 
”سنڌ جو.“ هن شايد ائين سمجهيو هو ت مون هن جو سوال نُ 
سمجهيو آهي سو وري پڇيو هئائين .انا نھيو 
مون هن كو ري جواب ڏنو , ”سنڌ جو.“ ان تي ايوب خان غصي 
سان پڇيو هو ”سنڌ تہ وڏو علائقو آهي ڪهڙي شهر جا رهندڙ 
آهيو ؟ مون جواب ڏنو هو ”سکر جو. “ اها گفتگو مائڪرو فون تان 
چوڌاري ڦهلجي رئي هئي ٌ ۽ ٻئي ڏينهن تي ”عبرت روزانيءَ ۾ ۾ 
پهرين صفحي تي مٿان ڏني وئي هئي .ان دجو شو 
مٽائي ون يونٽ ٺاهيو هو ۽ هن کي ”سنڌ " جي نالي تي غصو ٿي 
آيو . مون اهو چڱيءَ طرح ڄاتو ٿي .من پر وڏو ۽ 
جڏهن ٻئي هٿ ڏئي مون سان ڪج جهڪي مليو هو ت مون هڪ 
هٿ پنهنجي پٺيءَ پٺيان ڪري هن کي ٻيو هٿ ڏنو هو . هٿ ڏيندي 
فو ٽو گراف بٻ منهنجي الہر بر آهي ۽ غالباً ”نئين زندگيءَ“ ۾ ڇٻيو 
هو آْن وقت ڀٽو صاحب ايوب خان جو وزير خارج. هو ۽ ايرب خان 
جي ڀرسان ويٺو هو . هن منهنجي انهيءَ روش کي شعوري 
سمجهيو , جا هن کي بري لڳي . ٿوري: دير ۾ ڪنهن ماڻهوءَ مون 
کي چيو : ”ڀٽو صاحب توهان کي سڏي رهيو آهي.” مون هن کي 
چيو ت ”تون ڀليو آهين . ڀٽي صاحب ٻئي ڪنهن کي سڏيو 
هوندو ڀٽو صاحب مون سان اڳ ڪڏهن ب ٫‏ مليو آهي.” هو 
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موٽي آيو ۽ چيائين ت ”ڀٽو صاحب اوهان کي ئي سڏي رهيو 
آهي.“ مان ڪرسيءَ تان اٿي ڀٽي صاحب وت ويس ۽ هن کي 
چيمر :”سائين , اوهان مون کي سڏيو آهي ڇا ؟“ ”ن“ , ڀٽي مون 
کي اُڇاترو ڏسي جواب ڏنو ٫‏ ”مون تہ زيب عاقليءَ کي سڏيو . 
مون دل ۾ چيو سن آه ون يموجن ين شاعرن وانگر 
شاعر ٿو سمجهين . تون ب مون کي نٿو سڃاڻين !“ ۽ پوءِ ڪيئي 
سال گنري ويا , ڀٽي مون کي سڃاتو پر ان وقت ڏاڍي دير ٿي 
وٿي هئي . 

(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون__اياز) 


اياز جو هي شعر ظلم خلاف جرئتمندي جو اظهار آهي 
اياز پر اهو ساڳيو ئي جنبو ۽ للڪار آهي جيڪو ڪڏهن ب دٻجي 
09-9 اياز چوي ٿو ”اي جندڙي! مان تنهنجا ڳڻ ڳايان ٿو, 
.-- تو مُّيءَ َ کي مڻيا ڏني آهي. تو 
اهي گيت ڏنا آهن, جي ڏاڍي کان ڏاڍو ب مونگاڻ 8 
ثٿر سگهي جي هي نادان مونکان ڪاغذ ۽ قلم کسي ب وٺن ها, 
تڏهن ب منهنجو من ساڳيا گيت ڳائي ها. اهي ايندڙ پيڙهين تائين 
ت نہ پهچي سگهن ها, پر هن بي انت سنسار ۾ر اکٽ ستارن جي 
ِ‫ جهرمر ۾ر ڪٿي نن ڪٿي موجود هجن ها. هن سنسار ۾ سڀ 
ڪجھ ابناسي آهي. گيت موت کان ڏاڍو آهي, ان کي ڪوب مٽائي 
تن 
(اياز_ ڪپر ٿو ڪن ڪري) 
اياز چوي ٿو؛ 
روڪ جي روڪي سگهين! 
سڏ کي ڪي هڏ ناهن, 
جو هي ٽوڙي سگهين! 
آئون جو آواز آهيان, 
زندگيءَ جو راز آهيان, 


06 


پا ها ډٳأ(ْ 


ٿو وڃان مان دور تاتين, 


موڙ جي موڙي سگهين! 

وقتَ جو درياھ آهي, 

روز شب پائي رهيو آ, 

پير پنهنجا کوڙِ, جي کوڙي سگهين! 
ڪنهن مٿان بندوق تاڻين, ٿو ميان؟ 
ڇان ڄاڻي ٿو ميان؛ 

سج تنهنجي وس ناهي, 

تاءُ تنهنجي وس ناهي, 

سوح جو ڦهلاءُ تنهنجي وس ناهي, 
وقت. سرڪش آ ازل کان, 

سر انهيءَ جو ڦوڙ, جي ڦوڙي سگهين! 
ڇو نن سمجهين ٿو اياڻا, 

تو پڄاڻان ڀونءِ ؛ ن ڀاڻا, 

وقت جيڪو زندگي 1 

ها اهوئي وقت تنهنجو موت آهي 
تون انهيءَ کي 

ٽوڪ جي ٽوڪي سگهين! 

روڪ جي روڪي سگهين! 

روڪ جي روڪي سگهين! 


”آيا:“ 


نگ 


منهنجي ڏوهٽي مون ڏانهن ڀڄندي آئي ۽ چيا 
چت ”0 
پجري ۾ کوڙ پکي آهن. اهي مون کي وٺي ڏي.“ 


مان در تي آيس ت ڏنر ت هڪ ماريءَ کي هٿ ۾ر 
وڏو پجرو ھيو جنهن ۾ ڪيئي چيها چهچائي 
رهيا هئا. 


مون پکي ڳڻي ڏٺا هي نٺا هيا. ان ماريي 
چيو. ”سائين! .9 
کو ت مان اوهان کي سستا ڏيندس“ 


”بابا.“ مون ماريءَ کي جواب ڏنو, ”منهنجي 
عمر ب سٺ سال آهي ۽ مون اهي سال ڀپجري ۾ 
ڇهچائيندي گذاريا آهن رن اهي سال سنڌ کي 
ڏاڍا سستا ٿي ڏنا پر 9 


ائين چئي مون ماريءَ کي منهن گهريو مله ڏنو 
۽ پجرو کولي پکي اڏاري ڇڏيا. 
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48 ۾ر مان ساهيوال جيل پر قيد تنهائي ۾ر هو س. ڀٽو 
صاحب ۽ هن جا ساٿي ڊاڪٽر مبشر, ممتاز ڀٽو ۽ ملڪ اسلمر 
حيات ب ساڳي جيل پر هئا. ڀٽي صاهب جا ساٿي ڇٽي ويا ۽ باقي 


008 پل بٳڄ زه 
سياسي قيدي, مان ۽ ڀٽو صاحب وڃي رهياسين. اسان ٻنهي جي 
وچ ۾ر هڪ اونچي ديوار هئي ۽ اسان کي هڪٻئي سان ڳالهائڻ 
کان منع ٿيل هئي. هڪ ڏينهن ڀٽي صاحب سنتريءَ جي هٿ 
مونکي دٻي ۽ بند ٿيل مڇِي٫‏ بسڪوٽ ۽ سڪو ميوو موڪليو. 
مون تحفو وئي سوچيو ت ڀٽي صاحب ڏانهن موٽ ۾ ڇا 
موڪليان. مون وٽ ت جيل جي ردي راشن کان سواءِ کائڻ پيئڻ 
جين. بي “ڪوائي. اٿيءَ ڪاڻ اهشن. سو مون. عرميءَ اچي. شاعر 
”هائني“ جي زندگيءَ تى هڪ ڪتاب "01٣‏ ع) 1 19061 1116 196ن[11” 
سنتريءَ کي ڏيئي چيو ت ”هي ڀٽي صاحب کي ڏجانءِ“ سنتري 
ڪتاب کڻي وڃڻ کان انڪار ڪيو ۽ چيائين تہ ”ڪتابن جي ڏي 
رٺ تي سخت بندش آهي. مون کي پؤ ٿو ٿئي ت پڪڙجي ہ 
ٻوان.“ 

" جي ڀٽو صاحب اهو ڪتاب پڙهي ها. سمجهي وڃي ها 
ت مان هن وقت جيل پر ڇو آهيان!“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 

اي دا کي جن لو يي ين 
پيو. هڪ رات اڳ هن ريڊيو تي تقرير ڪ ڪئي هئي ت جنگ اسان 
جي جاري رهندي ۽ ٻئي ڏينهن اوچتو جنگ بند ڪئي وئي ۽ هڪ 
مهاجر جيلر مون وٽ روئندو رومال سان اکيون اگهندو آيو ۽ 
چيائين: ”اياز صاحب! پاڪستان جنگ هارائي.“ پوءِ اچي روئڻ ۾ 
ڇٽو. ان کان پوءِ ذوالفقار علي ڀٽو: چيف مارشل لا ايڊمنسٽريٽر 
ٿيو ۽ يحيل خان کي جيل ۾ وڌائين جو وسڪيءَ جي بوٽل ۾ 
نورجهان ۽ بلڪ بيوٽيءَ جو ساروڻيون ملائي موت تائين گذارو 
ڪندو هو. 

”شهيد ذوالفقار علي ڀٽي. پنهنجي سؤٽ جناب ممتاز 
علي ڀٽي کي سنڌ جو گورنر ڪيو ۽ هن شهيد ڀٽي جي چوڻ تي 
جيل سپرينٽينڊنٽ کي فون ڪيو ت شيخ اياز کي ڇڏيو وڃي. اهڙا 
آرڊر کيس جلد ئي پهچي ويندا.” 
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.”ٽي صاحب جو فرينج جي تاريخ تي گهرو مطالعو هو ۽ 
هن چڱيءَ طرح ڄاتو ٿي ت والٽيئر کي بسٽائيل جيل ۾ر رکڻ جا 
ڪهڙانتيجا نڪتا هئا . جڏهن پاڪستان ٻ ٽڪر ٿي ويو ۽ ڀٽو 
صاحب هت اقتدار پر آيو .هن کي تيليفون تي آرڊر ڪري 
جيل مان آزاد ڪيائين . جڏهن هو و زير اعظر ٿيو هو ت مون کي 
سرڪٽ هاؤس پر گهرائي چيو هئائين : .1 
وڻي لک , مان تنهنجيءَ شاعريءَ کي سياست پر بدلائڻ 
چاهيان“ 
(خط انٽرويو ٫‏ ۽ تفريرون _ ا1 _ 594) 
شاممر جو سنتري ڀُٽي صاحب جو نياپو کڻي آيو ۽ چيائين 
”ڀٽي صاحب چيو آهي ت مون پاڪستان کي بدلائي وڌو آهي. ٻاهر 
نڪرندين ت پاڪستان توکي وڻندو جيل کان ٻاهر نڪرين ت 
پهرين مونسان ملجانءِ , پوءِ گهر وڃجانءِ . جي مان اڳ پر آزاد 
ٿيس ت مان پاڻ توسان ملندس.“ 
(جيل مان رهائيَ کان پوءِ مان ڀٽي صاحب سان نن ملي سگهيو 
هوس . هن سان منهنجي پهرين ملاقات تڏهن ٿي , جڏهن هو 
پاڪستان جو پرائيم منسٽر هو ۽ شملا معاهدي لاءِ وڃڻ کان اڳ 
مون کي ڪراچيءَ گهرائي, مون سان مشورو ڪيو هئائين. ان 
کان پوءِ منهنجون هن سان ڪافي ملاقاتون ٿيون, خاص ڪري 
يونيورسٽيءَ جي ملازمت واري وقت ۾ , مان انهن تي هڪ 
ڪتاب د واز(] 1101]اجي ڪتاب ‏ 91908ا5 0101۱ ):01٣0158000‏ جي 
نموني تي لکڻ چاهيان ٿو .( 
”ساهيوال جيل جي ڊائري _ اياز _ 469 ” 
. .نهنج پٽ سليم فون کنيو . رن ٿي َر 
ير .ينو آهي: سڏيائضن ٿو.“ ۽ پوءِ مرن كن. چياڻين:. ”بابا 
پرائيم منسٽر جو ملٽري سيڪريٽري اوهان سان ڳالهائڻ ٿو 
چاهي.ِ هن جي منهن تي خيرات هرانن با دا ها من فرڻ 
تي انگريزيءَ جر چيو , ”شيخ صاحب, مان پرائيمر منسٽر جو 


بأټ “الال 
ري سيڪٽري ٿو ڳالهايان. پرائيم منسٽر اوهان سان ڳالهائڻ ٿو 

مون فون تي انتظار ڪيو ت هن جو سنڌيءَ ۾ آواز آيو , 
شيخ! مان ڀٽو ٿو ڳالهايان خوش آهين.“ 

”سائين . اوهان خوش آهيو؟“ 

”ثيخ! مان توکي هڪ ڪر سپرد ڪرڻ ٿو چاهيان: وعدو 
ڪر ت ڪندين.“ 

”جي منهنجي وس پر هوندو ت ضرور ڪندس.“ 

”هائو , هائو , تنهنجي وس پر آهي. مان چاهيان ٿو ت تون 
سنڌ يونيورسٽيءَ جو وائيس چانسلر ٿيءُ“ 

مون کي ڪجھ جهٽڪو آيو ۽ مون کسڪڻ جي ڪوشش 
ڪندي چيو , ”مان هن وقت تائين ڪنهن ب اداري جو منتظم نن 
رهيو آهيان. مون کي ان قسم جو ڪو تجربو ن آهي.“ 

”مان اڳي پاڪستان جو وزير اعظم رهيو هئس ڇا ؟ پوءِ 
ب پاڪستان هلائي رهيو آهيان ن ؟ تون يونيورسٽي هلائي ن 
سگهندين! هلائي ويندين هلائي ويندين!“ 
”ڄاڻان ٿو , ڄاڻان ٿو .“ ڀٽي صاحب چيو , ”حالتون درست ٿي 
وينديون. اها منهنجي حڪومت جي ذميواري آهي. هاڻي پڪ ڏي , 
پڪ , پڪ , پڪ ؟” 

۽ پوءِ مون اها نوڪري قبول ڪئي ۽ ڪن چيو ت مون 
سياسي ادبي ڂخودڪشي ڪئي. ڇو ؟ ڇو ؟؟ ڇو ؟؟؟ شايد انڪري 
ت ڪجھ سال اڳ مان ڏاڍو بيمار ٿي پيو هئس ۽ جناح اسپتال پر 
ٻ ڏينهن موت جي بستري تي پيو هئس. ربانئي ۽ ابراهيمر ساري 
رات جاڳندا هئا , ۽ جمال ابڙو + جو روس وجي رهيو هو , ڄڻ 
اسيتال ۾ر مونسان الودائي مل فات لاءِ ايو هو .من ڪي 
نوڪري انڪري قبول ڪئي هئي, اي 
ھئي ت وڌيڪ ويڙھ کائي سگهان؟ 


2" 
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يا مان پنهنجي موجوده زندگيءَ مان بور ٿي پيو هكس ۽ 
مونکي ماحول جي تبديليءَ جي ضرورت هئي؟ جڏهن باريڊوس 
(110:08005]) مان سندريءَ مون کي خط لکيو هو تڏهن منهنجي دل 
چاهيو هو ت مان ب ڪگريبين سمنڊ (:9ٿ0:16ن)) جي اُن جزيري پر 
هفتو کن رهي اچان , پر پاسپورت ملڻ جو امڪان ُ٫‏ ڏسي ٫‏ 
ڪيئي ڏينهن بوريت محسوس ڪئي هيم . ڇا , سرڪاري 
ملازمت ان بوريت مان فرار جي ڪوشش هئي ؟ يا سبب رڳو 
0 

ان ڪري مون خد اُن سان تعاون ڪرڻ چاهيو ٿي ؟ 
3 _ اياز _255_353) 


اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”ڀٽو صاحب ہُ رڳو ڏاڍو ذهين هو پر 
هن جو حافظو ب ڪارٿيج جي جنرل هَئي بال وارو هو, جنهن کي 
پنهنجي هر سپاهيءَ جو نالو ياد هوندو هو.“ 

هن ٻ ڀيرا سکر جي سرڪٽ هاؤس پر مونکي گهرايو 
هو. آخري ڀيري جڏهن ٽيپ رڪارڊ هلي رهيو هو, هن مونکي 
چيو ت: " شيخ تون ۽ مان هڪ جيل ۾ گ گڏ رهيا آهيون. مان 
تنهنجي لاءِ ڇاٿو ڪري سگهان؟ ڪا نوڪري, ڪو پلاٽ, پرمٽ 
جيڪي ب گهرجئي.“ 

مون جواب ڏنو, ”ارهانجي مهرباني اهو ئي ڪافي آهي 
تہ اوهان أيوب خان 2 
مون کي جيل ۾ر نٿا 

ڀٽي 00 چيو, ”ٿْيخ توکي جهڙي شاعري گهرجي 
ڀلي ڪر. مان توتي ڪائي بندش ن وجهندس .يپ 
کي سبجابان. تون گهرندين ڪجه ب ن . ڀلا تون شاعر آهين. هيءَ 
رجا رنگ دنيا ڏسڻ چاهيندين ؟ توکي ڪيڏانهن ٻاهر موڪليان؟” 

مون جواب ڏنو: ”ڀلي“ ۽ ڏئمر ت ڀٽي جي منهن تان 
ًرنجش لهي وئي. وي سي هاؤس ۾ منهنجي پي_اي عطا محمد 


412 ينم بو اه 
فون کڻي چيو ت؛ 5 منسٽر جو ملٽري سيڪريٽري اوهان 
سان ڳالهائڻ ٿو چاهي.“ مون فون کڻي ”هيلو“ ڪئي ت ملٽري 
سيڪريٽريءَ چيو ت: ”پرائير منسٽر اوهان سان ڳالهائڻ ٿو 
چاهي.“ 

”شيخ خوش آهين؟ يونيورسٽي ڪيئن پئي هلي؟ ڀٽي 

”ئيڪ پئي هلي.“ مون جواب ڏنو. 

”شي توکي ياد آهي ت مون توسان هڪ واعدو ڪيو هو.“ 

مون جواب ڏنو: ”سائين مون کي ت ياد ن ٿو اچي.“ 

ڀٽي صاحب چيو؛ ”مون توکي دنيا گهمائڻ ڂ جو واعدو 
ڪيو هو. هاڻي مان تو کي يو ايس_ايس آر ڏانهن ڊيلي گيشن جو 
ليڊر ڪري ٿو موڪليان. ٻن چئن ڏينهن ۾ اسلام آباد مان ڪوئي 
آفيسر تو وٽ پهچندو, تيستائين پاسپورٽ ڪيرائي رک!“ پوءِ 
جو احوال مون ”جڳ مڙيوئي سپنو“ پر ڏنو آهي. 

”ٻئي ڀيري ڀٽي صاحب مون کي يونيسڪو جي ڪنهن 
ڪانفرنس ۾ر ترڪيءَ موڪليو.“ 

”جڏهن ٻوليءَ وارا فساد ٿيا هڪا تڏهن مونکي ڀٽي صاحب 
سنڌي ٻوليءَ جي نمائندگيءَ لاءِ اسلامر آباد گهرايو هو ت جيئن 
صلاح مشورو ڪري سگهي. مان , پاڪستان جو ان دؤر ۾ر لا 
منسٽر جناب حفيظ پيرزادو, اڳوڻو سنڌ جو وڏو وزير ( هاڻ ب 
وڌو وزير) جناب قائر علي شاھ ۽ در محمد اوستو جو ان وقت 
سنڌ گورنمينٽ پر وزير هو. ان ٻوليءَ جي بل جي هر شق تي 
بحث ڪري رهيا هئاسون. مير رسول بخش ٽالپر, جو ان وقت 
سنڌ جو گورنر هو ۽ منهنجو يار هو, اهو ب اتي هو.” 

ان کان ڪافي مهينا پوء ڀٽو صاحب حيدرآباد آيل هو. مون 
اجا وائيس چانسلر جي چارج مس ورتي هئي. هو هڪ وڏي پنڊال 
بر ويٺل هو ۽ هن جي ڀرسان آيعر اين. اي ۽ ايعر پ ٻي_اي ويٺا هئا. 
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مان ڀٽي صاحب جي سامهون ڪج وڪيلن سان وينو هوس: جي 
تت جيئن ڀٽي جي نظر مونتي پئي تين 
چيائين: ”شيخ, تون ايڏو پري ڇو ويٺو آهين. تون ت منهنجي 
ڀرسان اچي ويه تہ توسان ڳالهائي سگهان.“ اوچتو ايم_اين_اي ۽ 
اير ٻي_اي هڪ ٻئي کي ڏسڻ لڳا ت ڪير اُٿي مون کي جا 
ڏئي! هر ڪنهن کي ڪرسي پياري هئي, ڇوت ڀٽي صاحب جي 
ويجهو ويهي هو پاڻ کي عرش و ڪرسيءَ تي سمجهي رهيا هئا. 
نيٺ قمر زمان شاھ اٿي مون کي چيو: ”شيڂ صاحب! هن 
ڪرسيءَ تي اچي ويهو.“ 

وڏيرن ٿڌو ساھ ڀريو, ڄڻ هنن تان ڪائي آفت ٿري وئي. 

ڪي يو تڪ متاد رن يٴاياد) 

هڪ ڀيري ڀٽي صاحب چيو هو : ”شيخ ! هن سنڌالاجيءَ تي 
سرڪار جا پنجاھ لک رپيا لڳا آهن پر ان پر ڪٺا ت رڳو گهَڙا ۽ 
اجرڪ ڪيا اٿرَ؟ ان مان ڪهڑو ڪرم وٺندين ؟“ 

”توهين مدد ڪيو ت مان وڏو ڪم وٺي ٿو سگهان .“ 

”ڪهڙو“ هن پڇيو . 

”مان ان ۾ 1107000 1191516001 کولڻ ٿو ڇاهيان ۽ دنيا جا 
ٽي سؤ ڪلاسڪ ۽ سقراط ۽ افلاطون کان وئي اڄ تائين , سنڌيءَ 
پر ترجمو ڪرائڻ ٿو چاهيان ت جيئن سنڌي ٻار اهيو :نډي هوندي 
ئي پڙهي سگهن ۽ جڏهن انٽرميڊئيٽ پر اچن , ندس برصفير جي 
هر قوم جي هم عمر ٻار کان هن جو آءِ _ ڪيو . (0!) زياده هجي 
.وت برصغير جي ٻيءَ ڪنهن ڪنهن ب ٻوليءَ ۾ر آهي سڀ ڪلاسڪ 
ترجمو ٿيل ٫‏ آهن.“ مون هڪ ساهيءَ چيو 

يڪ آ . اليڪشن ٿي وڃي . ان ڪرم لاءِ جيئن چوندين 
تيئن ڪنداسين“ ڀٽي صاحب چيو . 27[ 

ڀٽي صاحب کي شهادت نصيب ٿي ۽ اهو ڪر اتي رهجي 


“٣ 


ريو 
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اياز وڌيڪ لکي ٿو : ”اسلم اظهر مون کي فون ڪري 
چو تدارو نين کي منهنجا سيڪي. سنڌيءَ ڇا ڪياڀ؛, ”ٽيل ڪئٺ 
اور نيم ڪي پتي جو مسودو ۽ فهميده رياض جو ”حلق ميري 
زنجير ڪا ٴ پهچائي ت جيئن هو انتخاب ڪري سگهن .هن 
کي ٻڌايو ت ڀٽي صاحب منهنجي منتخب شاعريءَ جي پنجابيءَ ۽ 
اردو ترجمي لاءِ سنڌالاجيءَ کي لک رٻپيا ڏئي مون کي چيو هو : 
”اياز , مان توکي ڪو چڱو آمريڪي مترجمر وٺي ڏيندس . مون 
کي توکي دنيا ۾ر ڦهلاتڻو آهي.“ پر نہ ڀٽو صاحب رهيو , نه 
منهنجي تخليقن جو انگريزيءَ مر ترجمو ٿيو .“ 

(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _ اياز) 


اياز لکي ٿو: ”شايد وقت کي زوردار ٿف هي شهيد ڀٽي 
مون کي وائيس چانسلر مقرر ڪيو هو ۽ محترمہ بينظير ڀٽو مون 
کي ”حلال اه ”ياز“ جو تمفو ڏنو هو.“ 
(ڪٿي ٫‏ ڀجبو ٿڪ مسافر 2 اياز) 
اياز لکي ٿو: جڏهن زنده رهڻ جو آرادو شديد ٿي ويندو 
آهي ت هر اديب سمجهي وٺندو آهي ت ڇا حقيقي آهي ۽ ڇا غير 
حقيقي آهي. 8ع پر جڏهن مان شهيد ڀٽي سان گڏ ساهيوال جيل 
مان نڪتو هئس ت مون ”آدم جي ايوارڊ“ کي ٿڏي ڇڏيو هو ۽ ڇوت 
اهو ايوارڊ مون کي رائٽر گلڊ پاران مليو هو ۽ رائيٽرس گلڊ 
آمريت خلاف اهو ڪردار ادا نن ڪيو هو , جيڪو ان کي ڪرڻ 
کيندو هو. اڄ مان بيگمر نصرت ڀٽو کان سنڌي ادب تي ڏنل گولڊ 
ميڊل خوشيءَ سان قبول ڪريان ٿو. ڇوت هو ءَ شهيد ڀٽي جي بيواهھ 
آهي ۽ محترمہ بينظير جي ماءُ آهي, جيڪا هڪ جمهوري فلاحي 
مملڪت جي سربراه آهي. 
(خط . انٽرويو ۽ تقريرون_ اياز _ 582_581) 
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”جڏهن مان وائيس چانسلر هوس ۽ ڀٽي صاحب کي جمرل 
ضياُ الحق گرفتار ڪري ۽ ڪجھ ڏينهن کان پوءِ ڇڏي ڏنو هو, 
تڏهن ڀٽي صاحب هڪ بيان ڏنو هو ت : 

”منهنجا مخالف ڪراچيءَ پر يونيورسٽيءَ ۾ر شاگردن کي 
مخاطب ٿا ٿين. جي مان سنڌ يو نيورسٽيءَ ۾ر وڃان ت پوءِ؟“ 

کرل مون کان پڇيو: ”جي ڀٽو صاحب يونيورسٽيءَ پر آيو 
ت تنهنجو ردعمل ڇا ٿيندو؟“ 

من هن کي غور سان چتائي ڏٺ.ر ۽ پوَءِ ڇي : 

”هيءَ نوڪري ايتي اصباحت اڏٺي. هئي؛ جن انهيءَ: جي 
ڪري وئي ت ڪوئي ارمان ٫‏ ٿيندو.“ 

”منهنجا ن ڀٽي سان سياسي تعلقات هيا ن جتوئيءَ سان » 
نيا نهن سان نات تعلقات فيا ۽ ذتي تعاقاخ کي مان سياجي 

تعلقات تي ترجيح ڏيندو آهيان .“ 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 

شهيد ڀٽي جي موت تي ڳالهائيندي اياز لکي ٿو : 
2 جولاءِ تي اردوءَ جي مشهور شاعره فهميده رياض فون ڪيو ۽ 
چيائين تہ مون کي فرصت هجي ت هوءَ مون وٽ هلي اچي هوءَ 
هندستان مان , پاڻ تي مسلط ڪيل جلاو طنيءَ کان پوءِ جڏهن 
راس اٿي آهي ت مون ساڻ ذ ملي آهين . هن نهني اڇڻ 
جي باري ۾ صبح واري روزانيءَ ”ڊان“ ۾ پڙهيو هو . هڪ ڀيري 
جڏهن مان وائيس چانسلر هوس , هن جي گهر ويو هوس . رسول 
بخش پليجو , جو هن جي مڙس اڄڻ جو دوست آهي هن وٽ اڳ 
ئي ويٺو هو ان وقت ڀٽي صاحب جي اپيل هلي رهي هئي . 
فهميده جو چوڻ هو تہ ڪنهن کي مجال ئي نن هئي جو ڀٽي کي سزا 
ڏئي ۽ پاڪستان ۾ ان جي بچاوَ ۾ ب هڪ بي پناھ تحريڪ 
اڀرندي . پليجو ب ڪنهن حد تائين هن سان متفق هو . مون هن کي 
صاف لفظن ۾ر چيو ت ڀٽو ڦاسيءَ تي چاڙهيو ويندو . ضياءُ وڏو 
ڪمينو ۽ ڪٺور انسان آهي ۽ هو سمجهي ٿو ت جي ڀٽو بڄي ويو 
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ت کيس ڦاهيءَ تي چاڙهيندو ڇوت هن ڪوُ (ته-) آڻي آئين جي 
خلاف ورزي ڪئي آهي . مون کي تہ ڀٽي جو موت اکين پيو نظر 
اچي . ان تي فهميده پاڪستان جي عوام لاءِ چيو هو ت اهو اها 
ڳالھ برداشت ن ڪندو . مون کي کل آئي ۽ مون کيس چيو : 
”عرام ! عوام ! ! پاڪستان ۾ عوامر فقط پنجابي ۽ ۽ مهاجر عوام 
آهي جو ذهني طرح فاشزم جي چڪر ۾ آهي .گي 
اميرالمومنين گهرجي هو تيرنهن سؤ سال پٺتي وڃڻ ٿو چاهي ۽ 
خلافت راشده ۾ِ رهڻ ٿو چاهي , هن کي هندوءَ لاءِ ائين نفرت آهي 
جيئن نازي جرمنيءَ ۾ جرمن عوامر کي يهودين لاءِ نفرت هئي , 
هو ڀارت سان هڪ ٻي ب جنگ چاهي ٿو ۽ بنگلاديش کي پاڪستان 
کان ٽوڙڻ جو پلءُ ڪرڻ ٿو چاهي .اه وج جو ميتي هي 
ڀٽي جي خلاف اها تحريڪ عوام ئي ت هلائي آهي . پهيا ڄام 
هڙتالون انهيءَ عوامر ئي ت ڪرايون آهن . لکن ۾ لاهور ۽ 
ڪراچيءَ جي رستن تي اهي عوام ت نڪتا آهن . بلوچ ۽ پختون 
عوام کي ڀٽي پاڻ ڪاوڙايو آهي ۽ اهي ب چاهن ٿا ت هو ڪنهن 
طرح وڃي . باقي رهيو سنڌي عوام . اهو ڀٽي لاءِ ڪجھ ڦيٽ 
کائي ت کائي ڇوتہ ڀٽو سنڌي آهي ., پر اُن پر ايتري جان آهي 
جو مقابلو ڪري سگهي  .‏ ڀ ‏ يت آهيان . هو هن 
ملڪ جو چونڊيل وزير اعظمم آهي ۽ فوج کي ڪوئي حق ن آهي 
تہ هوءَ ڀٽي کي هٽائي .اش ريڪ جي هي . جنهن سان 
نہ رڳو اسان جا ساڄيءَ ۽ کاٻيءَ ڌر جا سياستدان شريڪ آهن پر اهو 
جاهل عوامر ب شريڪ آهي . جنهن تي تون ايترو ڀروسو ڪري 
رهي آهين. توکي معلوم آهي ت جرمنيءَ ...َ ڪاپان جي 
عوام جي ذهنيت پر ڦيرو ڪيئن ۽ ڪڏهن آيو هو؟ منهنجو في 
الحال تنهنجي عوام ۾ر اعتبار ٫نہ‏ آهي .ير ند پر او 
دير سان . في الحال ت هو اسلامي مداريءَ جي ڊٻڪيءَ تي نچي 
رهيا آهن ... اه چاڙهيو قا .6 اهي عوام مٺايون 
ورهائيندا . تون ب اتي مان ب اتي .” 
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ان تي پليجي چيو . ”اياز تون موت کان آيترو ڊڄين ڇو 
ف 


ٿو .۔ 
مون جواب ڏنو ”موت کان ن ڊڄان ت ڇاکان ڊڄان ؟ موت هر شيءِ 
کي بي معنيٰ بڻائي ڇڏي ٿو اها ٻي ڳاله آهي ت ماڻهو ذلت جي 
زندگي؛ تي موت کي ترجيح ڏئي .“ 

ٻر فهميده رياض کي پڪ هئي ت عوام جي رد عمل جي 
خوف کان ڀٽي کي ڦاسي ن ڏني ويندي . 

جڏهن ڀٽي کي سج پچ ڦاهي اچي وئي تڏهن فهميده , جا 
هڪ نهايت حساس شاعره آهي ٫‏ جنهن جو مثال هن پوري برصفير 
جي ٻن هزار سالن جي تاريخ ۽ر ورلي آهي تي جلاوطني 
مسلط ڪري مڙس سان گڏجي ڀارت هلي وئي .موي ايو 
ت هوءَ ڀارت ۾ هونءَ ت خوش هئي ۽ هن کي معاش جا چڱا ذريعا 
ب هئا . پر هن کي وطن جي ياد ڏاڍو ستائي رهي هئي . هن جا پيءُ 
ماُ تت مهاجر هئا , پر هو سنڌ ۾ر ڄائي آهي . سنڌ سان بيحد محبت 
ڪندي آهي , سنڌي ٻولي چڱيءَ طرح ڄاڻي ۽ منهنجو ڪيترو 
سنڌي ڪلام ياد اٿس .هن سان يون 
ڀيرو مليا هئاسين . تڏهن مون هن کي يقين سان چيو هو ت ”ڀٽي 
صاحب کي ڦاهي چاڙهيو ويندو.“ 

يڪ ليٿ تزاضيل هن هن نزات جا 
ان اد .ين اي او منهنجي 
ڪتاب لڪ :هن“ ڇٻي آهي . ڀٽي جي ڦاسيءَ کان اٽڪل 
هڪ سال اڳ ”مهراط“ سہ ماهيءَ ۾ر ڇپي هئي : 


ناهي موت ميار 

ووءِ ميان ۽ وو وو ميان | 
صليبن جي سامُهون 
ڪيڏي آهي قطار ! 


ووءِ ميان + وو وو ميان ٳً 
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لريءَ ۾ لڙڪن پيا 
ڪَنڌ نوايل يار , 
ووءِ ميان ۽ وو وو ميان ! 
آهن اَڌڦلار ۾ 
ڪال 6.:! 
ووءِ ميان + وو وو ميان ! 
لال لهوَ ۾ لؤندڙيون 
ڪيڏا ڪِير ڪپارَ ! 
ووءِ ميان ٫‏ وو وو ميان ! 
اُگهو ميان اکيون 
پوي جيئن ن پچار ! 
ووءِ ميان + وو وو ميان ! 
سانڀي رکو ساھ ۾ 
پنهنجا قولَ قرارَ 
ووءِ ميان : وو وو ميان ! 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _اياز) 


اياز ذواالفقار علي ڀٽي جو ذڪر ڪندي وڌيڪ لکي ٿو: 

”مونکي هن وقت شهيد ڀٽي جي پوٿين رات ياد اچي رهي 
آهي. چون ٿا ت هن ڏاڍي گهري ننڊ ڪئي هئي ۽ ڦاسيءَ کان اڳ 
هن کي فقط هڪ خواهش هئي ت ڏاڙهي ڪَوڙي وٺان. هو زندگيءَ 
۾ر نهايت خوبصورت هو ۽ هُن نٿي چاهيو ت هُو موت کي ڪوجهو 
نظر اچي. شايد ڪمال اتاٽرڪ ب ساڳي حالت ۾ هجي ها ت اهڙيءَ 
خواهش جو اظهار ڪري ها. ملائڪن سان ملاقات لاءِ ماڻهو: * کي 
منهن تي ملائڪن وارو ڏيک هجڻ گهرجي. هو ب مون وانگر ننڊ 
مر وقت ضايع نن ڪندو هو. ايوب خان کي يفا ڌڻي جهن هن 
اليڪشن لا دورا ڪيا. تڏهن هو ننڊ فقط پنهنجيءَ ڪار ۾ هڪ 
شهر کان ٻي شهر ڏانهن ويندي ڪندو هو. شايد هو ب مون وانگر 
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محسوس ڪندو هو ت ننڊ هڪ فضول شيءِ آهي. زندگي نيٺ ت 
ڪنهن ڦاٽل پاتل وانگر ڦٽي ڪرڻي آهي. ان مان جيٿرو ډَؤ 
ڪجي. ڪري وٺجي. چون ٿا تہ هن ۾ ڪمزوريو هيون, هونديون. 
چون ٿا ت هن جو نصب العين صحي ن هو, هوندو. مون تہ جڏهن 
ب هن کي ڏٺوهو, هڪ ترو تازه گلاب وانگر ڏٺو هو ۽ چون ٿا ت 
موت پر ب هو ائين لڳي رهيو هو ڄڻ تازو ڪنهن هن کي ٽاريءَ 
تان ڇڳو آهي. ذاتي زندگي ان دؤر پر اسان ڪنهن جي ڏٺي هئي؟ 
چرچل جي؛ ڊيگال جي. روزويلٽ جي؛ اسٽالن جي؛ ماتوءَ جي. 
سزؤتٿڪارنو جي: مارشل ٽيٽو جي؟ ڪهڙي ليڊر جو ڪوئي صحيح 
اکين ڏٺو شاهد آهي. - نويسن هنن جون زندگيون ڪنهن رِليءَ 
وانگر ڏينهن ڏينهن جون چتيون ڳنڍي جوڙيون آهن. پوءِ ہ ڪهڙي 
تاريخ نويس کي خبر آهي تہ هو رات ڪيئن گذاريندا ها؟ جيڪي 
ڳالهيون اسان هن جي باري پر ٻڏيون آهن, ممڪن آهي ت 
ڪوڙيون آه ن. هن جي پوئين قيدوبند جي باري ۾ جيڪي ڄاتو 
ويو آهي. ُنهيءَ مان ت ظاهر آهي ت هن عزت جي موت کي ذلت 
جي زندگيءَ تي ترجيح ڏني هئي. 

هو بنيادي طرح هڪ عملي فلاسافر هو. سقراط وانگر 
مُرڪندي هيملاڪ پي سگهندو هو. اطالوي شاعر ۽ مفڪر بٻرونو 
رانگر, شعلن جي لپيٽ ۾ر اچي. خوشيءَ سان شعلو ٿي سگهندو هو. 
پروانا پنهنجي تقدير تي ٫‏ روتندا آهن. قتاضي عابد مونکي هن جي 
سپريمر ڪورٽ ۾ ڪيل آخري نقرير ٻڌائي هئي. جنهن جا پويان 
لفظ اهي هئا ت : ” ماءِ لارڊ ! جي مان واجب القتل آهيان ت منهنجي 
مٿي کي منهنجي ڪمر وٽان ڪٻيو وڃي, جيئن هن وقت تائين 
جيڪي سر ڪٻيا ويا آهن, انهن کان منهنجو سر اوچو نظر اچي.“ 

هي انا هئي يا همالہ جي چوٽي ائنا پورنا هئي! مون شاعري 
لکي آهي. هن جي زندگي شاعري هئي. هن جو موت ب هڪ شاعر 
جو موت هو, نُ هن جو موت خود هڪ خوبصورت نظم هو, اهڙو 
نظم جو شيڪسپيئر جي ڪنهن ب ڊراما پر ٫‏ ڳاتو ويو آهي ۽ 
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سياست جي ڊراما جو هڪ اٽوت انگ ٿي چڪو آهي. هر انسان ۾ر 
لڱايون آهن, هن پر ب هونديون, ماڻهو لگاٿيءَ َ جو تاجي پيٽو آهي: پر 
مون فقط هن جون چڱايون ڏئيون هيون, هن سان گڏ ساهيوال جيل 
۽ ساهيوال جيل کان ٻاهر. ۽ جي ٻيو ن ت منهنجي هڪ مرثئي جو 
حقدار هيو, جو مان هن تي لکي چڪو آهيان, جو پنهنجي نوعيت 
جو واحد مرثيو آهي ۽ عابده پروين ڳائي چڪي آهي: 
واويلا وڻڪار ين 

وَڻ وَڻ. پن ٻن مان واويلا اچي رهي هئي, جڏهن هن جو 
لاش نئين ديري آندو هيائون. اها واريءَ جي واويلا ن هئي؛ سر سبز 
زندگيءَ جي واويلا هئي. 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر_ا۱ اياز) 


اياز اي ڪي بروهيءَ لاءِ لکي ٿو: ”ُڀٽي جي ڦاهيءَ کان 
ڪجھ وقت پوءِ مان اسلام آباد ۾ سنڌ هاؤس ۾ر رهيل هوس. 
جتي مونکي 32 گريڊ جي آفيسر جي حينيت پر رهڻ جي اجازت 
هئي. هڪ صبح جو مان واندو ويٺو هوس ۽ اخبار مان معلوم 
ٿيو هو ت اي ڪي_بروهيءَ جي پنجاب يونيورسٽيءَ ۾ر تقرير 
ڪندي جميعت الطلباِ وارن سان سخت ڪلامي ٿي هئي ۽ 
جميعت جي ڪنهن ليڊر هن جي باري ۾ چيو هو ”بروهي صوفي 
آهي“ ڪجھ ڏينهن کان پوءِ مون ٻڌو ت بروهي صاحب استيفا ڏني 
اهي ۽ چيو اٿائين ما 

”مان وڪالت ڪندس وزارت جي تنخواه مان منهنجو خرچ 
پورو نٿو ٿئي.“ 

اياز وڌيڪ لکي ٿو : 

”اي ڪي بروهي ۽ ڀٽو پاڻ ۾ر ن ٺهندا هئا مون شهيد ڀٽي 
جي ڦاسيءَ تي هن جو رد عمل ڏسڻ ٿي چاهيو ۽ ائين ب هن سان 
ڪچهري ڪرڻ ٿي گهري مان جڏهن بروهيءَ سان مليس ت هن 
گال ئي ڀٽي جي ڦاسيءَ سان شرو ع ڪئي. بروهي: کي انگريزي 
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نُثر ۽ نظم جي باري پر حافظو ايتروئي تيز هو جيترو منهنجو 
اردوءَ ۽ فارسي شاعريءَ جي باري ۽ آهي. بروهي فلسفي ۽ 
نسيات جو شاهر راهن ء۽ هن ٻن اي تن انهن موت وڪي 
هئي ۽ غالباً بي_اي هانرس (فلسفي) ۾ بمبځئي يونيورسٽيءَ ۾ 
پهريون نمبر آيو هو. ڳالهيون ڪندي هن مونکي سي_جي جنگ 
(1961 ع کان1975 عَ تائين) جي هڪ لكت ڏانهن ڌيان ڏياريو: 
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(ٻيريءَ ۾ موت جي منزل تي خيال مرڪوز نن ڪرڻ 
اهڑوتي تنتياتي مرض آهي» جهڙو جوانيءَ ۾ مستقبل جي باري ۾ 
تصورات تي روڪ .) 

مون جواب ۾ هن کي جيمس باسويل جي ڪتاب مان 
حرالو ڏنو ت: ”جڏهن هن کان مون سوال پڇيو ت , ڇا اسان موت 
کان زندگيءَ َ کي محفوظ رکون؟“ تڏهن هن چيو, ّنہ موت جي 
ڳالھ ڇڏي ڏي. ان ڪري فری ن ٿو پوي ت ماڻهو ڪيئن مكو؛ پر 
00799000 
آهي ڇوت اهو اکٻوٽ جو معاملو آهي.“ ممڪن آهي ترجمو پورو نُ 
هجي. پر بروهي يڪدم سمجهي ويو ۽ چيائين: ”اياز ڇا اهو 
پڙينجن ڪتات ٣جائين‏ جن ريگ 7 چيو اٿاڻين ٣‏ ّمون ڪنڌ 
ڌوڻي هائو ڪئي. وڌيڪ ڳالهيون ڪندي مون بروهيءَ کي ٻڌايو 
ت: ”ڀٽو يڪتائي روزگار شخصيت هو. هن سان ڪوئي اتفاق 
ڪري يا نن ڪري“ ان تي بروهي صاحب فرمايو ت: ”اهو ت 
پنهنجيءَ جاءِ تي. پر اياز مان يقين سان چوان ٿو ت هو ڏاڍو 
محنتي انسان هو. مون ڀٽي جهڙو محنتي شخص زندگيءَ ۾ نن 
ڏٺو آهي.” مون ان تي چيو: ”سائين ڀٽو ننڊ ۾ تمام ٿورو وقت 
وڃائيندو هو.” يل “٫‏ بروهيءَ چيو. ” ن تہ ايترو ڪمر 
ڪيئن ڪري سگهي ها ! 00000 


422 بِنُ ہٰ رما( 


آهن, هر ڪنهن کي موت جو ذائقو چكڻو آهي. پر مان يقين سان 
چوان ٿو ت اِهي ئي شهيد ڀٽي جي باري ۽ بروهي مرحوم جا 
پويان لفظ هئا. 
(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر_آياز) 
اياز هن شعر ۾ ڄڻ سنڌ کي ڏوراپو ڏٺو آهي ت هن 
پنهنجي عمر جا سٺ سال پڃري ۾ چهچهائيندي گذاري ڇڏيا ۽ 
قومي بي قدري جي باوجود ب هن پنهنجي پوري عمر سنڌ تان 
نڇاور ڪري ڇڏي هئي. هي شعر ب اياز جي سنڌ سان بي انتها 
محبت واري جذبي جي عڪاسي ڪري ٿو. اياز پنهنجو ڪيس 
ڳائيندي چوي ٿو: 
جيڪڏهن جيئي سنڌ وارا ڇوڪرا مون کي هر هر پريشان ٫ہ‏ ڪن 
ها ۽ منهنجا ماتحت هنن سان سازش ۾ شريڪ نن هجن ها ت 
ايتري اطمينان جي فضا ۾ يونيورسٽيءَ کي ٺاهي سگهان ها. مون 
هر ڪلاس پر وڃي انهن کان پنهنجون ضرورتون پڇيون ۽ اهي 
پوريون ڪري ڏنيون ۽ لائبريري ڪتابن سان ڀري ڇڏي. مون 
انقر؛ يونيورسٽيءَ جي لائبريري ڇار هزار رسالا آمريڪا ۽ يورپ 
مان هر مهيني ايندا ڏنا ۽ هر ڊين جي سفارش تي ڪيئي فارين 
رسالا گهرايا. مون يونيورسٽيءَ کي ٺاهڻ چاهيو, پر اسان جي قوم 
پر حسد جو عنصر بي مثال آهي. 
مون ايترن اديبن کي نوڪريون ذنيون جيتريون يونيورسٽيءَ 
جي ساري عرصي پر ب ت ڏنيون ويون هيون. مون پاڻ اسلام آباد 
فيڊرل ايجوڪيشن جي سيڪريٽريءَ کي چئي. کين ٻاهرين 
ملڪن ڏانهن اسڪالرٽيون وئي ڏنيون. پهرين هينين ملازمن لا: 
ڊي ٽائيپ ڪوارٽر ٺهرايا. جي ڪنهن بي واھ کي جي پي فنڊ نُ 
ملندو هو ت مان ڊائريڪٽر فنانس جي آفيس ۾ ويهي. هن کي 
روبرو چيڪ ڪيرائي ڏيندو هوس. 
تالق "ثا چا مان“ نيتار ثټياغز اغاانجا 
نرد ننڪ بٿيفراانءَ يي -تالي. پر ان آڻيندر هڪ ني “يٹ 
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پهرين ڏينهن منهنجي ۽ زرينا جي دعوت ڪئي ۽ پاڻ سان گڏ 
پنهنجي خاندان جي ڪجھ عورتن کي ب وئي آيو. سنڌي سيٺ ٻن 
ذائيو اسٽار هوٿلن جو مالڪ هو, جن جي قيمت اٿڪل ڏھ ڪروڙ 
رپيا هئي. پهرين ڏينهن جڏهن ساڻس اسان جي پهرين ملاقات ٿي, 
تڏهن اتي ماني کائيندي پڇيائين ت : ”تون ت سنڌ جو شاعر آهين, 
ٻتائي سگهندين تہ سنڌي ماڻهوءَ ۾ر ايترو حسد ڇو آهي. مان ڏهن 
ڪروڙن جي ٻن فائيو اسٽار هوٿلن جو مالڪ آهيان. بمبثي ۾ر 
مون پنهنجي زندگيءَ هڪ ٽائيپيسٽ جي حيثيت سان شرو ع 
ڪٿ هئي. ماڻ نثر ڇران ‏ ايٹرڊ مال ملڪِيٽَ اينائداريءَ ناڻ 
ڪنو ٿي سگهي ٿو. مون ساريءَ ڀارت کي ڏڌو آهي؛ پر سنڌين 
کي ت ڏنو اٿم . اها جاءِ جتي رام پنجواڻيءَ جي ڏيوري آهي. مون 
سٺ لک رپيا خرج ڪري ٺهرائي ي آهي ۽ سنڌين کي دان ڪئي 
اٿر تہ ڀل هو پنهنجا جلسا اتي ڪندا وتن. ”9 
لطيفو ٻڌايو : ”هڪ سنڌي؛ , ڌڻيءَ جي گهر دعا گهري ت مون کي 
هڪ گهر ڏي.“ ڌڻيءَ سندس دعا اگهائي, کيس هڪ گهر ڏنائين, 
پر سندس پاڙيسريءَ سنڌيءَ کي ۾ گهر ڏنائين. ان ڳالھ هن کي 
همٿايو ۽ هن وري دعا گهري ت : " ڊي!امزڻ کي هڪ ڪَررڙ 
رپيا ڏي.” ڌڻيءَ هن کي هڪ ڪروڙ رپيا ڏنا. پر هن جي 
پاڙيسريءَ سنڌيءَ کي ٻ ڪروڙ رپيا ڏنائين. ان ڳاله کيس غصو 
ڏياريو ۽ ڌڻيءَ در دعا گهريائين: اي ڌڻي! منهنجي هڪ اک ڪڍ ۽ 
منهنجي پاڙيسريءَ جون ٻئي اکيون ڪڍ .“ 
پوءِ هڪ ٽهڪ ڏنائين ۽ چيائين: سنڌ جي تاريخ پر ٻيهي ٻڌايو 

ت هڪ سنڌيءَ ۾ ايخري؛ غداري. پنهنجي هم وطن سان بد 
سلوڪي ۽ حسد جو جذبو ڇو آهي؟” 

مون راجا ڏاهر کان وئي سّهيد ڀٽي تائين ساري تاريخ کي 
ولوڙيو ت مون کي ڪوٿي خاص بب نظر ن آيو. شايد ان سبب 
کي ڄاڻڻ لا اڃان ب پٺتي وجڻو پوندو. جڏهن چچ پنهنجي راجا 
راءِ سهاسيءَ کي دغاأ سان مارايو هو. پوءِ ہ رڳو هن جي راچ 
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ڌانيءَ تي. پر هن جي استريءَ (زال) قبصو ڪيائين. ان ۾ بهر 
صورت شڪ ٫‏ آهي ت سنڌ جي موجودہ تاريخ چچ جي ان دغا سان 
شروع ٿئي ٿي. ان ۾ حسد . دغا ۽ بد ديائتيءَ جو عنصر آهي. 
اجان پنتي وڃي سڄو رگ ويد پڙهان ت پوءِ پورو جواب ميسر 
ٿئي ت سنڌ جا ماڻهون ايترا اکين ٻوٽ , احسان فراموش ۽ حاسد 
ڇو آهن. 

مولانا گراميءَ جي تحقيق آهي تہ حصرت آدمر“ , آدمر شاھ جي 
ٽڪريءَ تي لٿو هو. ۽ ممڪن آهي ت قابيل ۽ هابيل جي وچ ۾ ٫‏ 
سرزمين سنڌ تي خون خرابي ٿي هجي, ڪيئن چئجي؟ 

ڪجھ ڏينهن مس گذاريا ت هڪ بجي رات جو شاگردن جو 
هجوم وي_سي هاؤس ٻاهران ڪٺو ٿيو ۽ ”جيئي سنڌ“ , ”جيئي 
سنڌ“ جا نعرا هڻڻ لڳا. .ي هگ اچي چو ”ڇوڪرا گيٽ 

ٽپڻ ٿا چاهين. چئو ت ٻ ٿي فاثر ڪيون. ” مون هنن کي ائين ڪرڻ 
کان منع ڪئي ۽ پنهنجو ريو الور لوڊ ڪري. سوٽي کيس سان 
ڍڪي. گيٽ ڏانهن ويس“ هنن چيو ت : ”هتي ننڊون ڪرڻ آب 
آهين جا؟“ 

مون جواب ڏنو: ”ننڊ ت سوريءَ تي ب اچي ويندي آهي. توهان 
هن اويري وقت ڪيتڻن آيا آهيو؟“ 

جواب ڏنائون: سيد وٽ هڪ اڳوڻو فوجي آيو ۽ بهانو 
ڪيائين ت هو سيد جي فڪر کان متاثر ٿي آيو آهي: پر اسان کي 
شڪ پيو ۽ هن جي تلاشي ورتي ڏسون ت هن جي ور ۾ هڪ 
خنجر هو. 

مون کائن پڇيو پوءِ اوهان ڇا ڪيو؟ 

وراڻيائون: ”اسان هن جو خنجر کسي ورتو. هن کي ٻڌي 
ويهاريو آهي. هن مارڪٿ تي ٻڌايو ت + هن کي جي_ايم سيد ۽ 
شيخ اياز کي قتل ڪرڻ لاءِ چيو ويو آهي پر سيد ت قرآن شريف 
جا حوالا ٿي ڏنا. ان ڪري هن کي قتل ڪرڻ جو آرادو ترڪ 
ڪري ڇنيو. باقي شيخ اياز کي ڏسي رهندس.” 
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مون هنن کي تسلي ڏئي چيو: ”اڄوڪي رات ت هو سن هر 
ٻڌو وينو هوندو, منهنجي گارڊن کي هن جو حليو ٻڌائي ڇڏيو. 
جن آيو تکيس خنجر. سميت اڌائي ڇديئدا .هي من کي ند 
ڪرڻ ڏيو“ 

ڇوڪرا گارڊن کي خونيءَ جو حليو ٻڌائي هليا ويا. ان کان پوءِ 
بار بار جيئي سنڌ جي ڇوڪرن کي برغلايو ويو ۽ هو مون کي 
ڪافي تنگ ڪرڻ لڳا ها حافظ جو هڪ شعر ٿو ياد اچي: 

من از بيگانگان هرگز نالم 
ڪ بامن هرچ ڪرد آن آشنا ڪرد 
ترجمو: مون کي بيگانن کان شڪايت ن آهي, 
مون سان جيڪي ڪيو هن آشنا ڪيو. 

ڪجھ پروفيسر ب اڀا ٿي ويا ها. هو ان تي ڪاوڙيل ها ت ڀٽي 
صاحب هنن تي يونيورسٽيءَ کان ٻاهريون ماڻهو ڇو مسلط ڪيو 
آهي؟ هڪ آمريڪن ڊاڪٽر مارڪ ,٫‏ جو سنڌ يونيورسٽيءَ ۾ 
انسٽنيٽيوٽ اآاف سائمٽيفڪ ريسر ج_ (۱ 1656070 5016000110 01 1115011110 ) 
ٺاهڻ لاءِ موڪليو ويو هو, تنهن مون کي دعوت تي سڏيو, کيس 
انهن پروفيسرن کا ذاتي نفرت هئي. جي منهنجي مخالفت ڪري 
رهيا هئا. هو هڪ خط لکي آيو هو ۽ چيائين ت هي خط ڀٽي 
صاحب ڏانهن ڪنهن پروفيسر جي هٿان موڪل ۽ جي هو تو کي 
ڪٿي ملاقات لاءِ وقت ڏئي ت هي پروفيسرن ۽ ڇوڪرن جي لسٽ 
ڏئي چوينس ت انهن کي ٻيءَ ڪنهن يو نيورسٽيءَ ۾ موڪلي ڏئي. 
مون غلام ربانيءَ جي دوست پروفيسر دائود پوٽي کي خط سوڌو 
لاڙڪاڻي موڪلي ڏنو. ڀٽي صاحب کيس چيو: ”مان ٻن ڏينهن ۾ر 
نارٿ ڪوريا وڃي رهيو آهيان ۽ اياز کي چئو ت سڀاڻي مون تا 
ملي.” 

مان ٻئي ڏينهن شام جو ستر ڪلفٽن تي ويس. سنڌ جو چيف 
منسٽر غلامر مصطفىٰ جتوئي ٻاهر ويٺو هو. ڀٽي صاحب مون کي 
اندر ڪمري ۾ر گهرايو, .يهو وسڪي ٻي رهيو هو. مون کي 
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چيو: ”ويه“ مون نظر اڇلائي ت سامهون شاھ ايران جو, هن جي 
آٿو گراف سان گ گڏ مڙهيل فوٽو رکيو هو ۽ ان جي پٺ تان مائوزي 
تنگ جو, پنهنجي آٽو گراف سان گڏ مڙهيل فوٽو رکيل هو. اها 
هن جي باهمي دوسٽيءَ (1[810185[1511]) جى علامت هئي .هن چيو: 
آمون تنهنجو خط پڙهيو. ڪهڙا پروفيسر ۽ ڇوڪرا توکي تنگ ٿا 
ڪن. لسٽ آندي اٿئي 

هن اي ڊي_سيءَ -7900 "جتوئي صاحب کي اندر 
موڪل.“ 

مون اڃا ڪجھ ڪڇيو ئي ن هو ت , ڀٽي صاحب لکيو ت , 
پروفيسرن کي ڊس مس ڪيو وڃي ۽ شاگردن لاءِ لکيائين ت هنن 
کي جيل ۾ وڌو وجي. يونيورسٽيءَ ۾ ٿرٿلو مچي ويو. اهي 
پروفيسر جي ڊس مس ڪيا ويا ها انهن مان ڪي عبدالحفيظ 
پيرزادي لا منسٽر اف پاڪستان جا واقف هئا. انهن پيرزادي کي 
چيو ت ڀٽي کي سمجهائي ۽ هو وري منهنجي مخالفت ن ڪندا . 
ڀٽي صاحب پير زادي کي چيو ت مون سان گڏجاڻي ڪري پڇي ت 
جي هنن کي ٻي ڪا نوڪري ڏئي وڃجي ت مون کي اعتراص ت نن 
ٿيندو . اهڑي گڏجاڻي ڪراچيءَ ۾ رکي وئي. جنهن ۾ر پيرزادو 
صاحب. جتوئي صاحب, مسٽر الانا, تعليمر وزير سنڌ ۽ عبدالوحيد 
ڪٽپر وزير صحت سنڌ موجود هئا. مسٽر ڪٽپر لاڙڪاڻي جو 
ھيو ۽ ڀٽي صاحب جو خاص ماڻهو هو, ان کي شاهد طور 
موڪليو ويو هو. حفيظ پيرزادو سکر جو ۽ منهنجو پاڙيسري ۽ 
واقف هو ۽ سندس ننڍو ڀاءُ ٽجيب پيرزادو. ٺبي بخش کوسي 
سان گڏ منهنجو جونيئر رهيو هو. تنهن مون کان ٿڌائيءَ سان 
پڇيو: ”اياز تون ت يونيورسٽي- جو ماڻهو ناهين ۽ مان نٿو ڀايان 
ت هنن پروفيسرن جي توسان ڪائي دشمني هوندي.“ 

ان تي پيرزادي وراڻيو: ”هنن توسان بد شد ڳالهايو آهي ڇا؟ يا 
ڪنهن نموئي تنهنجي بيعزتي ڪني اٿائون؟” 
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مون جواب ڏنس ت : ”هنن رڳو مون سان تعاون نٿي ڪيو ۽ 
مون کي ڪمر ڪرڻ نٿي ڏنائون.“ 

ان تي حفيظ صاحب چيو: ”آهنن يونيورسٽيءَ ۾ ڪيئي سال 
نوڪري ڪئي آهي. جيڪڏهن هي تولاءِ مسكلا ن اٿارين تہ هنن 
جي بحاليءَ تي تو کي ڪوئي اعتراض آهي ڇا؟“ 
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مون چيو تا ۽ تہ 

حفيظ صاحب چيو ت : ”مون کي ڀٽي صاحب کي اهو ٻڌائڻو 
پوندو ت تو کي هنن جي بحاليءَ تي ڪو اعتراص ن آهي.“ 

ان کان پوءِ ڀٽي هنن کي بحال ڪيو. ان تي پروفيسرن جو 
من وڌي ويو. هو يونيورسٽيءَ پر آيا ۽ هنگامو برپا ڪيائون. احمد 
محي الدين جو مون وٽ ڊين فئڪلٽي آف سائنس هو. مون وٽ 
ڊڄندو آيو ۽ چيائين ت : “جي هي اهت رهيا ت اضان لاءِ شدات تين 
پوندا , ڇوت اسان توسان تعاون ڪيو هو.“ 

مون حفيط پيرزادي کي اسلام آباد فون ڪيو ۽ کيس ٻڌايو 

:۽ ”هنن تہ اڇچڃڻ سان هنگامو ڪيو آهي.“ 

”9 يڪد فون ڪري جتوئي صاحب کي 
نون تي چيو ت : ”انهن پروفيسرن کي ڪنهن ٽٿرڪ ۾ واڙي 
ڪراچيءَ گهرايو وڃي. کين يونيورسٽيءَ کان ٻاهر نوڪريون 
ڏينداسون.“ 

جيستائين مان يونيورسٽيءَ جو وائس چانسلر هوس: هو 
حيدرآباد کان ٻاهر نوڪريون ڪندا ها. منهنجي چار سال ٽرم 
ٻوري ٿيڻ کان پوءِ يونيورسٽيءَ ۾ موڪليا ويا ڇوت ضياهُ الحق 
جو اسلامر پسند هو, مونسان نفرت ڪندو هو. هن ڀٽي جي ڦاسي 
تٻائڻ ٻي چاهي ۽ تيستائين مون کي ڀٽي جي کاتي ۾ر وجهڻ نٹي 
چاهيائون. ان ڪري مون تي ڪائي ڪاروائي ُ٫‏ ڪئي هئائون. 

وائيس چانسلر واري حالت مون کي ارام جي گنجائش 
هئي. نن ت ان کان اڳ مون ساري عمر بي آ راميءَ 4 ٫‏ گذاري هئي. 
پر سنڌ جا نوجوان ڏاڍا زود فراموش آهن ۽ هنن جلد وساري ڇڏيو 
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ت مون هنن لاءِ ڇا ڪيو هو اديب جي منهنجا دوست ها انهن مان 
اڪثر مَ سَهُو ها. اها حالت رڳو مونسان ہن ٿي هئي. پر صديون 
سنسڪرت جي عظيم شاعرن ڪاليداس ۽ ڀڎڀوتيءَ لاءِ ب ساڳي 
ڳالھ لکي وئي آهي, جا مون کي شرو ع پر ذڪر ڪيل شاعره 
تورو دت ٻڌائي هئي. پر ان سان منهنجي گفتگو اُن اسرار جو 
حصو آهي جو مان ظاهر ڪرڻ نٿو چاهيان. 
(ڪٿى ت ڀڄبو ڻڪ مسافر_اياز518_515) 


اياز هڪ اٽٽرويو ۾ر چوي ٿو : 
سوال : شيخ اياز جيڪو شاعر آهي ۽ شيخ اياز جيڪو 
وائيس چانسلر هو , ٻنهي پر اوهان ڪهڙو فریق ڪريو ٿا؟ 
جواب: ابراهيم جويو . جيڪو اديب اهي ۽ جيڪو ٽيڪسٽ بڪ 
بورڊ جو سيڪريٽري هو ٫‏ ٻنهي ۾ر ڪهڙو فرق آهي؟ ڇا اهو ب 
ڪو سوال ٿيندو . ت جمال ابڙو سنڌ جو عظيم ڪهاڻيڪار آهي ۽ 
جو سنڌ اسيمبليءَ جو سيڪريٽري هو ,٫‏ ٻنهي ۾ ڪهڙو فرق 
آهي؟ ڇا جي اسيمبلي. ڪوئي غلط بل پاس ڪيو هو ت اهو جمال 
ابڙي سان منضزت ڪي.و ويننر؟ انثن رائيس چانسلزي بپ اهظد 
نوڪري هئي جو سوا سال مون چونڊيل حڪومت هيٺ ڪئي ۽ 
باقي مارشل لا هيٺ . ان کي پنهنجا لوازمات هئا. اهو چوڻ ت 
ڪاب يونيورسٽي هڪ خودمختيار ادارو آهي, قومي حالتن کان 
بي خبريءَ جو نتيجو آهي. شيخ اياز شاعر هڪ آزاد انسان آهي. 
وائس چانسلري هن لاءِ پيرن جي زنجير ن آهي. بقول حافظ: 
فاش مي گويم وار گفت: خود دلشدم .٫‏ 
بنده عشقم و از هر دو جهان آزادم . 
(خط , اتنرويو ۽ تقريرون_340_339_1) 


ڀٳُ هع بِڄ ام 29 


باب پنجون 
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شيخ اياز جي هڪ خوبي اها ب آهي ت هن دنيا جي ٻين وڏن 
شاعرن جي شاعري. فلسفن ۽ شخصيتن کي پڻ پنهنجي شاعريءَ 
۾ر شامل ڪيو آهي. مثال طور: ڪٿي اياز ڪن شاعرن جي خيال 
جي ڀيٽا پنهنجي خيال سان ڪئي آهي ت ڪٿي ڪن ب ٻن يا 
وڌيڪ وڏن شاعرن جي خيالن جي ڀيٽا هڪ ٻئي سان پڻ ڪئي 
آهي. ڪٿي هڪڙن ڪردارن کي ساراهيو آهي ت ڪٿي وري ٻين 
ڪردارن تي تنقيد ڪئي آهي. ڪٿي وري هٿرادو طور انهن جي 
مختلف تخيلن کي ڳنڍي, انهيءَ وسيلي هڪ نئون رنگ پئدا 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. ڪٿي وري انهن فلسفن جي 
هڪٻئي سان ڀيٽ , ت ڪٿي پنهنجيءَ َ شاعريءَ ‏ پر انهن تي ٽيڪا 
ٽٻڻي پڻ ڪئي آهي. مثال طور : 


کي ميڪاوليءَ سان ويڙهائي رهيو آهين! ڪهڙو 
ن نادان آهين! 


* ڪاله والٽ وٽمئن ۽ ماياڪو وسڪي 
مون وٽ مهمان هئا 
ڪت اھ 
وينا ها ۽ ڳالهيون ڪندي وڙهي پيا 
والٽ وٽتمئن ماياڪو وسڪيءَ کي چيو, ”جي تنهنجو ماحول 
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تنهنجيءَ يت 
ن ڪرين ها 

ماياڪو يي َ جواب ڏنو, ”جي تنهنجو ماحول 
تنهنجي ذات کي ماري ن ڇڏي ها ت تون 
خودڪشي ضرور ڪرين ها 

مون پهرين خيال ڪيو ت وج پ۾ر پئي 

جهيڙو ڇڏايان, 

پر پوءِ صلح جو امڪان ن ڏسي , 

مون هنن کي وڙهندو ڇدي ڏو 

۽ شاھ جو رسالو پڙهڻ لس . 


* خمينيءَ جو وڏي پر وڏو دشمن ايراني غزل آهي: هو 
حافظ .يَ ‏ روميءَ کي گوليءَ ءَ سان اُڌاڻي نٹو 


" رات ڊائتي 
ڊوڙي ڊوڙي بهشت جي ڀت ٽپي ويو 
۽ اچي دوزخ جي شعلن ۾ ڪريو: 
۽ شعلن مان مُنهن ڪڍي 
بهشت جي ڀت مٿان ڏسندڙ وائڙن فرشتن 
کي چيائين. 
”مان بهشت ۾ر رهان 
۽ منهنجا ڪردار دوزخ ۾ ۔ِ 
اهو ناممڪن آهي.” 


(ڊا ني مشهور لاطيني شاعر. ڪتاب ”جهنتمر جو مصنف) 
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چو بچو هد بچ بپ چڊ 


ڏس مون ٿي گهٹن طن ن ڪز! 
مون کي پنهنجي دنيا آهي 
جنهن پر يا تہ تون نہ آهين 
يا گهڻو اڳي مري چڪو آهين 
۽ مون ڪنهن ب ڪيڙي کان حساب ن پڇيو آهي 
ت هن توکي ڪيترو ڳڙڪايو آهي: 
منهنجي دنيا هي ميخاني جي ميز آهي 
جنهن جي چوڌاري مونسان گڏ وينا آهن 
۽ پي رهيا آهن, 
هومر کان هائني تائين 
۽ ڪالي داس کان ڪوي ٽئگور تائين, 
مان فقط اهو سوچي رهيو آهيان 
ت ڪنهن ڪيٽرو پيتو آهي 
۽ مون کان گهڻو پيتو آهي یا نا 


هي ت هئا هن ئي ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ مان چند مثال جڏهن 
موضو ع جي حساب سان چڇند مثال اياز جي هڪ ٻئي ڪتاب 
”ٽڪرا ٽنل صليب ج اٴ مان ڪجھ شعر ڏئي رهيا آهيون : 
)1( 

”سولزي نٽسن ! 
پنهنجي برادري ڪيتري ُ٫‏ مختصر آهي ! 
گَهڻا اديب تنهنجي اها تعجب جي نشاني 
سمجهي سگهن ٿا ت _ 
”ڇا شڪاري ڪتا صحيح آهن, آدم خور غلط آهن“ 

۽ تنهنجي اها تشبيههہ سمجهي سگهن ٿا ت _ 
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”انساني فطرت پر ڦيرو ڌرتيءَ جي طببعاتي چهري ۾ر ڦيري 
کان زياده تيزيءَ سان ن ايندو آهي.“ 


ڏه ساڳئي شخص ۾ ميڪارلي داز ڪرٽ ساڊ مر 
ٻنهي جو فيصلو ڪندو آهي.“ 
)2( 

”مان شاعريءَ جو اڪبر اعظم آهيان 
منهنجي شاعريءَ ۾ ديوانِ عام ب آهي ت ديوانِ خاص ب آهي. 
منهنجو هر نظر تخت طائوس آهي 
۽ منهنجو هر قافيو ڪوه نور وانگر درخشان آهي ّ 
۽ منهنجي دل ۽ دماغ ۾ فيضي ب آهي ت ابوالفضل ب آهي. 
۽ منهنجي پهلوَ ۾ ڪائي جوڌ ٻائي ب رهي آهي 
فرق فقط اهو آهي 
ت منهنجيءَ شاعريءَ نن ڪنهن پرتاب کي جلاوطن ڪيو 
آ ۽ نن ڪنهن چتور جي قلعي کي مسمار ڪيو آهي.” 

)3( يت 
”ڇا تقدير آءِ . آر . اي جي انهيءَ انقلابيءَ کي . 
”يت 
ان لاءِ مفرر ڪبو هو 
ت ورهاڱي کان ڀوءِ 
هندستان کان پاڪستان ويندڙ 
۽ پاڪستان کان هندستان ويندڙ 
ريلن تي 
هلايل گرلين ۽ اڇلايل بمن جو 
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پلك ڪري ؛ 
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(4)( 
”انڌ جي گهوڙي تي سوار آهي“ _ سنڌي ٻوليءَ جو اهو 
اصطلاح سورئيلي شاعري / مصوريءَ جي هر شاهڪار کان 
عظيم تر آهين.“ 


(5) 

”جرمنيءَ هڪ صديءَ ھ ڪائٽ , هيگل ۽ فيورباخ 
هرمن گوئرنگ , گوئبلز ۽ بورمفئن پيدا ڪيا ٫‏ 
قومي ڪردار هڪ بي معنى لفظ آهي.“ 

ڇ (6( 
”ڪازان زاڪس ! 
ڇا تاريخ اسان ٻنهي کي 
مات ڏئي ڇچُڪى آهي.“ 
ٌ٬ ”"‏ ا7 

ڪنهن ڪنفيوشس کان پڇيو  ,‏ تون سرڪاري نوڪري ڇو 

ن ٿو ڪرين؟ تو کي ڪيترا ڀيرا آڇ ٿي چُڪي آهي.“ 
ڪنفيوشس جواب ڏنو , ”پکي واهيري لاءِ وڻ چونڊيندو 
آهي. وڻ واهري لاءِ پکي نن چونڊيندو آهي.“ 
پر هي مان توکي ڇو ٿو ٻڌايان؟ تو ت ڪنفيوشس جو نالو 
ب ان ٻڌو آهي!” 


حاصل مقصد ت اياز ٿشاعريءَ کي اهو نئون انداز بلڪ 
هڪ نئون رجحان (ٽرينڊ) ڏنو آهي. جيڪو پڻ اياز جي شاعري ۾ 
جدت جو حصو آهي. اسان ان کي شايد شاعري جي هڪ نئين 
صنف ٫‏ ب تسلڀر ڪريون پر ايترو ضرور آهي ت دنيا جي مختلف 


434 پنُ 15 رازه 
ڏاهن جا ويچار هڪڙي مالها ۾ پوئي. اياز انهن جي شاعريءَ يا 
فلسفن تي شاعريءَ وسيلي تنقيد جو هڪ نئون انداز ۽ رجحان 
مهيا ڪري ٿو. جنهن وسيلي دنيا جي عظيم شاعري ۽ فلسفن جو 
تقابلي جائزو وئي سگهجي ٿو. ۽ انهي: تنقيدي ۽ تقابلي جائري 
جو هڪ نئون ۽ رنگين انداز اياز جي شاعري ۾ بيجا ملي ٿو. 
جيڪو آئنده لکجڻ واري شاعري لاءِ هڪ نئون ميدان ثابت ٿيندو. 

اياز جي اها شاعري اميد ت نہ فقط سنڌي ادب ۾ اضافي 
توانائي ۽ خوبصورتي ثابت ٿيندي, بلڪ پوري دنيا جي ادب ۾ 
ڪڪ يڪ 
ت ب سينگار ت ضرور ثابت ٿيندي. هن شاعريءَ کي اسان 
”انڍلٺ“ (181119010]) جو نالو ڏنو آهي. ِ‫ 

اها ڳالھ رسول بخش پليجو هن انداز ۾ ڪري ٿر: ”اياز 
جي شاعري ڪنهن هڪ فرد جي ذاتي ڪرامت ڪانهي. اها سنڌ 
بلڪ شعر ۽ فڪر ۽ شعور جي صدين جي ارتقا جي خاص منزل 
جو هڪ خوبصورت ۽ شاندار نشان آهي. مشرق ۽ مفرب جي 
قديم ۽ جديد عظيم شعري ورڻي شيڪسپيئر: بائرن, شيلي, 
ھشن, بدلبيق: خيراڻ, نيام ررفي: حانظ لطيف. ساڻض. 
سچل. بيڪس جي شاعريءَ جي پس منظر جي غير موجودگيءَ ۽ ِ 
اياز جي شاعريءَ جي وجود ۾ اچڻ جو تصور ب نٿو ڪري 
سگهجي. ساڳيءَ طرح جيڪڏهن کيس شاھ عنايت. لطيف. سچل, 
سامي: بيدل جي سنواريل ۽ اُجاريل سنڌي زبان ۽ انداز بيان 
ورڻي ۾ ٫ہ‏ ملن ها ت منجهس اها دلربائي. اها اٿاھ ڪشش ۽ اها 
نفاست هرگز ن ملي ها. ساڳيءَ طرح مشرتق ۽ خاص ڪري سنڌ 
جي مخصوص سماجي ۽ تاريخي حالت ۽ اڄوڪي سماجي ء 
ذڪري ماحول کان سواءِ ب اها شاعري اها نن هجي ها جيڪا آهي.” 

(انڌا اونڌا ويچ رسول بخش پليجو؛ 
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اياز ڇوي ٿو: منهنجا دوستو! سنڌي ثقافت ب اُها ٽاري 
آهي. جنهن جي اوسر الگ آهي ۽ جنهن جي ڦل کي پنهنجو سواد 

. پنهنجو ميلاج آهي. پر مان ڀانيان ٿو ت ان ۾ر وڌاءُ ن ٿيندو »۽ جي 

مان چوان تہ سنڌي ثقافت اهو ڏار آهي. جنهن مان ڪيئي ٽاريون 
ٿڦُٽي ٻوري برصفير ۾ر ڦهليون آهن. 

(خط , اٽٽرويو ۽ تقريرون_374_1) 

جيئن اياز چوي ٿو : ڪاله مان آمريڪا جو چونڊيل 
ڪتاب ”ثقافت جون راهون“ ا0 1110111۱ 0116 01 30601] 
پڙهي رهيو هوس ان ۾ ڪجھ دلڪش سٽون هنيون ,٫‏ جي مان 
چاهيان ٿو ت اوهان ب هيئين سان هنڊائي ڏسو : 

”انسان ثقافت جو اهو ڏند ڪَٿااوارو وڻ آهي, جنهن جي 

هر ٽاريءَ جيِ اوسر الگ آهي. ۽ هر ٽاريءَ جي ڦل کي 

پنهنجو سواد آهي. پر اهي ٽاريون ساڳي هڪڙي ٿڙ مان 

ڦٽيون آهن.“ 


ان ڳالهھ کي مد نظر رکندي گڏيل قومن جي اداري 
يونيسڪو ۽ ٻين بين القوامي ادارن کي گهرجي. ت اهي ادارا پڻ 
اياز جي شاعريءَ جا ترجما ۽ اهڙي شاعري؛ تي تحقيق ڪرائين) ت 
جيئن دنيا جي مختلف قومن جي الگ الگ رنگن واري شاعريءَ 
کي. اياز جي گڏيل رنگن واري "انڊلٺ“ شاعريءَ وسيلي نئين 
انداز سان ڏسي ۽ سمجهي سگهجي. جيڪا يقينن دنيا جي ادب ۾ 
اضافي سونهن ثابت ٿيندي وت سچ پچ اياز جهڙو شاعر 
انسانزات جي گڏيل ورثي جي هڪ اڻ ٿٽ ٽٽ ڪڙي آهي. 


7” 


ماڻيون اياز جي انڊلٺ شاعري جو. هن انڊلٺ واري موضو ع ۾ 
سان فقط چند مثال ڏنا آهن جڏهن ت اياز جي هن ڪتاب ”پتڻ ٿو 
پور ڪري“ ۾ اهڙا بيشمار مثال ملندا. جيڪي گهڻي تغي مختلف 
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موضوعن پر ورهائجي ويا آهن هتي اسان هي ڪجھ مثال فقط 
موضو ع جي پورائي لاءِ کنيا آهن. هاڻ اسان پنهنجي هن موضو ع 


٣ 


نڊ لٺ“ جو آغاز ڪريون ٿا : 


بج بهر چڊ( 


اسان امن جون ڳالهيون ب ڪري رهيا آهيون ۽ 
ساڳي وقت جنگ جا سانباها ہ ڪري رهيا آهيون, 
۽ گانڌيءَ جی آتما پنهنجيءَ سماڏيءَ ۾ لڃى 


رهي آهي ؛ 
۽ ٻلي شاھ ۽ ڀٽائي پنهنجي يڪتاري سان سر 
ٽڪرائي رهيا آهن ۽ 


ڇا اڃا تائين مون کي جنگ جي مورچي تان امن 
جا شعر لکكا پوندا, 

۽ ان ڪري غداريءَ جي الزامم هيٺ سزائون 
ڪائغيون پونديون؟ 

اي ٻنهي ديسن جا ڌا سياسنتدانو! 

مون وٽ ڪيترا ن چنڊ تي گيت هيا٫‏ گلن تي 


گيت هيا, 
مينهن ڦزين تي گيت هيا. 


۽ انهن محبوبڙين تي گيت هيا جن جي ڇاتين جا 
هنج اڃا تائين منهنجي من جي نلاو پر تري 
رهيا آهن. ۽ جن جي ڳِلن جا گلاب ساري مون 
وٽ ٻارهوئي بسنت جي رت رهندي آهي! 

ڇا مان آهي گيت ن لکان ۽ باقي وقت امن جا 
گيت لکي ضايع ڪيان. 

امن جو اڄ نن سڀان او آهي, 

امن جو اڻ_ ٿر آهي, 

ڇو تہ چڱائيءَ جي سوڀ اًدس آهي 
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۽ برائي انت پاڻ کي ناس ڪندي آهي. 


هاڻ هن شعر جي واکاڻ کا پهريان اسان انهن ڪردارن تي 
لکيل حرالا ڏئي رهيا آهيون جن جو ذڪر اياز پنهنجي 
هن نثر ۾ ڪيو آهي. جن پر پهريان اسان بلهي شاھ ۽ 
مهاتما گانڌي چڳ نهر يرگ جياستداڻ.:جاا خوالا 
پڙهنداسون ٫‏ جڏهن ت ڀٽائي تي اسان هن ڪتاب پر الگ 
سان لکيو آهي جنهنڪري اسان هتي انهن جو وڌيڪ 
احوال ڪو ن ٿا ڪريون . 
ٻّلهي شاھه 
2 يد 0 ته چت 
:هه 

”هو قصور ۾ر رهندو هو. هن جي پيرن جي نسبت شاھ 
محمد غوث گوالياريءَ تائين پهچي ٿي. هو عابد ۽ زاهد هو. جذب 
۽ شڪر , عشق ۽ محبت , وجد ۽ سماع جو صاحب هو. توحيد ۾ 
بلند مرتبي ڪلام ۽ قيمتي تقريرون پيش ڪندو هو. هن جا 
ناي شو مار يع ترهيد رتا پر اهن ۽ خاص و عام جي 
ٻوليءَ پر آهن. هَن جون ڪافيرن قروال صوفين جي مجلس ۾ 
ڳائين ٿا ۽ ٻڌڻ وارن جو ذوق ۽ شوق .هن کي ٻي وڌي ٿو.. 
هن جون ڪرامتون اجان تائين ماڻهن کان وسريون نن آهن.“ 

ات جديد دور جو هڪ پنجابي دانشور آهي, 

نهيءَ لکيو آهي ت 

110 عالمگير اورنگزيب جي دور پر گهُٽ ٻوسات 
هئي اُن جو رد عمل هيو. سترنهين صديءَ جي پنجاب ۾ هن جو 
جنم اڻ .اجب جهو ہن آهي. اهي گل آئين اوچتو نن ڦٽا 
هُيا . ان لاءِ تي صديون زمين ڀلي ۽ اپنائتي ڪئي وئي هئي. 
گوركناٿ جي ڀڳتي تحريڪ . رامانج ير وغيره ‏ ماڌو لال 
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حسين , ملا شاھ بدخشاني , دارا شڪوھ ۽ شاھ عنايت جهڙا 
ڊريشت يديا ماڻهو اانهن؛ َ ٻنيءَ لاءِ ڀاڻ ڻ ٿي آيا ها جيڪا بلهي 
شاھ ۾ ڪشت زعفران وانگر ٿڙي پئي. پر بلهي شآھ رڳو انهيءَ 
لڳاتار ڪشٽ ڪشالي جو ڦل نن آهي. هن جو پنهنجو امتيازي 
شان ‏ هو ۽ هن جي روحاني آگ , جوش ۽ خروش ,٫‏ ولولي ۽ 
آهي ۽ پنهنجي سوچ ويچار . ڪٿ ۽ ڳنتيءَ کي ٻوليءَ ۾ 
-----"--- 
ڪيتري ذ سَرلائي آهي هن ۾ هو ڪيثرو ڌ اُپٽيل , کليو کلايو 
۽ پڌري _ پٽ آهي.“ 

سنڌ ۾ر مون کي اهڙو هڪ شخص سچل سُجهي: آئين 
صحيح اهي ت هن جي انسان دوستي, آزاد خياليءَ ۽ روحاني 
آمريت جي خلاف بغاوت ڀٽائيءَ تي ب ڪافي اثر ڪيو آهي. پر 
ڀٽائي جي آگ ڌيمي ڌيمي آهي, ڪڏهن ڪڏهن ت هن ۾ سڙُ سارو 
ڏينهن , ٻاهر با نہ نڪري: واري ڪيفيت آهي, پر سرمست آهي 
...- ڄڀيون تارن ڪتين تائين اڏامن ٿيون ۽ آس 


هه هه تر فه٤‏ ۾ 


ها َ 

هن جي ذهني اوسر ۾ اسلامم جي قادري فرقي کان سواءِ , 
شطاري۔ فرقي ب نمايان ڪردار ادا ڪيو آهي. هن جي باغياہ فڪر 
جون ڪي بنيادي خصوصيتون شطارين تان ورتل آهن. شطارين 
جو امام شيڂ بايزيد بسطامي آهي. اسلامي دنيا پر هن ئي پهرين 
- ود ات انداز بر پرچار ڪيو. مسلمان صوفيءَ 
...مج ايچ سان ڄا پيدا 
ڪئي. چيو وڃي ٿو ت بلهي شاھ اها سوچ هڪ سنڌي دانشور ابو 
علي سنڌي کان پرائي هئي. مٽ٬ن.ر‏ آهي ت اهو سندي دانشور شيخ 
بسطاميءَ کي اسرارِ توحيد جو درس ڏيندو هو. شيڂ بسطاميءَ جي 
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ويچار ڌارا اسلامي تصوف پر وڏي اٿل پُٿل پيدا ڪئي, ان کي 
ډولي. اڪ ليو -:-3رع :531 ڪين ۽ دبااډيٳ٬خو.‏ ټتعظت يلا 
حال تہ سمجهي ويا. ِ‫ 

شيڂ بسطاميءَ طريقت کي شريعت کان جدا ڪيو , سَڪرَ 
کي صَحرَ تي ترجيھ ڏني. صوفياني روحاني تجربي جي اهميت 
تسلير ڪئي. عشق ۽ فنا جي تصور کي مقبول بثايو ۽ پوءِ اها 
رسمر حسين بن حلاج منصور پر روپ وئي آئي. قاضي جاويد 
موجب ۽ 

‫ّشيخ بسطاميءَ جي سوچ ويچار تي هندو تصوف 

جي اثر کان انڪار محال آهي.“ 

جڏهن انهيءَ سوج ويچار تخليقي تحريڪ جو روڀ ڌاريو 
۽ شطاري دبستان جو رواج , هِن هَن پيدا ٿيو ۽ تہ فطري طور ان 
جا اثر پذرا ٿي پيا اي هن هر يڊ اٿټسج 
محمد عارف جي چوڻ تي ايران مان هندستان آيو ۽ جو نپور ۾ر 
رهي پيو. اهو سلطان ابراهير شرقيءَ جو زمانو هو. هن پاڻ گُپائي 
تبليغ شرو ع ڪئي. هن جي شخصيت ۽ فڪر تي ڪافي گهرا 
هندي نقش هُيا ۽ هن جو وحدت الوجود جو فلسفو ويدانت کان 
متاٿر هيو. هو ايترو تہ حد کان وڌي ويو جو هُن فنا جي تصور کي 
نُ مجيو. ڇو ت ان کي مڃي ها ت هن کي لازمي طور وحدت جي 
ني ڪرٿي پروي ها . سي ڪج وتاڳ رجنيش 
اوشو ڪندو هو. جنهن آمريڪا کان واپسي کان پوءِ پوني ۾ 
مرڪز ڪيو هو.) 

شيخ عبدالله شطاريَ جا خيال هن جي جاه نشين بر 
محمد غوث گوالياريءَ ڦهلايا . کي يملڪ نع 
جي حد تائين لاءُ هو. اهو ابتدائي مغل عهد جو واقعو آهي. 
انهيءَ زماني پر شطاري خيالن جو شيخ مبارڪ تي ب ار ٿيو جو 
ابو الفضل ۽ فيضي:َ جو پيءُ هو ۽ اهي ئي ماڻهو اڪبري درٻار 
جا نظرئي ساز هيا (ديوان فيصي. جو اداره تحقياتِ پاڪستان 
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ڇپايو آهي. منهنجن مٿن کان رکيو هوندو آهي. جنهن مان آنءُ 
فرصت وقت انتخاب ڪندو آهيان. جو مون کي پنهنجي فارسيءَ 
جي منتڂب اشعار (سنڌيءَ ۾ ترجمي سميت) شامل ڪرڻا آهن.) 

پڃټاب پر اٿټخ مد خاب ال مجمد اعلي رضا 
شطاريءَ جو مريد هو. اهو شاهجهان ۽ اورنگزيب جو زمانو هو. 
عامر طرح هن کي شاھ عنايت ڪوٺيو ويندو هو. هن جي 
صوفياڻن مسئلن تي اونهي نظر ھوندي هئي. هو قادريہ سلسلي 
سان ب بيعت ڪري چڪو هو. سترهينءَ صديءَ جي پنجاب ۾ 
قادري سلسلو ساڳي ڏس پر هلي رهيو هو , جنهن کان شطاري 
نصب العين دور نُ هو. 

بلهي اه اصل ۾ شاھ عنايت جو مريد هيو , ان ڪري 
هن جي شاعري هن کي ڄڻ روحاني ورثي ۾ ملي, هن جو نالو 
عدالله شاھ ھيو ۽ هو 1680ع پر پيدا ٿيو هو. اها انهيءَ زمائي 
جي ڳاله آهي. جڏهن مفلن جو راڄ پنهنجي عروج تي هو. پر 
اندران ان تي. گهُڻو لڳي چڪو هو. هونءَ شاهي دٻدٻو ۽ ٺاٺ باٺ 
پنهنجي چوت تي هيو. مفغل فوجون باغين کي ڇٿي چُڪيرن 
3 ”007 ويجها پرڳڻا وس کان ٻاهر ٿي ويا ها , 
تنهنڪري مغل حڪومت جو زوال شروع ٿي ويو هو. 

بلهي شاھ جا وڏا بهاولپور جي ڳوٺ اچ گيلانيان ۾ 
رهندا ها . هن جي پيءُ محمد درويش اهو ڳوٺ ڇڏي قصبہہ پانڊو 
وسايو. هڪ ٻي روايت آهي ت بلهي شاهھ ابتدائي تعليم مولانا 
غلامر مرتضيیل قصوريءَ ۽ مولانا غلام محي الدين قصوريءَکان 
پرائي: هن جي بين مان پتو پوي ٿو ت هن قرآن مجيد ناظره طور 
پڙهيو هو ۽ انهيءَ کان سواءِ گلستان . بوستان + پڙهيو هو ۽ 
منطق , نحو . معائي. ڪنز قدوري ۽ شرح وقايع جا سبق پڙهندو 
هو. شايد هن جي شطاري خيالن سان ڄاڻَ سڃاڻ پيدا ٿي جا هن 
کي شاھ عنايت قادري شطاريءَ جي حضور ۾ وئي وئي. بلهي 
ڪه رات بت 
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پرستن جي نڙيءَ ۾ ڪنڊي وانگر گٽڪي ٿو. وَسُ پُڄين ت ان تي 
بندش وجهي ڇٺين . پر بلهي شاھ جو جڙون ن رڳو پنجاب پر سنڌ 
۾ ب گهريون آهن. ]ڪا بل 6 -00 
9 
ٺهايت وڏو مجسمو ڏٺو هو , جنهن جي هيٺان لکيل هو : ”اوهان 
لاءِ ان کان وڌيڪ فخر جي ٻي ڳالھ نن آهي ت اوهان ترڪ آهيو.“ 
ان وقت مون کي بلهي شاھ جو هيٺيون شعر ياد آيو : 
جهڙا سانوڻ سيد آکي دوزخ ملن سزائيان ۽ 
جهڙا سائوڻ آرائين آکي ب بهشتين پيگهان پائيان. 
(جيڪو اسان کي سيد چوي. ان جون جايون ډدوزخ ۾ هونديون؛ 
جيڪو اسان کي آرائين چوي اهو بهشت جي ڀيگهن ۾ر لڏندو.) 
ساڳي ڳالھ جا ”ديس سچل دا شهر درازا“ ۾ر آهي. اهي 
صوفي اسان جا وڏي پر وڏا انقلابي ها ڪر گنج چو آهي 
م: 
نہ ديک پرائي چوپڙي. ن ترسا اپنا جي. 
”.990900 زياده ترقي پسند ذهن 
چا يي ها .9-0 شتراڪي هو ۽ هر 
اشتراڪي عملي صوفي ذ هو , ٫‏ رڳو اهو پر اشتراڪي ت 
تصوف کان نفرت ڪندا ها | ڇا نن شعر آهن: 
راتين جاڳين ڪرين عبادت , راتين جاڳن ڪتي. تيٽون 
تي. 
يا 
رين گئي:ِ لٽڪي سڀ تاري, 
اب تو جاگ مسافر پياري , 
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آراگون سرائين ڍيري ۽ 

ساٿ تار شاف سري:: 

تئين ن سُنيون ڪُرچ نگاري, 

اب تو جاگ مسافر پياري ۔ 

(صحو 5 ”ڪليات بلهیى شاھ) 

ڪهڙا مثال ڏئي ڪهڙا مثال ڏيان! ماڻهو هو يا هيرن جي کاڻ 
هيو؟ ڪبير کان وٺي بلهي شاھ. کان وٺي ڀٽائيءَ تائين ڪيڏي نن 
ڏيئن جي قطار آهي! غالتگير جي. زالدگيَ َ جو سج ٻڏي ويو ت 
مغل حڪومت تالان والان ٿيڻ ڻ لڳي. پنجاب جي صورتحال ب بري 
ٿي وئي ۽ مها راجا رنجيت سنگھ جي حڪومت جي قيام تائين 
قائم رهي. اسانجي صوفي دانشورن جي زناگيءَ جو ڪافي وقت 
لاتائوئيت , خان چنگيءَ , انتشار , ۽ افغاڻ طالع آزاسئن جي 
وحشياڻين مُهمن پر گذريو , جنهن جو اثر هن جي شاعريءَ تي 
آهي. 


” ...ال 9[ 7 
(ڪتاب_”هيرا ت ڏسو“ سهيڙيندڙ _بخشل باغي) 


مهاتما گانڌي (موهن داس ڪرمچند ) 

9ع ۾ ڄاتو سست*. 
حاميءَ ۽ سارورڪر جي دوست گوڊسيءَ جي گوليءَ سان ماريو 
ويو .نهن وقت هن ورهاڱي کان پوءِ هندو _ مسلمر رتو ڇاڻ کي 
بند ڪرائڻ لاءِ ڪوشش پئي ڪئي . ”خدا ڪڏهن ب بي اختيار نن 
آهي . هن جو قانون بي بدل آهي . اسان هُن کي ڄاڻون ن ٿا. نُ 
اسان کي ڪنهن ب وقت هن جي مرضي معلوم آهي . تنهن ڪري 
ڪن ناتا سل 
ڪيون ٿا ۽ جي اپاءَ اسان جي وس ۾ر آهن .يي ڪن تا 
(کانڌيءَ جي ڏاهپ پر ٿامس ڪير ,٫‏ تان اهو حوالو گانڌيءَ ءَ سان 
منسوب ڪيو ويو آهي .) 

هندستان جيڪي ب جديد انسان پيدا ڪيا , انهن ۾ گانڌي 
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هڪ با اثر شخصيت هو . هن روايتي هندو مت پر تالسٽاءِ جا خيال 
آندا ۽ ان کي اهنسا جي تحريڪ پر تبديل ڪيو ۽ هندستان جي 
آزادي حاصل ڪئي ان آمريڪا جن نيگرو ڪيفر ڊاڪٽر بارت 
ليوٿر ڪنگ (جنهن کي گانڌيءَ وانگر گولي هنئي هنئي وٿي هئي ۽ 
جو امن جو نوبل پرائيز کنندڙ هو) کي ڊاو 0 .نج 
تت ”منهنجا سچ سان تجربا“ پر گانڌي لکيو آهي : 
”ٽالسٽائي جي ڪتاب , خدا جي شهنشاهيت 39 0 
آهي“ مون تي زبردست اثر ڪيو . هن مون تي پائنده تاثر ڇڏيو . 
هن ڪتاب جي آزاد خياليءَ . گهري اخلاق پرستيءَ ۽ سچائيءَ 
انهن ٻين سڀني ڪتابن کي سُه ڏئي ڇڏي , جي مون ڏکڻ آفريڪا 
۾ پڙهيا هئا . هن جج ڪب ”اڳتي ڇا ڪجي“ ۽ ”انجيل جو 
اختصار“ ۽ ٻيا ڪتاب پڙهيا , جن مونتي نهايت گهرو اثر ڪيو ۽ 
مونکي هڪ آفاڻي محبت جا آکٽ امڪان نظر آيا “ هر ڪجھ 
وقت ”ٽالسٽاِ جي ٻني جي نالي سان جاءِ ٺاهي ويٺو ۽ هن اتي 
اد اڏا اي 
تعليم ڏنائين . 
مه مهاتما گانڌي .سان موٽي آيو ۽ شاعر رابندر ناٿ 
ٽيگور هن جي مهاتما جي نالي سان آجيان ڪئي ۽ ان کانپوء هن 
تي اهو خطاب پئجي ويو . گانڌي 2 آڪٽوبر 1869 ع ۾ر پور بندر ۾ر 
پئدا ٿيو ۽ هو ستن ٻارن پر ننڍي پر ننڍو هو .1۱3 ورهين جي عمر 
۾ر هن جي شادي ٿي ۽ هو ساري زندگيءَ انهيءَ تي شرمندو رهيو 
ت هو پنهنجي ننڍي ڪنوار سان ڪئين هليو . ٽن سالن کانپوءِ هن 
جو ٻيء مري ويو . جڏهن هو پنهنجي زال سان ستل ھيو ۽ اهو 
ڏوھ جو احساس ت هن پنهنجي فرض جي بجا اُوري ذ ڪئي ,٫‏ 
هن ۽ ساري زندگي رهيو . هو پو: پنهنجي زال کستور ٻائيءَ جا 
زيور وڪڻي انگلنڊ ويو ۽ اتي بئريسٽر جي ڊگري حاصل 
ڪيائين ۽ ا2 ورهين جي عمر ۾ هندستان موٽي آيو , جتي هن 
جي وڪالت نن نن هلي سگهي ۽ ڏکڻ آفريڪا ۾ ڪنهن واپاري فرمر 
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جو قانوني مشير بڻجي ويو ۽ اتي اٽڪل 20 سال پنهنجي ڪم ۾ 
مصروف رهيو . جه کي حر ڏنو ت پنهنجو پٽڪو 
لاهي رکي ۽ هڪ انگريز ريلوي جي فرسٽ ڪلاس پر گهڙي آيو 
.من چر گانڌي سر ڪري رهيو هو ۽ هن کي چيائين تہ اسان 
ريلوي جي فرسٽ ڪلاس پر ڪنهن ڪاري چمڙي واري کي سفر 
ڪر ن ڏيندا سين ۽ هن کي زوريءَ گاڏيءَ مان لاٿو ويو . اهڑا 
تلخ تجربا پرائي , گانڌيءَ اهنسا جي تحريڪ سياسي هٿيار ڪري 
ڪمر اندي ٌٰ 9 ع 7 گانڌيءَ (16107 0٤‏ 56108 201)) (يقين جو 
اعتراف) ڪتاب لکيو جنهن پر چيائين تہ جرمنيءَ ۽ انگلينڊ ڄڻ 
ٻئي موت جي دربٻار ۾ حاضر هيا . مغربي تهذيب جي ماديت 
پڀرينجي٤اؽزقوني‏ ڪش :ڊاريلوي .ليگراف ۽ تيليمون جو نظاممر 
سڀ هن جي نظر پر عملي ڳالهيون هنيون . علاج لاءِ ٽيڪنالاجي 
ب گانڌيءَ جي نظر ۾ منفي هئي ۽ هو اسپتالن کي ب چڱيءَ نظر 
سان نہ ڏسندو هو  .‏ ست پس رو جڏهن 40 
کان مٿي ٿي چڪو هو ۽ اتي آزاديءَ جي تحريڪ شرو ع ڪيائين 
.مه انيڻ. نيشنل ڪان گري س٫٬‏ يو ڪي اڀيرا لير ٿيو ۽اعد. 
تعاون واري تحريڪ پر , جڏهن هو جج جي اڳيان گرفتاريءَ بعد 
آندو ويو ت هن چيو ت : ”هو هڪ هاري ۽ ڪوري هو ۽ هڪ 
هاريءَ جي زندگي انسان ذات لاءِ بهٽر هئي .“ هن هارين جي لاءِ 
تمامر گهڻو ڪم ڪيو . 

2 اع ۾ هن عوامي تحريڪ هلائي ت ٽيڪس ‏ ڏنو 
وڃي: ان ڪري هن کي بغارت جي مقدمي ‏ گرفتار ڪري آندو 
ويو . هن ڏوه باسيو ۽ کيس سزا ڏئي وئي . پر بيماري سبب 
کيس ڇڏيو ويو . تنهن کانپوءِ هن لوڻ جي باري ۾ تحريڪ هلائي 
۽ هو ۔ منڊ تائين پيرين پيادو ويو ۽ گورنمينٽ جي لوڻ تي هڪ 
هٽي ختمہ ڪرائڻ لاءِ نعرو بلند ڪيائين . هن ڀيري اختياريءَ 
وارن هن جي تحريڪ کي ٽوڙ ڻِ جي ڪوشش ڪئي پر هو رڳو 
جيل ڀري سگهيا ۽ آخر موٽ کاڌائون . 
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هڪ ٻئي مسئلي تي گانڌيءَ پنهنجو مؤقف قيد خاني مان 
کٽيو . ڇوت هن تيستائين مرن ورت (0هع 106 نا 695008) رکيو ٫‏ 
جيستائين رت هريجنن جي باري ۾ ووٽ جو قانون نْ 
ڦيرايو . گانڌيءَ سڀني ڪانفرنسن پر ۱5 اگٽ 1447ع تائين هڪ 
اهر شخصيت جو ڪردار ادا ڪيو . ورهاڱي هن کي ڪافي 
مايوس ڪيو ۽ جڏھن هندو _ مسلم فساد ٿيا ۽ لکين ماڻهو ملڪ 
جي هڪ ڪنڊ کان ٻي ڪنڊ ڀڄڻ لڳا ۽ ۽ ڪيئي مرڻ ڻ لڳا تہ گانڌيءَ 
اهنسا جو پيغامر ڏنو ۽ امن بحال ڪرڻ لاءِ ورت رکيا ٫‏ پر 30 
جنوري 1948 ۽ تي گرڊسى هڻ کي گولي هغى ماري وڌو . هن 
پنهنجي قاتل لاءِ معافيءَ جو اشارو ڪيو : 

ڪارل مارڪس چيو آهي تن ”فلاسافيءَ جو ڪر فقط دنيا 
کي سمجهڻ ٫‏ آهي .ان کي بدلائڻ ب آهي.“ ان حساب سان 
مهاتما گانڌيءَ جو فلسفو رد ڪد کان مٿي هو .ڪا هن 
دنيا ڪاني بدلائي وڌي . پر پنهنجي مخصوص طريقي سان . پوءِ 
یو_ايس يي يه 
لت مان توا قاا أ دش هڪ متبادل فلسفي طور غور طلب 
آهي. گانڌيءَ جي نظر ۾ صحيح ذريعا ئي صحيح مقصد حاصل 
ڪري سگهن ٿا .مان پيا وت ارٺ .پر هو بلڪل يع هو 

مون کي سوڀي ٻڌايو هو ت بحث ڪندي گانڌي ڪنهن 
ڪميونسٽ رهنما کان پڇيو هو ت : ”توکي گهڻي زمين آهي؟“ 
”پنج سؤ ايڪڙ“ هن جواب ڏنو هو . ”پهرين اها ت هارين ۾ ورهاءِ“ 
گانڌي کيس چيو هو : ”مون وٽ ڏس ت ڇا آهي, هڪ کير لاءِ 
ٻڪري .ڪ گلاس . ڏوتي ڪڪ ڪاٿ يي 
چاکڙي ! مان تو کان بهتر ڪميو نسٽ آهيان.“ اهڙين ڳالهين جي 
ڪري هن تي مهاتما جو نالو پيو هو ۽ مان ڀانيان ٿو ت ان نالي ۾ 
وڌاءُ ڪون هو . 

«اياز _ڪتاب : هيرا ت ڏسو_ بخشل باغي) 
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اسان جي نظر پر امن جي موضوع تي پوري دنيا ۾ هن 
وقت تائين اهڙو شعر ‏ لکجي سگهيو آهي. ٿاس اد مايا 
جو هي پهريون شعر آهي ”جنهن اڳيان امن جو گيت ب تڇ ٿو 
0009999 
سمجهي! هن شعر تي اياز کي امن جو نوبل پرائيز ب ڏئي 
سگهجي ٿو. اياز جو هيءُ شعر امن جي موضو ۽ تي دنيا جي 
شاعريءَ ۾ شاهڪار ليکيو ويندو. هن شعر ۾ شاعر ٻنهي ديسن 
(ترقي پٺير ۽ ترقي يافت) جي انڌن سياستدانن تي لعنت ملامت 
ڪندي. هنن اڳيان اهو ظاهر پيو ڪري ت ڪائنات ۾ شاعري 
واسطي.. فقط کدو ۽ ممون وچ پر امن قائمر ڪرائڻ ڪو آخري 
موضو ع ڪون آهي. بلڪ هڪ عظيم شاعر وٽ سياست کان 
علاوه ب ڪائنات پر الائي جي ڪيترو خوبصورتي جو سامان 
موجود آهي. اڄيئن اياز ڳَھ جي منڊي تي ڌيان ڏيڻ بجاءِ, جڏهن 
پوري وڻ تي ڌيان ڌري ٿو. تڏهن هن کي پهريون ڀيرو احساس 
ٿئي ٿو ت ...( ) ”ان ۾ر ساوا پن ب آهن, اڇا گل ب آهن ۽ پکيئڙا اُن 
جي ٽارين تي ڳٽ ڳَٽ ڪري رهيا آهن.“ جنهنڪري فقط امن تي 
گيت لكڻ بجاءِ... اياز چنڊ تي ب گيت لکڻ ٿو چاهي, گلن تي 
گيت لکڻ ٿو چاهي. مِينهن ڦڙين تي گيت لکڻ ٿو چاهي.. 
ساڳي رقت اهو سوال ٿو اٿاري ت ”ڇا مان آهي گيت .1 
باقي وقت امن جا گيت لکي ضايع ڪيان؟“. ائين ب ناهي ت اياز 
فقط بيزاريءَ سبب اهي ڳالهيون ڪري رهيو آهي بلڪ اُن جو ب 
رٽ تخب اق آهي ت آايار کي پنهنجي مطالعي تي ڀروسو آهي. 
جنهن لاءِ اياز چوي ٿو. 
”جي توکي تاريخ جو شعور آهي. ت تون اهو سمجهي 
سگهندين ت برائي پاڻ کي ناس ڪندي آهي.“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 
اياز اهو ب سمجهي پيو ت هنن ٻنهي ديسن جي انڌن 
ساس يڊاأن: نئن اڳيان امن جا گيت ڄڻ رڍن اڳيان رباب وڃائڻ مّرادف 


آهنأ وت اياز ها گهڻو ڪجھ سمجهي ڇڪو آهي: جيئن 
پاسٽرنڪ لکي ٿو: ِ 


”آسان سمجهيو زندگيءَ جي ڳجهارت کي 
”موت جي ڳجهارت کي 
”تخليق ڪاريءَ جي خوبيءَ کي_ 
”هائو انهن کي اسان سمجهو. 
”باتي رهيون دنيا کي بدلاڻڻ جهڙيون خسيس ڳالهيون_ 
”اهي ڳالهيون اسان لاءِ ز آهن“ 
”ڊاڪٽر زواگو“_ پاسٽرنڪ) 


پاسٽرنڪ جنهن جو ذڪر ڪندي اياز لکي ٿو: مون کي 
پاسٽرنڪ جي زندگيءَ ءَ مان واقعو ياد آيو. پاسٽرنڪ (1850809) 
”پيري ڊيلنڪو“ نالي وستيءَ ۾ رهندو هو, جا ماسڪو کان سك 
ميل پري هئي. جتي هن کي فيڊن («نلء1) ۽ ٻين روسي اديبن 
سان لگ هڪ ڊاچا (ننڍڙو گهر: «1ت«آ) هو. هڪ ڏينهن پاسٽرنڪ 
يچ 
فون ڪيو., تڏهن اسٽالن پنهنجي فولادي بنڪر (بُهرو: ٣ه:9001)‏ ۾ 
ويٺو هو ۽ فون هن جي ملٽري سيڪريٽريءَ کڻي اسٽالن کي 
ٻڌايو ت هن سان پاسٽرنڪ ڳالهائڻ ٿو چاهي. پاسٽرنڪ, اسٽالن تي 
”0990907 
سو ملٽري سيڪريٽريءَ کي چيائين ت ,٫‏ فون مونکي ڏي, هن 
پنهنجي فائلن مان ڪنڌ ڪڍي پاسٽرنڪ کي چيو: ”چو تو کي ڇا 
گهرجي؟“ 

پاسٽرنڪ چيو: ”مان توسان موت ۽ زندگيءَ جي مسئلي 
تي ڳالهائڻ ٿو چاهيان.“ 
”احمق“ ايترو چئي اسٽالن ڦون رکي ڇڏي. جي اسٽالن. پاسٽرنڪ 
کي ٻڌي ها ت انساني زندگيءَ َ کي ناپائيدار سمجهي ها ڄاڻي ها ت 
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اها هلندي هلندي لاٽرڻيءَ وانگر بيهجي ٿي وڃي ت هو ايترو ظلم 
نا ڪَري ها اسٽالن ڪجھ وقت کان پوءِ رت جي دا (يلڊ پريشر) 
جي ڪري مري ويو. هن جي دماغ جي رڳ ڦاٽي پئي يقت: انسان ذاٿ 
جيتريءَ تيزيءَ سان ياد ڪري سگهندي آهي. اوتريءَ تيزيءَ سان 
وساري ٻ سگهندي آهي. 

(ڪٿي ن ڀڄبو ٿڪ مسافر_اياز( 


اياز مزاهمتي شاعريءَ تي وڌيڪ ڳالهائيندي لکي ٿو: 
بودليئر (1881 ع _ 1867ع _ فرائس جو شاعر) فرائس ۾ر 
7ع ۾ (جڏهن اسان وت ٻلوو ٿيو هو ۽ هئد جا سڀ باشندا نانا 
اح اخ اي راي ناتا ري شر :اکال 
هيٺ انگريزن سلطنت خلاف اٿي كزا ٿيا هئا) پنهنجو ڪتاب گناه 
جا گل ([1101 01 100«65]) شايع ڪرايو . فرانس جي نامور شاعر 
وڪٽر هيوگو (1802 ع _1885ع _ناول ۽ ناتٽڪ نويس) کيس ان 
ڪتاب جي اشاعت تي مبارڪباد موڪلي . هو خود ب ماورائي 
موضوعن تي لکي ٿڪجي پيو هو ۽ ڪيتري وقت کان شاعريءَ 
ذريعي نوان ٿرٿلا وجهڻ ٿي چاهيائين. هن کي پڙهي ڄڻ سارو 
پر رجا بناج شراسڪتين ويو . بودليئر پنهنجي دل من کي هڪ 
وڏي بندي خاني وانگر پيش ڪيو , جنهن مان فرار جي راھ 
ڪائي ‏ هئي ۽ ڪنهن کي سکي ۽ آسردي حياتيَ جي حاصلات 
ناممڪن هئي . هن ماورائي ۽ بعيد از فهم حقيفقت کي پنهنجي 
باطن ۾ر شامل ڪري ڇڏيو ۽ غيبات جي واسيءَ جهڙي دفيائوسي 
سوج ِ ٻيءَ هر روحائي واردات کي نفسيات جو مونجهارو 
ڪوئي. ادبي دنيا ۾ ڪنبقي وجهي ڇڏي . 

رومانوي شاعرن شيلي هيوگو ۽ بائرن پاڻ کي هيرو 
(1160) جي صورت ۾ يوناني ديوتا پراميٿيوز (1101112]]161019) 
۽ هر ڪليز (9ٿ11ح7ع1]) جا جاءِ نشين سمجهڻ لگا , جيتوڻيڪ 
بورجوا طبقي انهن کي ب نظر انداز ڪري ڇڏيو . پر هو پاڻ کي 
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سياسي رهنما ۽ پيغمبر سمجهڻ لڳا ۽ هو ڄڻ پنهنجي خيال پر : 
جذبات کي اڀارڻ لاءِ ۽ انسانذات کي فيض رسائڻ لاءِ پيدا ٿيا هئا . 

فرينچ تاثر پسند (آمپريشنسٽ) ماني _ )1718118) 
_1883 .1832 جون تصويرون ڏسبيون ته اگهاڙا ۽ لباس پهريل 
انسان گڏ ويٺل نظر ايندا ۽ انهن پر پنهنجي وجود جو احساس 
نظر ٫‏ ايندو . اهڙيءَ ريت بودليئر جو برهنگيءَ جو تصور هن جي 
روح ۽ هن جي شاعريءَ ۾ رچي ويو ”9 
جي معصوميت جو بهشت آهي, پر هن پر جواني ب جهنمر وانگر 
دهڪي رهي آهي. ايئن لڳي ٿو ت هن جي باھ سان جبريل جا پر 
ڄرڪي رهيا آهن . جڏهن هو پاڻ پر پيهي روح رهاڻ ڪري ٿو ت 
تشڪيڪ ۽ تضاد ۾ ويڙهجي وجي ٿو , ان جو اثر هن جي تخليق 
تي ٿئي ٿو . شيليءَ : ورڊ سورٿ ۽ هيوگو پنهنجي ٻاروتڻ پر گد 
”0 

پنهنجي لٻيٽ پر آڻي ٿي ۔ 

َاڳي شاعريءَ ۾ر ڀرپور اظهار لاءِ ڪوشش ڪئي ويندي 
هئي .لي ۾ سٽ جو خيال ساو لكڻي آهي. ان پر موڙ , آڻ 
چِٽائي, ۽ ٻوليءَ جو مجهيل مباحثو , اُن جي اٿلاڻي ۽ رڍِ ڪلام 
ب آهي, جو ڀڳل نٽل ب آهي ۽ وايون بتال ڪندڙ بپ آهي. انهيءَ 
سرس ۽ زوردار مشڪل پسنديءَ لاءِ سند پال ورلين ڏئي. جنهن 
جديد شاعريءَ کان شاعريءَ جا مشتاق کسي ورتا , جي پڙهندڙ 
هونءَ شاعريءَ تي واريا ويندا هئا . اهي ان کان ونءُ وڃڻ لڳا , 
جيئن روس پر شاعر لينن اسڪوائر پر مائيڪ تي بهجي ويندا 
هئا ت لکين ماڻهو ايئن ڪٺا تى ويندا هئا . جيئن هائيڊ پارڪ پر 
تقرير باز بنا اڳواٽ اطلا ۽ جي تقرير ڪر ي انبوھ ڪٺئا ڪندا 
آهن. جي ورلي ڪم جي ڳالھ ڪندا آهن, ن ت گهڻو ڪري وائي 
تباهي بڪندا آهن. فرانس ۾ر ورليس جا سخن شناس ايئن ڪون 
ٿي نظر آيا , جيڪو پاڻ بودليئر جو پوئلگ هو . هن جي ترنم لاءِ 
حقارت پيدا ٿي. جيتوڻيڪ ورين کي ترنم تي ڪافي گرفت 
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هئي. هن جي اڻ پورائيءَ جي واکاڻ ۽ هن جي ٻوليءَ رس کي 
للڪار , أُن جديد شاعريءَ لاءِ اصولي عنر پيدا ڪري ٿي, جنهن 
جي تخليق ۽ ان جي اظهار ۾ِ هڪ جيتري اڻ پورائي آهي ۽ ان 
جح اهڑي شاعري پنهنجي زور بيان جي تيزيءَ 
سان مروج ٻوليءَ پر ڦير گهير ڪري, ان ذهن جي نشاندهي ڪري 
ٿي. جو اهڙي تجربي کي پهچڻ چاهي ٿو , جو پهچ کان پري آهي. 
اهڑي شاعري اڄ تائين خاص ڪري آزاد نظمر ۽ نمثري نظمر ۾ر 
رائج آهي. اهڙا جينيس جديد دنيا ۾ گهٽ ٿي پيدا ٿيا آهن. جن جي 
شاعري سريئلي ب آهي, ٻولي رس واري ب آهي ۽ گڏوگڏ نه 
تخيل جي اڏام ب آهي ۽ اندر جي پيڙا جو پڙلاءُ ب آهي ۽ 
الجهاه , ابهامر ۽ اڻپورائيءَ کان وانجهي .- 
رچنا الگ الگ ون واس واري گل وانگر آهي ۽ رت پونءِ واري 
انسان جي وس کان مٿي آهي . 

بودليئر پاڻ ني روايت کان بغاوت نن ڪئي, هن جو 
ڪيتريون ئي سٽون رسائين 80116[ (1639 _کان 9 ۽ 
.ريت ناٽڪ نويس) وانگر آهن. جن ۽ نفسياتي باريڪ بيني ۽ 
موشگافي آهي. جيتو ڻيڪ بودليئر کان اڳ سو سالن جي عرصي 
06 
(11600_1011181)) ڏند ڪٿائون ۽ ساهت , شاعريءَ ۾ر اڃا 
ورجايون ٿي ويون ۽ شاعريءَ لاءِ موضو ۽ هيون. جن کي شاعرن 
پنهنجي پنهنجي ذهانت ۽ شعور آهر استعمال ٿي ڪيو ۽ ان جي 
ذريعي نوان نڪتا ٿي پيدا ڪيا 00 
جون لوڪ ڪٿائون پنهنجي معاشري, پنهنجي ماحول ۽ پنهنجي 
اندر جي عڪابيءَ لاءِ ڪر آڻي رهيا آهيون. ڪنهن وقت روم 
ڏانهن انارا سيڪي نال .يي مشغوليون شاعريءَ ۾ر 
اچي . ان کي پنهنجي صدي؛ کان پٺتي ڌڪي ڇڏين ٿيون. جيئن 
اسان کي قدي سنڌ جي تاريغ پٺتي ڌڪي ٿي. پر اُها اسان جي 
شاعريءَ ۾ نئون اتساھ ڦوڪي ٿي ۽ ڌرتيءَ سان پيار پيدا ڪري 
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ٿي. جيڪو رت پوؤڻي. نستيءَ ۽ نٻل يوناني _ رومي شاعري, 
99000900000 
بي پاڙيون آهن, جيئن ليليل مجنون شرين فرهاد , وامق عذرا , 
سهراب رستمر جون ڏند ڪٿائون اردوءَ ۾ر بي پاڙيون آهن ۽ 
ڪر اتساھ پيدا نٿيون ڪن ۽ انهن جي پس منظر ۾ فقط 
ڪڏهن ڪڏهن غالب جهڙي عظيم شاعر جو ڪوئي ڪوئي شعر 
من ۾ر ولوڙ وجهي ٿو ٫‏ جيئن ٬‏ 
هم ئي مجنون پي لڙڪپن ۾ر سد ۽ 
نگ ناڻا.ڪ ادا 
شيڪسپيئر جي قلو پطرا جي ٻي ڳاله آهي. ان جو پس 
منظر ڄڻ هم اثر آهي. دراصل "٣ن‏ لاءِ آثار قديہ جي ضرورت نن 
آهي. چو ت قلو پطرا ازلي آهي. هوءَ وقت کان ماورا آهي ۽ جڏهن 
يوناني خداثن جو هن سان گڏ ذڪر ڪيو ٿو وڃي ت اهي گرهڻ 
هيڂ اڃن ٿا ريجن: ٳيئز ان ابا وت سندڪن ۽ هن هادڻي. 
ليلا . سورٺ ازلي ۽ ابدي آهن. انهن جو جنهن ب دور ۾ ذڪر 
ڪريون ٿا , اهي ان ۾ کپي ٿيون وڃن .اي رح لورڪا جي 
شاعريءَ ۾ خان بدوش ۽ گهرو لڌائي؛ واري پهري سجاڳ 
چوڪيءَ (1810 81 آ1۱1-)) جي ڪڏڌي اثبڅت ت ابتدائي وصف واري 
آهي. ڇو ت اهڙيءَ گهل اندلس پر صدين کان چاڪو زني ڪئي 
آهي ۽ اهو مصنف, جو لاشن جو ڳاڻاٽو ڪري واقعي کي قلمبند 
ڪري ٿو , ايترو جهونو آهي , جو اهو ياد نڻو اچي ت هن جي 
رزميہ ۾ ڪهڙيون ڌريون جهيڙي پر رُڌل آهن. 
(مصنف زيتون جي باغ ۾ر اچي ٿو هن سان پهري سجاڳ 
چوڪيءَ 801870 ))2!٣1[‏ گڏ آهي... ترڪڻو رت سُن ۾ ڪاريهر 
جيئن ڦڦڪاري رهيو آهي. پهري سجاڳ چوڪيءَ واري , اها 
پراڻي ڪهاڻي آهي. چار روسي ماريا ويا آهن. چار ڪاٿيجي 
(لورڪا). 
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سنڌي شاعريءَ ۾ اهڙي شاعري خليفي نبي بخش جي سر 
7-1 ۽ مستقبل لاءِ کرڙيءَ 
جي ميدان جو روپ وئي ٿي..( 

لورڪا جو سٽون جديد شاعريءَ ۾ الجهاءُ پيدا ڪن ٿيون 
۽ هڪ مشاهدي کي ٻي مشاهدي ۾ بدلائي ماضيءَ کي حال ۾ 
ڇڪي وٺن ٿيون ۽ حال جي مشاهدي کي ڄاڻوءَ لاءِ اڳي کان چٽو 
ڪن ٿيون , وهندڙ رت کي ٻڌي سگهجي ٿو .نز 
ڪنجهن ڪُرڪن ٿا ۽ اها ڪنجهو ڪنجھ هونءَ ٫نہ‏ ٻڌي سگهجي 

ها , پر لورڪا پر ڌرتيءَ جي رت جي ڌارا جي ڳالهڙي فقط رت ۽ 

رنگيل ن آهي. پر اُن جي سانت پر ڪاريهر جي ڦڦڪار ب آهي, 
ڄڻ ڀٽائيءَ جي سٽ ”اڄ پڻ ڪنجهو ڪنجھ راڍوڙڪي منهين“ ياد 
اچي رهي آهي. اها ڪنجهو ڪنجھ سنڌ ۾ ابد ازل کان آباد آهي ۽ 
واڍوڙڪا مُنهن اڃا تائين چنگهي چيڪي رهيا آهن ۽ ”ويچ ورائي 
ٻانهن . چوري چاڪ نهارياٴ جي صدا صدين کي چيري, اسان جي 
ڪنن پر گونجي ٿي. شاعري اڇانگ ڏئي صديون ٽپي ويندي آهي 
۽ زمان ۽ مڪان جي پابند ن رهندي آهي. ڪل اڄ ۽ سڀاڻي هڪ 
ئي سٽ ۾ منجمند ٿي وڃن ٿا ۽ شاعريءَ تي پيغمبريءَ جي مهر 
هن ٿا . 

ساڳي ريت جڏهن فردوسي شاهنامي ۾ چوي ٿو : 

ز نقاره آواز آمد برون 
ڪِ دون است دون است دنيائي دون 

(نقاري مان آواز آيو ت دون (نيچ) آهي. دون (نيچ) آهي. دنيا دون 
(نيچ آهي.( 

ت ڄڻ اها سٽ انت ڪال تائين جنگ تى ڦتڪار وجهىي 
رهي آهي ۽ چئي رهي آهي ت دنيا ڪُڌي . ڪپت ۽ اجائي آهي. ِ 
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انگريز شاعره ايبٿ سٽويل (11ٿ#)51 284101]) ۽ وئليس 
اسٽوينس” ب اهڙڑي ڪوشش ڪئي آهي. جنهن ۾ر رڳو آواز سان 
جنبات جي عڪاسي ٿئي ٿي . 
مان وري بودليئر ڏانهن اچان ٿو , جو مغرب جي جديد شاعريءَ 
جو بائي آهي. ميراجيءَ پنهنجي ڪتاب ”ديس ديس ڪي نظمين“ 
۾ر هن جي شاعريءَ جو پورو تجزيو نن ڪيو آهي. بودليئر اسان 
سياسي خواب پاش پاش ٿي ويو آهي. هن غيب دانيءَ جي دعوىٰ 
ڪئي آهي ۽ ماضيءَ ڏانهن هن جو رويو بدلجي ويو آهي. هن جو 
آرٽ جي پورنتا جو آدرش نيارو آهي ۽ حواس جو مونجهارو ۽ 
الجهاءُ ٿ.. هن جي شاعريءَ مان چشمي وانگر اٻڙڪا کائي رهيو 
آهي. ان سڀ جو اثر ماتنيل“ (17101)8[16) ۽ ڊثلان ٿامسر” 
(110]1011185ٴ (101”(]) تي ب ٿيو ۽ انهن نوجوان شاعرن تي ب ٿيو 
جي پنجاه واري ڏهاڪي . ۾ لکي رهيا هئا .ان پء 
جڏهن ”گناھ جا گُل“ لکيو ويو , شاعريءَ پر ٻ انقلابي تبديليون 
آيون. بودليئر جي شاعري گهاڙيٽي ۽ شبد ڀنڊار جي لحاظ کان 
روايتي هئي. 
هن جا نثري نظم سنگيت مئ نثر کان اڳتي نٿا وڃن. جو اڳيئي 
ڊي ڪئنسيءَ ‏ ۽ اييگر ايلن پو . لکي چڪا هئا . انگلينڊ پر 


ايبٿ سٽويل _ 1887_ 1964_:انگريز شاعر ۽ اديبا) 
” وثليس اسٽيونس _1955_1879 آمريڪي شاعر. 
َ ماننيل _1896_ 1981_: ويهين صديءَ جو وڏي ۾ر وڏو اطالوي شاعر ٫‏ 
جنهن کي 1عع ۾ ادب لا نويل پرائيز ملي.) 

وڻلاان ٿان .1933-1914 رنلين ۾ جايل نار ًظٴډايضش/ 
َ ڊي ڪئنسي ٿامس: انگريزي ٻوليءَ جو نشر نويس, جنهن جو مشهور 
ڪتاب 'آفيميءَ جي باس“ (0116؛ (0]911111 :1 01 (0111888101)) آهي 
9 ۱۱785 ِ‫ 


454 لو ٳڄأٳث 
شاعريءَ پر اهڙي عبارت جي گهر ڪئي وئي, جيڪا عوامي 
ٻوليءَ ۽ ڳالهم ٻوله جي ويجهي هجي. ورڊ سورٿ ان جي حمايت 
ڪئي. پر اهڙي لکي ن سگهيو. بائرن گهڻو ڪري اهڙي ٻولي 
ليب اُن جي حمايت نہ ڪئي. ٿيني سن ۽ آرنولڊ پڀڪيدار ۽ 
فلڪ واري عبارت ڏانهن موٽ کاڌي ۽ رائوننگ جيتوڱيڪ 
پنهنجي ذريعي اظهار جا طريقا اڳتي وڌائڻ ڻ چاهيا ٿي. پر اليزبيٿ 
ڪي نن 
شاعر جنهن روايت جي هئيت ,٫‏ ترنم ۽ زبان سان ناتو ٽوڙيو » 
اهو والٽ وٽمئن!" هو جنهن جي آزاد رويءَ پنهنجي همعصر 
شاعرن کي. بودليئر کان پوءِ سڀني کان وڌيڪ ڪشش ڪئي. 
20-0 

”صدين لاءِ اڳيان مثال اهڙو مواد ڪٺو ڪندا ٣‏ 
جنهن کي دڳ نالانو ويو آهي. آمريڪا ماڙا آندا آهن ۽ 
ونگ آندو آهي. 9 يي 
آهي ۽ ٻي جهان ڏانهن هليا ويا آهن, پر ڪارج اڃا رهيل آهي. جو 
سڀني جي ڪاري کي پٺتي ڇڏي وڃي ٿو ” 
وٽمئن کي روشن انذيرن ۽ تضادن سان ن پوندي هئي ۽ هو 


انهيء تاجي ٻيٽي کان بيپرواهھ هو جو نُ رڳو فرانس جي شاعرن 


(ايڊ گرالن پو آمريڪي مشهور شاعر , نقاد ۽ ڪهاڻي 
نويس 1859_1809) 

(ورڊ سورٿ _ وليم : انگريزيءَ جو مشهور شاعر _1850_1770) 

بائرن : انگريزيَ؛ جو مشهور رومانوي ۽ آزاد پسند شاعر 
ِ‫ 18009 1892) 

تين اس الفرايل : انگريزيءَ جو مشهور شاعر 1809 1892) 

1 لد دا خاش ۽ هد .18081892 اه 

(براڻوننگ راپبرت: انگريزي شاڪر .1889-1812 
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لاءِ ۽ مشعل راھ هو , ۽ جنهن جو 1870ع جي جنگ پر هٺ ڀڄي 
پيو هو ۽ يورپ جنهن لاءِ اهو هٺ هو . جنگين ۽ انقلابن جي 
تباهيءَ آڏو اچي چُڪو هو . رڳو ويهين صديءَ ولاديمير مايا 
ڪوفسڪي ۽ پبلو نرودا (ٻئي ڪميونسٽ) پيدا ڪيا . جن وٽمئكن 
وانگر پاڻ کي نکين دور جو پيغمبر سمجهيو . 
لانورگٴ” (0101118116,آ) ٿىي هڪ سمجهدار سمجهوتو ڪيو 
آهي. نن تٿي هن ترنم کي خيرباد ڪئي ٫‏ قافئي کي پر هن جو 
ترئر ڪنهن باقاعدي ترتيب جو حصو ن آهي ۽ ڪنهن وقت رڳو 
هم آوازيءَ , هم آهنگيءَ ۽ اندروئي تجنيس حرفيءَ سان پيدا 
ڪيو ويو آهي. ان جو مثال ”ڀؤنر ڀري آڪاس“ ۾ منهنجو هيٺيون 
آزاد نظر آهي. جو اڄ کان چاليهارو سال اڳ لکيو ويو هو : 

ازل جي پر اسرار آڳ 

جلائي پئي ۽ وسائي پئي زندگيءَ جا ڏيكا. 

ڏيكا ۽ ڏياٽيون 

پيون بدلنديون 

مگر لاٽ سان واٽ پئي جرڪندي 

سدا جوت کي آهي جاڳ 

ازل جي پر اسرار آاڳ 

جلائي ٻئي ۽ وسائي پئي زندگيءَ جا ڏيئا . 


اهو منهنجو پهريون آزاد نظم هو . ان کان پوءِ مون 
ڪيئي آزاد نظم لکيا آهن, جن پر تجنيس حرفي ۽ هم آوازي 
انهيءَ نظم کان ب وڌيڪ آهي. هم آوازيءَ جو اهو نموئو توڙ 
تائين منهنجي هر آزاد نظم ۾ر آهي. 

لاافورگ هڪ حساس طنزنگار هو جنهن کي لوڪ گيت 
. سنگيت , هانڊيءَ جي ٺڙڑئڙ ۽ شهر جي بازاري ٻوليءَ لاءِ ڪَن 


لافورگ جوليس : 1860 1887_ فرينچ شاعر ۽ نثر نويس ) 
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رَس هئي ۽ هن پنهنجي پوين نظمن ۾ر تکي تيرُ ۽ نڪت پرداز 
ترنم ريزي پيدا ڪئي هئي. ٿي_ايس_ايليٽ پنهنجي مشهور نظم 
پروفراڪ (190110015) پر اُن جو تتبع ڪيو هو , فريئچ سرئيلسٽ 
شاعر گيليمر اپولي نير (74[10]0011118118 118 11111181)) اها ترنم 
ريزي هن کان سال اڳ اپنائي هئي. نرودا ۽ ڊئلان ٿامس 
(11101]1895ٴ (19(101) تي اهڻ : يڙ ٿيو... آنگ: يزيءَ ۾ جيرالڊ 
مئنلي هاپڪنس 110[]011115 1120169 08)) ب ان ترنم ريزيءَ 
کي ڪجھ اڳتي وڌايو ۽ وچئين دور پر ائنگلو _ سا؛ئڪسن 
(56701 118[0/) شاعريءَ جي تجنيس حرفيءَ کي استعمال 
ڪيو . لافورگ آزاد نظمر کي ترنمر ڏنو ۽ ان ۾ مسلسل اشارا ۽ 
ڪنايا پيدا ڪيا ۽ ان جو اڌورو زيرو بر هاڻ ب ائين من کي 
موهي ٿو , جيئن ان وقت موهيندو هو , جڏهن اهو لکيو ويو هو . 
هن جي شاعري پر اهو پل ڦاسايو ويو آهي, جنهن پر تجربي جي 
گهرائي آهي. باقي ان ۾ يا ت يادگيري آهي يا پيشن گوئٿي آهي. 

منهنجي نظر پر ٿي شاعر يورپ ۾روڏي توجھ جا مستحق 
آهن: ازرا پائونڊ , ٿي ايس ايليٽ ۽ هسپانوي شاعر مائيڪل دي 
يو نامنو . ٿي_ايس ايليٽ هر ٻڏتر پر آنڌ مانڌ + سوج ويچار کان پوءِ 
ب آخر پر يقين سان ڳالهائي ٿو ۽ پر يو نامنو پر ٻ چتي ماڻهوءَ جا 
بي چين ڪندڙ شڪ شبها آهن. پر ٻنهي جي من والار تصرف 
((11('5]101517) ڪئى آهي. 

آنڌ مانڌ . من جي ڇيد . اڻ تڻ , اهنجائي ۽ ستياناسيءَ جو 
جيڪو دؤر فرانس ۾ر بودليئر جي شاعريءَ سان شرو ۽ ٿيو . اهو 
بن حصن پر ورهائي ٿو سگهجي. پهرين دور ۾ر اڌ صدي اچي 
وڃي ٿي, جڏهن ت جديد شاعري فرانس تائين محدود هئي ۽ ٻيو 
دور جو 19068 ع کان سُرو ع ٿئي ٿو ۽ ٻين ملڪن جي شاعرن کي 
بلپيٽ پر وٺى ٿو . ان کان پوءِ جا 74 سال دنيا لاءِ وڌيڪ اهم 
آهن. آنڌ مانڌ وارو دور پهريون فرانس پر آيو . ان ڳالھ تؽ“چيرت 


نٿي اجي. فرانس جو تشدد ۽ نئپولين جي مهم جوئيءَ سبب 
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سياسي زوال آيو هو ۽ واٽر لوءِ کان پوءِ فرانس جو ٿڪ ۽ هيٹائي 
سمجهي سگهجي ٿي. هڪ تهذيب ۽ اقتدار ۾ طبقي کي ملياميٽ 
ڪيو ويو هو . فني ۽ ثذوق تي قبضو شهري سماج جي ٿورائيءَ 
جو ٿي ويو هو . جا ڄڻ دق تپ پر مبلا هئي. آسٽريا ۽ روس ۾ر 
انقلاب لاءِ تياريون ٿي رهيون هيون . انهن جي ساڻي ۽ سُن ۾ 
آيل سماج جي ڪنهن رهنمائيءَ هيٺ تبديلي مشڪل ٿي لڳي . 
فرانس جي زوال جو اهو ب ڪارڻ هو ت فرانس جي صنعت سازي 
پٺتي رهجي وئي هئي ۽ برٽن , جرمني ۽ يونائيٽيڊ اسٽيٽس اُن 
ڏس ۾ ڪافي ترقي ڪري ويا هئا . روس پر ب انقلاب ان ڪري 
آيو , ڇو ت اهو ٻ صنعت سازيءَ پر پٺتي رهيل هو , بودليئر 
جنهن کي پنهنجي پيشن گوئيءَ تي ناز هو , انهن جنگين پر 
انقلاب جون ڳالهيون ڪري رهيو هو , جي ڪنهن وقت اچانڪ 
زلزلي رانگر اڇڻا هئا . هيكو وان هاف مغنٽل 01“ 10860]) 
([118111101(5[198] آسٽرو هنگيرين ((181 1111118681 _ 4800) 
سلطنت جي خاتمي جي اڳڪٿي ڪئي . روس پر 1905ع جي 
ناڪامياب انقلاب کان ڏه سال پوءِ » روسي شاعر الگزانڊر 
ٻين انقلابين سان گڏ انقلاب جي آجيان ڪئي, جيتوڻيڪ هو 
ساڳي وقت 1917ع جي شامت کان پوءِ ڊنو هو .ٽن ساڳي دور 
۾ر يوڪي ۾ ٿامس هارڊي قنوطيت پسند ناول لکيا . بلاڪ ب 
آئيندي ۾ گهٽ اميد ڏيکاري ۽ چيو ت ڪائنات ان وقت بهتر هئي 
.هن ماه ڌرتيءَ تي پيدا ن ٿيو هو ۽ وري ساڳيءَ حالت ۾ر 
تڏهن ايندي جڏهن ماڻهو اتان کي ٿيندو . 

بهرحال ڪجھ وقت پوءِ پيٽس (0815"؟) جهڙي شاعر ب 
اڳڪٿيون ڪيون ت دنيا جي تباهي اوس آهي ۽ ۽ ٻيهر حڪومت 
الاهي (01111118) 5600110 11(18) اچڻ وار ي آهي. اهو ٫ُہ‏ وساريو 
وڃي ت ييتس ٽيگور جي گيتانجليءَ جو انگريزيءَ ۾ ترجمو ڪيو 
هو ۽ جيتوڻيڪ ٽئگور بنيادي طرح آشا وادي هو , پر هن جي 
ڪو يتا نت تي يگ جي نراشا جا پاڇاوان هئا .اڪ اي 
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تاريخ کي سورهيائي ۽ اپدا جو اتهاس سمجهيو . نيٺ 1991ع ۾ 
گورباچوف هٿ سان یو_ايس_ايس آر ڊاهي ڇڏي . ڇو ت انسان تي 
ساندھ پنجهتر سال اهڙي مسلسل شامت ڪڏهن ب ٫‏ آئي هئي . 

خاص ڪري جيڪا ادب ۽ آرٽ تي شديد سختي ڪئي 
وئي؛ اهڙي اُن دور ۾ر ب عام ن هئي, جڏهن ايرائي شاعر 
رودڪيءَ جو اکيون ڪڍايون ويون هيون يا سرمد جو ڪنڌ اڏيءَ 
ود . ط يج ۽ عريءَ جو 
الميو 1959ع ۾ پڙهيو هو , جڏهن جي _ اير ڪوهان جو ڪتاب 
”اسان جي دور جي شاعري“ شايع ٿيو هو . ها لي 
رڳو اهو ٿو چوان ت مون انهيءَ 60 واري ڏهاڪي پر ئي ان 
مايوسيءَ جو ذڪر ڪيو هو , جا انقلاب منهنجي دل ۾ پيدا ڪئي 
هئي, پر پاڪستائي اشتراڪيت سان ويجهڙائيءَ سبب مون اُن 
کي شڪ سان ڏٺو هو ۽ سامراجي پروپگنبھ کي امڪان کان 
خارح ٫ہ‏ سمجهيو هو. 

ان ۾ ڪو ب شڪ ن آهي ت جڏهن گهڻي گهٽ ٻوساٽ 
ٿيندي آهي, ذمر , ڏاڍ . ڦرلٽ ۽ تاني شاهي وڌي ويندي آهي. 
جڏهن انساني قدر پئمال ڪيا ويندا آهن, جڏهن رياست جا ذريعا 
حسن , حق ۽ نيڪيءَ جا کليل يا ڳجها دشمن هوندا آهن ۽ ڪوڙ 
عوام تي ايئن مسلط ڪيو ويندو آهي. جيئن جرمن عوام تي 
گوئبلز ڪيو هو . جڏهن گوئرنگ." جهڙا چور آرٽ تي قبضو 
ڪندا آهن ۽ هٽلر جهڙا ماليخوليا پر مبتلا انسان قومر جون واڳون 
هٿ ۾ جهليندا آهن ۽ جڏهن هرمن هيس ۽ هملر جهڙا عقيدتمند 
آمريت جا هٿيار ٿي ڪم ايندا آهن, تڏهن شاعرن کي پنهنجي دور 
تي ايتري ڪاوڙ ايندي آهي جو هو شاعريءَ کي انسان جي نجات 
جو ذريعو ڪري ڪر اٿيندا آاهن ۽ شاعري مقصد بلذات ٫ہ‏ رهندي 


گوئرنگ : هٽلر جو ثقافتي امور جو وزير ؛ 
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آهي. ان ڪري مان يورپ جي عظيم شاعرن اسٽيفن جارج 
(100186) (5)6]0[(81 1933_1868) رلڪي 1926_1875) 
( ع1411 ۽ پال وئليري ((1ع081 16011 1896_1844) انهن يورپ 


جي ٽنهي عظيم شاعرن کي ۽ اسپين جي ان دور جي شاعرن 
جمنيز (1111167) ۽ ان جا ٻيا ڪيترائي همعصر شاعر ڇڏي ۽ 
ٿي_ايس ايليٽ جي 12111 ۱941 وغيره کي اورانگهي اچان ٿو 
. رپ جي تشدد جي دور ۽ نازي ازم ۽ فاشزمر جي اڀار کان پوءِ 
يورپ ۾ر مزاحمتي شاعريءَ تي. ڇو ت اڄ ڪله گهڻو ڪري 
سنڌي شاعري مزاحمتي شاعري آهي: 

يورپ پر اِن اُڀار کان اڳ پر روس پر انقلاب جي شاعري 
ان دور لاءِ ڪافي اتساهيندڙ هئي. مايپاڪوفسڪيءَ چيو هو : 

تون اهو ڪيئن سمجهي سگهندين 

ت مان ايتري آرامم سان 

يچ تي ٿو کلي سگهان! 

۽ پنهنجو روح خونچي ۾ کڻي ٿو اچان 

وهامندڙ ورهين جي جج لاءِ , 

۽ (اچان ٿو) پنهنجا اڪيارٿا (اجايا بيڪار) 

لڙڪ ڦوهاري وانگر وهائي , 

چوواٽن جي اڻ ڪوڙيل ڳلن تي , 

مان 

شايد 

پويون شاعر آهيان . 

ساڳي خود اعتماديءَ سان ماياڪوفسڪيءَ ٻي هنڌ چيو: 

جيڪڏهن مان ايٽرو ننيو هجان 

جيٽرو وڏو سمند آهي. 

تہ مان لهرن تي پٻن مٿان كڑو ٿي بيهان 

۽ چنڊ کي پنهنجي جوارڀاٽا سان 

لاد ڪروڏ ڪرايان ۽ 
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تون مون لاءِ 

منهنجي لاتق _ 

محبوبا ڪٿان اڻيندين؟ 
اهو هو شاعر جي پنهنجي دما غ جو خلل ([819110"]) , جنهن هن 
کي انقلاب لاءِ زار شاهيءَ .ما زمر سان ٽڪرايو . 
ساڳي ماليخوليا اوهان کي جوش مليح آباديءَ ۽ ملندي, جنهن کي 
نهرو ت وڏو ماڻهو سمجهندو هو , پر جنهن جي لاف زنيءَ تي 
انگريز سرڪار ڪوئي ڌيان ٫‏ ڏنو . جڏهن فيض جو غزل اقبال 


بانو ڳاٿي ٿي: 
هم ديکين گي هم ديکين گي 5 
ت انهن ڪميونسٽ شاعرن ڇا خواب پيرن وت ڪرچيون 
ڪرچيون ٿي پکڙجي وڃن ٿا , ڇو ت هاڻي جيڪي اسان بين 
القوامي سياست پر ڏٺو آهي. اهو غالب جي غزل وانگر اطلاع 
آهي: 
. اي تازه واردان بساط هوائي دل 
ز نهار گر تمهين هَرَسِ ناوو نوش هي 
(ترجمو: اي من ۾ر اڇا جي وڇاڻي تي ويجهڙائيءَ پر پهتل پائڌيو! 
متان وڌيڪ کيپ لاءِ پاڻ کوهيو!) 
ماياڪوفسڪي”"َ پاڻ ب انهيءَ لاءِ چيو هو: 
سله وتل اُتساھ 
جنهن کي پوسٽر جو (ڀت تي چٻڪائڻ وقت) 
گهرو آواز آهي. 
پر پوءِ ب ائقلاب جو نشو هن تان لهي نٿي لٿو: 
”جڏهن دل ڪائي سٽ لکائي ٿي 
ت اها ڄڂ هڪ غلام اسٽيج تي موڪلي ٿي 
۽ آرٽ جو خاتمو ٿي وجي ٿو ۽ اچي ٿي 
ڌرتيءَ ۽ تقدير جي خوشبو .“ 
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یو ايس ايس آر پر انهيءَ ڌرتيءَ ۽ تقدير جي خوشبوءِ گذريل 
خلاف وڙهندي ماريو وڃي ها ت اسان کي هن جا هڏا ب ن ملن ها. 
ڀٽ تي ويهي. سنڌ ۾ ساري ڪائنات جي باري ۾ر ڀٽائيءَ جي اها 
سوچ ويچار ئي هو , جنهن اهڙي مر شاعري خلقي جا اسان کي 
اجان اتساهي رهي آهي. مون ليونارڊو ڊاونچيءَ جي ڊائرين ۽ 
هڪ هنڌ چار صفحا سامونڊي حياتيءَ تي پڙهيا هئا ۽ جي هن 
مڇين جي هلت چلت جي باري پر لکيا هئا ۽ چار سٽون ان حاڪمر 
جي باري پر ب لکيون هيون, جو ان ڏينهن ماريو ويو هو ۽ جنهن 
جي سورنهن سالن کان ليو نارڊو ملازمت ڪئي هئي. ساڳي طرح 
امير خسرو اٺن سلطانن جي ملازمت ڪئي ۽ اٺ ئي ماريا ويا. 
انهن مان رڳو هن سلطان محمد تي هڪ رقت انگيز مرثيو لکيو 
هو . جنهن سان هن جي دلي وابستگي هئي ۽ جنهن سان گڏجي 

هو انهيءَ جنگ پر وڙهيو هو ,٫‏ جنهن پر سلطان محمد شهيد ٿيو 
هو. هونءَ حُسرو , سلطان نظام الدين اولياءَ جي خدمت ۾ هوندو 
هو ۽ سلطنت ۽ آپيشاهيءَ , مان مرتبي تي لت هنئي هئائين. هڪ 
شاعر جي جهوليءَ َ ۾ر ساري ڪائنات آهي ۽ اها هن جي حماقت 
ٿيندي جي هو ڪنهن پارٽيءَ يا فرد جي ڪڍ لڳي. جنهن کي فقط 
پنهنجي پذيرائيءَ ۽ اقتدار جي هوس آهي. پر عوام جي ساراھ , 
واھ واھ ۽ سو بوتلن جي نشي ۽ ڪڏهن ڪڏهن ڪاوڙ پر پاڻ 
کي ناس ڪرڻ يا ويريءَ کي ناس ڪرڻ جو جذبو ,٫‏ شاعر کي 
انهيءَ مزاحمت جي جهنم ۾ ڌڪي ٿو , جتي هن جي شاعري جلي 
رک ٿي وڃي ٿي ۽ هو انهيءَ هُش ۾ر خوش آهي ت هن پڀڙ ٻاريو 
آهي. دراصل شاعري, جي اها راقعي شاعري آهي یا اهو آرٽ , 

جي واقعي آرٽ آهي ت زماني جي تباھ ڪاربن جو بخوبيءَ 
مقابلو ڪري ويندو ۽ جڏهن شاعر جي شاعريءَ جو آتش ۽ آهن 
وارو دور گذري ويندو , تن هن جو فن پنهنجي پوريءَ تابندگيءَ 
سان اُڀري ايندو . 
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ڇا غالب . جي غدر ۾ وڙهندي مري ها ت هاڻي کان وڏو 
شاعر هجي ها؟ انسانذات لاءِ اهاثي ڳاله غنيمت آهي ت هو ان 
کي ديوان غالب ڏئي ويو . بهادر شاھ ظفر جي پٽن جون گردئون 
خاڪ ۾ ملي ويون . انهن جو نالو نشان ٫‏ آهي. اهي سپاهي جي 
ميرٺ مان دلي فتح ڪرڻ نڪتا هئا نهن جي مٽيءَ کي هوائون 
اڏائي. ويوڻ ۽ گهٽاڻن ڌرتي ڇڏير . تاريخ اڳتي نڪري آي؛ 
آزاديءَ جي فائوس تي ڪيئي پروانا جلي ڀ . جه جائز اب 
هئي ۽ هر ماڻهوءَ کي جنهن تي قوم جو قرض هو , ان ۾ ٿپي 
پوڻو هو , پر جي غالب ب ان ۾ ٽپي پوي ها ت هن جي ڪري 
انگريزن مان آ زادي ملي ها ڇا؟ رڳو دنيا ديوان غالب کان وانجهي 
هجي ها . اها ڳاله توجھ جي قابل آهي ت ظفر جي پٽن جي 
شهادت ۽ ظفر جي رنگون پر قيد ۽ موت تي غالب ڪو ب مرثيو 
ڪو ن لکيو هو . غالب زندگيءَ ۽ قومہ جو قرض ان کي پنهنجو 
پر مان اوهان تي مسلط نٿو ڪريان ت اوهان مزاحمتي 
شاعري ن ڪريو . جي اوهان پنهنجا هڏ انهيءَ دونهين دکائڻ لاءِ 
ضروري ٿا سمجهو .هان جي ديس کي گهرجي ت اها اوهان 
جي مرضي. جي اوهان کي پنهنجي زندگي؛ .9 
شاعريءَ کي ب ٽئنڪ جي ناليءَ َ جو کاڄ ڪرڻو آهي ت ڪوئي ڇا 
ٿر يي ساگهر اينيڪ آهي. اها يتا ڪندي ارهان بچ 
وڃون ت اوهان جي شاعري باھ جي لهس کائي ڪندن ٿي نڪري, 
پر شاعر يا آرٿسٿ لاءِ اها وابستگي ضروري ‏ آهي. مائيڪل 
اينجلو“ ۽ ريفل دنيا کي زنده جاويد آرٽ ڏئي سگهيا ۽ پر هنن 


* مائيڪل اينجلو 175-! ع 1564ع اطالوي صنم ساز , مصور . ڊرافٽس مئن 
(1819 39115]]) ۽ شاعر . رينيسانس جي دور ۾ يورپ جي عظيم شخصيتن مان.) 
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ڪنهن ب اقتدار ۾ قوت سان ٽڪر ن کاڌو . رپين ((160]11) جو 
روس جي هڪ پارٽيءَ سان واڳيل هو .نهن جي ڀيٽ ۾ ڪجهھ 
-= نن آهي. هسپانوي مصور گوياٴ ‫(000(9) ۾ عظيم مصوري ٻ ۽ 
پنهنجي سماج تي طنز ب هئي. جيتوڻيڪ مان نٿو ڀانيان ت 
هسپانوي حڪومت هن سان وڇڙي هئي. گوئٽي“ ., شيڪسپيئر ۽ 
پشڪن جو ڪنهن ب حاڪر يا ناظم سان واسطو ٫‏ هو. اٽليءَ جو 
عظيم شاعر ليوپارڊي. گئريبالڊيءَ جو يار ب هو ۽ قومي تحريڪ 
۾ر ب سرگرمر هو. شيلي, باثرن + لرمنتوف جي رومانويت حسن 
۽ حق سان واڳيل ت هئي؛ پر اهي ڪنهن ڊ ساب تاظيي ټان 
واڳيل رهُئا. سارٽر ۽ يمن ډيٴ نو 89 جيڪي وجودي چناوَ جي 
فلسفي جا وڏا ٿنڀا : ٿوڻيون هئا , ڪميونسٽ پارٽيءَ جا حمايتي 
هئا , جي آسمان ۽ ڪاميو هنن سان گڏبو هوندو ت هنن کي 
پريان سلامر ڪندو ويندو هوندو ۽ چوندو هو : 

”آخر اهو وجودي چناءُ ڪوڙھ لاءِ ٿي ت, هو 

پنهنجي وجود جي ستياناسيءَ لاءِ ئي ت هو.“ 


: ريفل 1746 ع_ 1828ع : اطالوي مصور ۽ معمار ٫‏ جنهن جون 
تخليقون رينيسانس جي دور جي زينت آهر ؛ 

گويا _1846_ 1828ع : هسپانوي مصور ۽ عين بين تصوير 
ڪڍندڙ .( 
* گوئٽي _1832_1746ع :المانوي شاعر , ناول نويس . ڊرامانگار ۽ 
نطري فلسفي. اول درجي جو اديب ) 
ٍ (لرمنتوف _1841_1814ع :روسي رومانيت پسند شاعر جو ڪوھ 
قاف پر مقابلو ڪندي مار جي ويو هو.) 
َ دسمون دي بوار _1986_1908 ع :سارتري جي ري نڪاحي زال . ناول 
نگار . يورپ جي مشهور اديہ ۽ تفسيات جي ماهر .) 
* بڪاميو ِ 1913 1960ع : فرينچ ناول نگار ٫‏ ڊراما نويس مضمون 
نگار ۽ صحافي.( 
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سُولوخوف جي روسي نثر کي امرتا آهي. پر هن جي نقطد نگاھ 
تاريخ واهيات ثابت ڪئي آهي. ڇا ڪروڙين ڪسان ان لاءِ ڪورس 
ڪرايا زا ان اڪ ناو ټي اشتراڪي نظام قائر ڪيو وڃي؟ 
ووزني سينيسڪي“ ۽ ايوتوشينڪو“* ڪميونسٽ پارٽيءَ جا 
جميل الدين عالي ۽ احمد نديمر قاسمي آهن ۽ هو سرڪار تي 
ٿوري تنقيد ڪندي ب اشتراڪي نقطٰہُ نگاھ جا حامي آهن. 

اندري مالرو پهرين اسپين ۾ر مزاحمتي تحريڪ ۾۾ر شامل 
.شي پارٽيءَ سان گڏ هو , نازي والار جي 
خلاف ڊيگال سان گڏ مزاحمت پر شريڪ هو ۽ جڏهن ڊيگال اقتدار 
پر آيو ت هن جو ڪلچرل منسٽر هو. ريگي ڊيبري 06815]) 
(16[016] چي گويرا با يوليزيا پر اشاسل هو باب پر اهن. کي اڻ 
الزامر هيٺ بوليويا جي سرڪار ويه سال ٽيپ ٽيپ ڏني هئي. جا فرينچ 
سرڪار جي دخل ڪري گهٽائي چھ ست نا ڪئي وئي. رهائيءَ 
کان پوءِ هن جيڪو ناول لکيو . , ان ۾ر هن چي گريرا جي مهم کي 
اڄايو ثابت ڪيو . 

ڪنهن شاعر لاءِ حڪر صادر نڻو ڪري سگهجي ت هيئن 
ڪري يا هونءَ ڪري. پر ايڏين جنگين ۽ خونريزين جي باوجود 
جي ڪنهن شي انسان کي بچايو آهي ت اهو آرٽ ۽ ادب آهي. 
سنڌ اڳ ب ڀٽائيءَ جي شاعريءَ ڪري بچي وئي ۽ هاڻ ب ان جون 
ادبي تخليقون ان جي ثقافتي پائندگيءَ جي ضمانت آهن. سنڌ جا 
ڪجھ نقاد منهنجي اڳين مزاحمتي شاعري منهنجي خلاف مثال 
ڪري پيش ٿا ڪن . ِ‫ 

هو اهو نٿا سمجهن ت اُن وقت يو ايس ايس آر آمريڪا 
جي مقابلي جهڑي قرت هئي ۽ اهي حقيقتون يقين سان منظر 


(شولوخوف _195_ 1984ع . روس جو مشهور ناول نويس .! 
" ووزني سينيسڪي: روس جو مشهور زانده شاعير.) 
*ايوتو شينٽڪو روس جو مشهور زنده شاعر ) 
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عام تي ٫‏ آيون هيون ت اها هڪ وحشي ۽ در :-گيءَ تي ٻڌل نظام 
تي هلي رهي آهي ۽ دنيا جي بدترين آمريت آهي, جنهن کي ڏسي 
جنرل فرانئڪو ۽ صدر پنوشي ب ڪن پڪڙين ها 
یو_ايس_ايس_ار ۾ خاص ڪري ارٽ ۽ ادب جي ستياناسي تڏذهن 
ظاهر ٿي جڏهن ڪجه نويران شيع ۾ 
ناول ”سويت ادبُ رسالي ۽ ڇاپيا ويا جي اڳ بندش هيٺ ها ذاتي 
طرح هتان جا ڪميونسٽ منهنجا دوست آهن پر ڪنهن ڪنهن 
ڪميونسٽ پر , اڄ ب جڏهن هو اقتدار ۾ ن آهي, مان رهزئيءَ ۽ 
بي رحميءَ . ڇل , ڊوھُ ۽ نڳيءَ جون نشانيون ڏسي چڪو آهيان , 
جا هن مان تڏهن ظاهر ظهور پڌري ٿيندي جڏهن ۽ جيڪڏهن هو 
ڪنهن وقت اقتدار ۾ آيو . ان جي برعڪس فيض احمد فيض 
ڪميونسٽ هو , پر ذاتي طور شريف ماڻهو هو , ٫‏ ت پاڪستان 
پر ڪجھ ڪميونسٽ ت کاکڙ کوکڙ ماڻهو آهن. ذاتي زندگيءَ جي 
مز ۽ ٻهر آهن ۽ هنن جو اندر ٻاهر ميرو گچيرو ۽ ڌوڙ ڀڪليو 
آهي. چوئيتاليهن سالن کان هو بي مهت رهيا آهن. هيل تائين هنن 
7 0 0 0 
نڪ نظر بدلائي سگهن. گهڙامنجي ٽي پوندي آهي ت گهڙا 
ڇيهون ڇيهون ٿي ويندا آهن. 

مان چاهيان ٿو ت سنڌ ماضيءَ جو نظرياتي طوق لاهي, 
پنهنجي راھ تلاش ڪري ت اُن پر ان جي نجات آهي, پر جي ان 
کي پراڻا پيڪڙا پيا هوندا 0-00 ۽( ض32ى 
پيڪڙا ت اشتراڪي دنيا جي اڪثريتي حصي لاهي ڇڏيا آهن. 
- 9 
اڇلائي ڇڏي آهي؟ هندستاني ڪميونسٽن کي ايئن ڪرڻ 
ڪجھ جواز ت آهي, ڇوت ڪيرالا ۽ اوله -- 
حڪومت آهي. جا هنن جمهوري ڇونڊ ذريعي ورتي آهي ۽ لوڪ 
سڀا ر هنن جا ڪافي چونڊيل ميمبر آهن. اتي ب ان ڳالھ تي سوج 
ويجار ٿي رهيو آهي ت ڪميو نزمر جو نطريو ڪيتري حد تائين 
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اپنائي ٿو سگهجي. پاڪستان جي ڪميونسٽ پارٽيءَ جي اڳين 
سيڪريٽري جنرل ڄام ساقيءَ تہ تصوف کي اپنايو آهي ۽ صوفين 
جي درگاهن تي حاضريءَ جو پروگرامر ناهيو آهي. دراصل 
جمهوريت جو صحيح بنياد ب اهو آهي, جيڪو صوفي ڇون ٿا 
الله ادمي بن ايا 

(111116) 01160 ]0 111108 110) ( 1[ (10117 15 (0181ا[) 

۽ ان طرح انسان جي برابري تسليمر ڪئي وئي آهي. جا ڳالهھ ئي 
جمهوريت جي جڙ آهي. اها ڳاله نن رڳو جي_ايم سيد چوندو آيو 
آهي, پر آنءُ ب چوندو آيو آهيان. مير ٿيٻو ٫‏ نرم مزاج ۽ شريف 
اللفس دانشور آهي اهو يو ايس_ايس آر جي تالان والان ٿيڻ مان 
ڪافي سبق سکيو آهي. منهنجو هڪ ٻي وٴ پراڻو دوست جنھن 
کي كوٿي ڏسجي ت گانڌي وادي آهي ۽ ٻاهران ڏک چيڪا” 
(1:9ت116-)) جي چيف زرزينسڪيءَ واري ڏيندو آهي, اهو ٻدڏتر , 
مونجهاري ۽ گومگو واريءَ ڪيفيت ۾ر آهي ۽ ان لاءِ ڀڄ ڊوڙ 
ڪري رهيو آهي ت پراڻا ماٿي ڪنهن چهر ڇئي هيٿ ڪئا ڪري. 
جيئن آهي ريلي ۾ وهي ٫‏ وڃجن. هو هڪ بنيادي حقيفت سمجهي 
0 ٻڏل ٻيڙيءَ جي اذيري لال ٿيڻ بدران نئين ٻيڙي 
ڇو ن ناهجي. تيسڪائين ا'صبد جوا ڪجين. جيستائيڻ اسان حالات 
جو تجزيو ڪري سگهون ۽ سمجهي سگهون ت ڇا ٿي رهيو آهي 
۽ ڇا ڪرڻ گهرجي. پر ان کان پوءِ ب شاعر آزاد آهي, هن کي وڻي 
ت سياست جو دُمُ ڇلو ٿئي يا نہ .۽ ڪنهن جو فريق ٿئي یا پنهنجي 
آرٽ جي دنيا رباڻي ۽٬صبابني‏ ڪازويار ڃٳڻاتي عرق ريرئا: ٿن 
سياست لاءِ ڇڏي ڏئي. پنهنجي ڪاوڙ کي پنهنجي فن ۾ بدلائي. 
سارا ڏينهن وانگ گوگ وانگر جاکوڙ ڪري ت هو سورج مکي 
جي گل پر اها قوت ڏسي سگهي. جا انسان جي نظر کان بعيد هن 


* چيڪا ڪي جي بي جي پيسش رو ٫‏ روس جي ڂفيہ پوليس: 
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ڪائنات ۾ بجليءَ جيئن ڊوڙي رهي آهي ۽ پنهنجي فن سان 
0 َ جي گيت وانگر گونجائي ڇڏي . 

هاڻ اچان ٿو مان ٻي جنگ عظير ۽ ان کان پوءِ جي 
براجهڪي: شاغز ي٤٬:‏ ليهيڻ .ھاڪ .پر افاش؟ آمريټدا٫ويغر‏ 
ريپبلڪ جي مرڻ ڪنڌيءَ ۽ تٿان پٿان ادب کي ختم ڪري ڇڏيو 
۽ اشتراڪي آمريت (جنهن ۾ ۽ فاشزمر ۾ر ايم_اين راءِ ڪو ب فرق 
نن سمجهندو هو ۽ تاريخ هن جي سوچ کي صحيح ثابت ڪيو 
آهي.) روسين اديبن جي اها آزادي ب کسي ورتي جا هنن کي ليٺن 
جي دور پر ڪي.قدر نصيب هئي. مايا ڪوفسڪيءَ وانگر , جنهن 
جي ذهانت جهل نٿي ڏني. ان کي پارٽيءَ جا اهي سربراھ برداشت 
نٿي ڪري سگهيا اشاعت گهرن جون واڳون جن جي وس ۾ 
هييون ۽ چو قافن باليي. ناهينداهڻا. اها يناڪ تي 
مارڪسواد جو ڪو ب اثر ڪو ن هو ۽ هو فقط روسي رياست کان 
پاسيرو رهي. پنهجي ڪم ۾ مصروف هو . 

جمهوري ملڪن پر ڊنل عوامي عيوضي ب حماقتون 
ڪري ويا ۽ جيمس جئائس. (00؛(10 181185) جي ناول ”يولي 
سيز“ (105505آ]) ۽ ڊي ايچ لارينس؟ جي ناول ”ليڊي چيٽرلي جي 
عاشق (1068 68" (ث181011) 00 ]آ) تى بندش وڌائون , 
جيتوڻيڪ اتي دانشورن جي آزاديءَ تي حملو جٽا؛ ڪري ن 
سگهيو ٫‏ پر اسپين پر جتي جمهوريت فرينچ انقلاب کان پوءِ 
پهريون ڀيرو ادب کي پالي پوسي رهي هئي. اتي ٻاهرينءَ مدد 
سان فاشزم اقتدار ۾ اچي اديبن جي نڙگهٽ تي ننهن ڏيڻ لڳي 
جيئن نتيجي ۾ر يا اديب خاموش ٿي وڃن ۽ پنهنجي اظهار جي 
ازادي وجائي ويهن يا اسپين جي رپبلڪ جي يط روط 


جيمس جئائس _ 18872 ع_1941ع : آئرلينڊ جو ناول نويس ۽ شاعر) 
" ٬دي‏ ايڇ لارينس 1885ع 1930ع انگريزي ناول نويس. شاعر ۽ 


تف دا 
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کانسواءِ حمايت ڪن (ساڳي خاموشي مون ن ڪئي هئي, جڏهن 
”يؤنر ڀري آڪاس“ ”جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي“ ۽ ”ڪلهي پاتم 
ڪينرو“ تي مغربي پاڪستان جي حڪومت بندش وڌي هئي.) 

يورپ جي ڪيترن ٿي اهم اديبن کي اسپين جو الڪو 
ٿن پيو هر آبنڀين جن جنگ جا اشاراءِ ات نان نڪمل انرمان : 
اديبن تي اهڙي ريت هئا , جو کين ٿوري وقت کان پوءِ ٻي جنگ 
عظيم جا ادب لاءِ آپسوڻ ۽ اگرا نتيجا چِٽا نظر آيا هئا . جرنلن جي 
سازش اسپين تي ان وقت آفت وانگر نازل ٿي. جنهن وقت 
اسپين جي شاعري سترنهين صديءَ کان پوءِ پنهنجي چوٽ تي 
رسي چڪي هئي (جيئن سنڌ ۾ر ٿي) ميڪاڊو (17,]8011800) 

جمني؛ '" (11[1]1167), گيولين“ (11111161)) ۽اليگزانڊر نئين ٽهي 
جا هئا . پر اسپين جي شاعرن پر سڀني کان اهم لورڪا ۽ ريغل 
ان پوءِ 6 ڦراٽڪو آڻ ڌرتيءَ تن 
پنهنجي هوائي جهاز مان لو هن تي رنگا رنگ گل ٽڙيل هئا 
,. جڏهن هن اسپين فتح ڪئي تہ ڪجھ اديب, جي اڃان اتي رهيل 
هئا , انهن تى خاموشى مسلط ڪئى وئي. باقى ٻيا اديب يا ت 
ماريا ويا هئا يا قيد ڪيا ويا هٿا يا يو نائيٽيڊ اسٽيٽس, ميڪسيڪو 
.رٽنا يا برٽن ڀڄي ويا . 

رجعت جي قوت پهرين لورڪا کي ڪَٺو ٫جيئن‏ ننڍي کند 
۾ر داراشڪوھ کي ڪٺو ويو هو) لورڪا سياسي شاعر ن هو. هن 
جي شاعريَ تي سياست جو ڪو ب پاڇائون ٫ن‏ آهي. پر هن کي 
اسپين جي گورنمينٽ ناٽڪ پيش ڪرڻ لا مقرر ڪيو هو . 
جيتوڻيڪ هن جي تخليقن کي مدعا ۽ ميلان جو پيچ و تاب هو . 
هو ب مزاحمت ڪندڙ شاعرن مان هو , ڇو حو هن جي عوامي 
00 1821ع 8 : هسپانوي شاعر/ 
* اگبولين 1893 ۽ 1984ع : هسپانوي شاعر؛ 
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تهذيب تي نڪت نگاھ حڪومت کي پسند ہن هئي: اندلس جي 
رڳو هڪ پراچين ڪُنڊ هن لاءِ معنىل رکندي هئي, جتي جيسي 
رهندا هئا ۽ جن پنهنجا گيت ۽ ناچ اڃان زنده رکيا هئا ۽ جي 
فرانڪو جي سول گارڊ کان مخ تلف طبيعت جا هئا .ول ارا 
روح اهڙا هئا , جهڙا روغني چمڙي مان ٺاهيل جوتا هجن. 
(منهنجي شاعريءَ ۾ر ب ٿرين سان ساڳي محبت آهي ۽ منهنجا 
مخالف سردار علي شاھ , رشيد احمد لاشاري ۽ شيخ راز وغيره ب 
ڄڻ پاڪستاني سول گارڊ هئا) جڏهن لورڪا ڪجھ وقت لاءِ 

ريڪا ريو هو .هن هن کي نيويارڪ جا نيگرو ب جپسين 
وانگر لگا هئا .اس ني وت 
۽ چنڊ جو هو. هن جي طلسماتي شاعريءَ کي غرناط جي خان 
بدوشن جي گيتن ۽ ناچن اتساه ڏنو. 
ڪنهن هنڌ هن لکيو آهي: 
”اسٻين ئي هڪ اهڙو ملڪ آهي. جتي موت قومي تماشو 
اهي ۽ ڏاند _ ويڙھ ۾ موت کي ان خاصيت جو ڀلي ۾ر ڀلو ڏيکاءُ 
ملي ٿو. ڏاند کي پنهنجو دائرو آهي ۽ ويڙهوءَ کي پنهنجو. ٻنهي 
دائرن جي وچ ۾ر خطري جي نشاني آهي. جا هنن جي ننڍي ناٽڪ 
جو ڇيه آهي.“ 

آلبرٽي“ وڏو دانشور شاعر آهي ۽ لورڪا وانگر لوڪ 
گيت جي روايت هن پر جان ڦوڪي هئي. هن جي اشاريت ب هن 
جي دور ۽ اقتدار سان پئجو اڙائڻ ڻڂ کان نُ رهي: 

”بهشت ڏانهن ڪهڙو دڳ آهي؟ سوال کان پوءِ خاموشي 
ڇانئجي وڃي ٿي. شهر لاجواب .يون بي زبان .اي يون 
جن ۾ر پڙاڏو ن آهي. سمنڊ گونگا ٿي ويا آهن. ڪنهن کي پتو نٹ 


* (البرٽي ريفل _1902 ۽ پر ڄائو ۽ اڃجان تائين جيئرو آهي. هسپانوي 
شاعر) 
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آهي. ماڻهو ڄَمي أُچرُ رُ آهن ۽ پنهنجي بُئين جي مُنهن وٽ بيٺا آهن 
۽ مون کي ڪو َ٫‏ ٿا سڃاڻن.“ 

آلبرٽيءَ جي تصور ۾ ڪٿي ڪٿي پاسترناڪ جي تازگي 
ملي ٿي. هن پنهنجي روسي همعصر وانگر ڪاري کي ڪارو 
ڪوٺيو اَچي. کي آخر ۽ ان ۾ ڪان ين مت در هن. آلبرٽي 
محسوس ڪيو ت تباهي اچي رهي هئي ۽ هن جي شاعريءَ ۾ 
مايوسي ۽ لاچاريءَ جا پڙاڏا ٻڌڻ پر اچن ٿا . دنيا پنهنجي بحران 
ڏانهن وڌي رهي هئي ۽ هن ڀانيو ٿي ت ڌرتي تباھ ٿي ويندي پر 
پوءِ ب هن اميد جي پلہُ کي پڪڙي رکيو آهي. اهو تاريخ مان سبق 
سکيو آهي. ت جنهن پل پر آڻُ رهان ٿر اهر ناممڪن غوندي ‏ 
ماضيءَ کان وڌيڪ پيارو ۽ خوبصورت آهي ۽ خاص ڪري ان ئي 
سبب ڪري ان جي تباهي ان جي پٺيان آهي. فاشزم جي دور ۾ 
شاعريءَ ۾ر مزاحمت ايتري ئي ڪافي هئي. پر پوءِ بہ هن ڪيئي 
رزميہ نظم لکيا ۽ ان کان پوءِ ميڪسيڪو ۽ ويسٽ انڊيز هليو 
ويو. (مئبرڊ جي گھهيراوَ وقت هن ڪجھ ننڍا نظم لکيا هئا . جن 
پر هن جمهوريت پسندن تي ڏاڍو ترس کاڌو هو , جي ڪيڙن 
ماڪوڙن وانگر ماريا ٿي ويا) ماپاڪوفسڪيءَ وانگر هن ڄاتو ٿي 
تہ سفر ۾ر جتي ڪٿي غريبن جي اميرن هٿان لوٽ کكسوٽ 
ڏسندو . پهرينءَ جلاوطنيءَ جي تلخي کان پوء هن جي طبيعت تي 
سانت ۽ اداسائي ڇائنحي وئي. ٻئي ڀيري ت هن تي وڏي شهر جو 
اجاڙپڻو : خاص ڪري بيونس ايئرس (1]806غ/ 121081105) جو هن 
جي اندر پر گهر ڪري ويو . پر پوء هن اها تهذيب ياد ڪئي هئي 
جا هو پٺتي ڇڏي آيو هو ۽ جنهن کي تباهيءَ جون قوتون 
وڪوڙيون ويون هيون. انڪري هن جي شاعريءَ ۾ ڪافي 
گهرائى ۽ گهيرائى آئي ۽ اهو شاعر جنهن اڳ پر اُٻهرائيءَ ۾ 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جو ساٿ ڏنو هو 0 
جو چڱيءَ طرح تجزهيو ڪري سگهيو. هو پاستر ناڪ ۽ چليَ جي 
نرودا وانگر پنهنجي ,دور جو اهم شاعر هو . 
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فرانس ۾ر نازي والار جي خلاف مزاحمتي شاعري اآيتري 
مقبول عام ٿي ...ري لو رڪا جي اسپين جي خان جنگيءَ 2 
ٿي هئي. اها اشتهارن جيئن چوري ڇپي ورهائي وئي, عوام ۽ 
شاعرن ۾ هن هڪ نئون تعلق پيدا ڪيو. انهن شاعرن ۾ اڪثر 
سوريئلي شاعر هئا , جي ڪميو نزمر جي اثر هيٺ اچي ويا هئا ۽ 
انهن پر سڀ کان اهم پال اليوار (17[11910 [001]) هو. چاليهن 
واري ڏهاڪي ۾ ب هن جي شاعري پنهنجي اڳين شاعريءَ ۾ 
پهرين ذاتي هو ۽ پوءِ ڪائناتي ٿي ويو. ۽ ان جي لپيٽ ۾ اهي 
سڀيئي انسان ب اچي ويا جيڪي ظلمہ ۽ ستر جي گهاڻي ۾ر 
هي رفبا نئا .اها ڪجه فيض داري ڪيفيت هي نهن هد 
اظهار فيض پنهنجي نظم : 

”مجھ سي پهلي سي محبت ميري محبوب ن مانگ“ 
۾ ڪيو آهي. اليوار جو ويساھ سادو سودو هو. ڪميو نزمر 
جرمنيءَ جي شڪست کان پوءِ دنيا تي ڇائنجي ويندي ۽ اها 
ماڻهوءَ جي هن ڏک ڏنج ۽ ايذاوَ اهنج کي ميٽي ڇڏيندي, 
هندستاني ڪميونسٽ شاعر ب ساڳي سادگيءَ سان ان ويساھ جو 
اظهار ڪندا هئا ۽ چوندا هڪا : 

اليوار جي 1943ع پر لکيل هڪ نظم ۾ ساڳي فريب 
خوردگي ۽ سادگي آهي. جا دنيا جي ترقي پسند شاعريءَ پر آهي. 
هو چوي ٿو : 

”ڀاثرو , هي باک اوهان جي آهي 

هي باک اوهان جي ڌرتيءَ تي پوٿين باک آهي 

۽ اوهان ان ۾ ويڙهيل آهيو ٫‏ 

اوهان لاءِ آهي ڀاثرو , اسان جي ڪاوڙ , اسان جو 

چِٽُ من اوهان سان آهي. 

اسان هن باک کي امر ڪنداسين , 

جا اسان جي ادب ۾ آس نراس جو آئينو آهي. 
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ڌڪار ڌرتيءَ مان اُڀري رهي آهي 

۽ پيار لاءِ لڙي رهي آهي. 

ڌڪارَ ئي مٽيءَ ۾ آهي ۽ پيار ڏينهن ڏئي جو 

جرڪي پڄري رهيو آهي ۽ ان کي 

ڌرتيءَ ۽ آس آهي.“ 
هي شاعري فيض احمد فيض جي پائي جي ب ن آهي, حبيب جالب 
جي نعري بازيءَ وانگر آهي. جنهن کي ڪا دور رس نگاھ تن 
آهي.. 
”باک“ ڪميونزم جو ان معنيل ۾ر محاورو ٿي ويو ٫‏ جنهن معنىل 
پر اڳي ڪڏهن ب مستعمل نن ٿيو هو : 

ب وه سحر تو نهين جس کي آرزو ليڪر 

چلي ٿي يار ڪ مل جائگي ڪنهين ڪنهين ِ 

فلڪ ڪي سشت ۾ تارون ڪي آخري منزل 

ڪهين تو هوگا شب سست موج ڪا ساحل 
فيض جو مٿيون نظم نازي جرمنيءَ جي شڪست کان پوءِ ٿن 
لکيو ويو هو ,٫‏ ورهاڱي کان پوءِ لکيو ويو هو ۽ ان لاءِ جواز هو , 
پر هئمبرگ جي خلاصي _ يونين جي سيڪريٽري جنرل پنهنجي 
آتر ڪهاڻيءَ جو نالو ”رات کان ٻاهر“ ان ڪري رکيو هو , جو هو 
ڪميو ئزم کي الودا ۽ ڪري چڪرو هو. خود منهنجو اردو شعر هو 
ن1 اير هي ۽ منهج آرٿوااچي.امجمرعين 
”نيل ڪنٺ اور نيم ڪي پتي“ ۽ شايع ٿي ڇڪو آهي: 
”الجھ : ئي لگين مشعلين آنڌيون سي 
الجهتي لگي ڪاڪُل ٿب رفيقو 
مگر جب رفياقو 
سحر هوگئي 
زندگي سوگئي 
عزم خيبر شُڪن 
آهني جان و تن 
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مومر سي هوگئي 

منزلين کوگئين ڪاروان سوگئي 

اورنو ڃ بشر ڪو يقين هوگيا هي 

ڪ نور سحر تا آبد يون هي درخشان رهي گا 

مگر يهت و دستور روزِ ازل هي 

يه اڪ دوسري ڪا تعاقب ڪرينگي 

رفيقو نئي مشعلين بونڊ لاو 

شب تيره و تار سوئي زمين ڦر پر افشان هوئي هي “ 


شايد ئي اهڙيءَ ريت دنيا جي ٻي ڪنهن شاعر کي انهيءَ دور ۾ 
ڪميونزم جي خاتمي جو خيال آيو هو. 

يورپ ۽ برصغير پر اها سياسي سمجھ گهڻو پوءِ آئي, جڏهن 
اٿليءَ تي اتحادين جا هوائي حملا ٿي رهيا هئا. فاشٽ پارٽي بي 
همت ٿي چڪي هئي ۽ ان جي شڪست چٽي نطر اچي رهي 
هئي, ان وقت ان گاڻ يي (11089100]) ايولار وانگر شاعري 
ڪئي, ڇنهن. ن اينهنخو ۽ ٬ڊيس‏ اچ ڏک ملټيل اليل اغقه. 
(فراق گورکپوريءَ اهڙيءَ شاعريءَ کي ”ڪڇ غر جانان ڪڇ غمِ 
دوران“ چيو آهي) جيڪي اطالوي شاعر ان جنگ پر ماريا ويا هئا , 
شاعري انهن جي خاموش چيخ آهي. اهي انسان ڪنهن آدرش لاءِ َ 
مئا هئا , پر آٿليءَ َ جي ٿوري وقت لاءِ دبدٻي ۽ ٺاٺ لاءِ سر ڏنو 
هئائون. يو جينو ماٿٽيل' (101110' 1701801[10) هٽلر جو بسنت 
نظم لکيو , جڏهن روم پر فيوهرر جي پريڊ ٿي ۽ هن جا حواري 
نعرا هڻي رهيا هئا ۽ هن ان کي ”ڇِٽيءَ جو ڏينهن“ ڪوٺيو . جنهن 
موت کي زمهرير جي برف وانگر ڄمائي ڇڏيو هو ,٫‏ پر آخر ۾ر 
مانٽيل پنهنجي نظم پر اميد ڏيکاري ت آفريڪا جي وادين تي 
وري باک ڦٽندي جت اٽليءَ تت 


' مانٽيل: اطالوي شاعر. جنهن کي 1975 ع ۾ ادب لا نوبل پرائيز ملي) 
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رهي هئي. آهي شاعر ڪنهن ڪوڙي حب الو طنيءَ جا شڪار نن 
هئا ۽ پنهنجي ديس جي هار ۽ ئي دنيا جو نيتارو سمجهي رهيا 
هئا . ڇو ت ڪنهن وقت انسان جو پنهنجو ديس برائيءَ جو بدترين 
زار آهي ۽ ان هي ٽيڪٽ و تن انضاندات جن فتخ آهن. 

سڪلوي ڪَئاسي موڊو؟ (1851090080 001 6) جي 
سسلي جا هن جي ننڍپڻ ۾ هن لاءِ پيار جو هندورو هئي, جڏهن 
فاشزم جي آفت هيٺ آئي , تڏهن هن مزاحمت جي راھ اختيار 
ڪئي ۽ هن جي شاعري هن کي کاٻي ڌر جو ساٿاري بڻائي ڇڏيو. 

هن ڇا نہ سٽون لکيون آهن!: 

”مان توکي ياد ڏياريان ٿو اهو , 

ڀت تي ڄهيون ڪنڍندڙ جرنير جو گل , 

جنهن تي مشين گن جون تابڙ توڙ 

گوليون وسايون ويون هيون.“ 

يا 

اوهان کي بيهر قتل ڪيو ويو آهي. 

جيئن اوهانجن پيئرن انهن جانورن کي قتل ڪيو هو 

جن کين پهريو ڀيرو ڏٺو هو ؛ ==_ 

انهيءَ خون مان ساڳي بوءِ اچي رهي آهي ٫‏ 

جيڪا ان ڏينهن اچي رهي هئي , جڏهن 

هڪ ڀاءُ ٻي ڀاءُ کي ڇبو هو : 

”اچ ت ٻنيءَ تي هلون“ 

۽ ڪوٿي سياندو وجهندڙ پڙاڏو , 

اوهان جي ڏينهن کي چهٽيو پيو آهي.“ 
اهو نظر آخري ند تي مستقبل پراميد تي کُٽي ٿو ِ 


”اي پوئيرر أ وساري ڇڏيو , 


* (ڪئاسي موڊو : سئلوي تار _19017 ۽ 1958ع اطالري شاعر , جنهن 
09 ۽ ۾ ادب تي نوبل برائيز حاصل ڪيو : 
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اُهي خون جا بادل جي ڌرتيءَ تي آڀريا ها ! 

پنهنجا پيءُ ڏاڏا وساري ڇڏيو , 

انهن جي بٺين تي رک وري وئي آهي 

۽ ڪارن پکين ۽ ڌوڙثئي 2 

نهن جي هان کي لئي ڇڏيو آهي“ 
اهو اميد جو موضو ع ڪئاسي موڊو ۾ سچي زندگي رهيو + پر 
ان ۾ پوءِ ايتري گهرائپ ن هئي جيتري جنگ جي زماني پر هئي. 

انگلينڊ ۾ مزاحمتيشاعري ٽيهن واري ڏهاڪي ۾ ڪجھ 
شاعرن ڪئي, جن تي نطرياتي مارڪسزمر جو اثر هو ٫‏ پر هو 
آڊن“ (1ع4110) کان پنهنجي شاعري اب اڱين وڌائي ن 
سگهيا .ني لرنو ٿٌټب " (019ع] 198 . )) ۽ لوئي مئڪ 

نيسا (11606 1/]860 411105]) ان دور جا عمدا ۽ پختا شاعر 

آه.. جن تي هارڊي (؟18108]) ۽ بيٽس (815ع؟) جو اثر آهي. اَڍن 
تي ڪج ھ روايت جو ب اثر آهي, پر هن هارڊي, اوون“ (681«()) , 
جيرالڊ مكنلي هاپڪنس (110]0115 '(1/181116 1601810)) سان گڏ 
وچو ني دور جي شاعرن جي گيتن ۽ لوڪ گيتن مان ڀرپور فائدو 
ورتو. اص ڪري ٽيهن واري ڏهاڪي پر آڊن ۾ر پنهنجي دور جو 
عڪس هو. بيڪار , بند ڪارخانا , ڇڏي ڏنل اُجاڙ کاڻيون ۽ ڪٽ 
َ. 0 جا پٽا. آڊن جو يورپ جي مزاحمتي .. سان آيئن 


” (آڊن : 68 1973ع انگريز _ آمريڪي شاعر , ناڻٽڪ نويس ۽ 
ادبى نقاد .) 

ين ليو ئس: 1904 ع_1972 ع انگريز ناول نويس, شاعر ۽ تقاد) 
"" بلوئي مڪ نيس . 1908 ۽ 1923ع : انگريز _ آٿرش شاعر ۽ نقاد ۽ 
سر نٽويس) 

ٌ (اوون : 1893 1918ع : انگريز شاعر ۽ پهرين جنگ جو سپاهي, 
جنهن جي شاعريء جو ٽيهين ڏهاڪي واري شاعريءَ تي ڪافي اثر هو.) 
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۽ انت شراب نوشيءَ جي بک ٿيو) جو يورپ جي سريئلي 
شاعريءَ سان هو. آڊن مٿي ذڪر ڪيل ايولار , آلبرٽيءَ ۽ ڪُئاسي 
موڊو وانگر هو. (جيئن سنڌ پر آزاديءَ جي جدوجهد ڪشن چند 

س. چَڪبست ۽ اقبال جي قومي شاعريءَ جو پڙاڏو هو.) پر 
.--.--ده00 ان هن انسائي دل جو 
انقلاب چاهيو ٿي, جو دنيا تي ڦهلجي وڃڻو هو. جڏهن پاسٽرناڪ 
روسي انقلاب کي هڪ ريل گاڏيءَ سان تشبيه ڏني, جنهن جي 
رفتار هر شيءِ کي ڪک پن وانگر اڏائي ڇڏيو هو .هن ان 
جي پڙهندڙن ڄاتو ٿي ت جيتوڻيڪ حالتن ۽ هن ۾ ذهني وٿي 
هئي, جنهن جي رفتار هر شي کي ڪک پن وانگر اڏائي وڃي 
رهي هئي. پر آڊن حالتن کي ريٽي ٫‏ پنهنجي جاِ تي پير کوڙي 
بيٺو رهيو. شروعات کان وئي هن ۾ شخصي خدا جو تصور ملي 
ٿو ختاآهن هي ال فر ڊ پي؟بڊاڪدر ۽ ادتاد رئيا هن هن جي 
اها دعا تن سائن! ڪوئي انسان دشمن ٫‏ آهي.“ ۾ر نيم_ مذهبىي 
استعارا آهن. (ان دور پر اسان وٽ علامہ اقبال جي شاعريءَ ۾ 
پهريون قومي ۽ پوءِ اسلامي مزاحمت جو تصور آهي.( 

”اسپين 1937ع آڊن جو مزاحمتي نظر انهيءَ وقت لکيو 
ويو ,٫‏ جنهن وقت اسپين جي آزاديءَ لاءِ شاعري سڌي سنواٽي 
هئي ين سان وٽ هاڻي فلسطين ۽ ڪشمير جي باري ۾ لکڻ 
سولو آهي.) جيتوڻيڪ دنيا ‏ ۾ر نيڪ ۽ بد جا مسئلا ڪافي پيچيده 
هئا . مون کي ڪنهن وقت ان تي عجب ايندو آهي ت مشرق 
مغرب کان ڇو معروب آهي. ح 9 مشرق جي جديد شاعري 
مزاحمتي شاعريءَ سوڌي مغرب کان گهڻو اڳتي آهي. 
آڊن جو مثال پيش ڪريان ٿو : 

”سڀاڻي سائيڪل جون شرطون 

اونهاري جي سانجهين جي ڳوٺ مان . 

پر اڄ جدوجهد.“ 
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مان ڀانيان ٿو ت جنگ کان پوءِ هو نيويارڪ لڏي ويو . جتي هن 
ذري گهٽ گمناميءَ جي زندگي گذاري , مون آڊن جا ڪجھ ڪتاب 
پڙهيا آهن ۽ هن پر گهرائيءَ جي ڪمي نظر آئي آهي. منهنجي 
نظر ۾ر هو انگريزي ادب جو ظهور نظر هو , جنهن پر اشتراڪيت 
سان کؤنس , جذباتيت ۽ آخر پر ذاتي زندگيءَ ۾ گمشدگي هئي. 

ظهور نظر ملتان جو اردو شاعر , منهنجو دوست هو ٫‏ جنهن 
کي هن جي موت کان اڳ مون هن سان گڏ سکر اسپتال ۾ر مقرر 
ٿيل ملتان جي هڪ ڊاڪٽرياڻيءَ سان ڏٺو هو , جنهن سان گڏجي هو 
منهنجي آفيس ۾ر آيو هو ۽ پنهنجي رومانوي انداز ۾ ڊاڪٽرياڻيءَ 
جي دوستي منهنجي سپرد ڪري ويو هو . هن ۾ سيماب صفت 
طبيعت ۽ اهائي اشتراڪيت جي لغار هئي. جيڪا من 19417 عون 
هوندي هئي, جڏهن هو ڪراچي لا ڪاليج ڀرسان منهنجي لگ فلئٽ 
۾ر پنهنجي دوست جاويد قمر سان گڏ رهندو هو ۽ ”يلغار“ ماهوار 
ڪڍندو هو. يورپ جا اڪثر شاعر اسان جي ڀيٽ پر تڇ آهن, پر ڇا 
ڪجي هو نانءَ چڑهيا واپاري آهن. مون کي آڊن جي هڪ نظمر 
”پهرين سيپٽمبر 1939ع“ وڻيو هو , خاص ڪري هينيون سٽون : 

”مون کي آواز ئي ت آهي 

۽ ويڙهيل سيڙهيل ڪوڙ کي اُکيڙي 

ننگو ڪري سگهان ٿو ۽ 

گهٽي؛ جي موڙ تي ماڻهوءَ جي دماغ ۾ 

رومانوي ڪوڙ 

۽ انهيءَ اقتدار جو ڪوڙ 

جنهن جا ماڙا آڪاس کي ڇهن ٿا 

دنيا ۽ رياست جهڙي ڪا شيءِ نہ آهي. 

توڙي ڪوئي اڪيلو زنده ن آهي, 

بک ڪوئي چناُ عوامر لاءِ ن ڇڏيو آهي 

ڪن لا ۱ 

اسان کي هڪٻئي سان پيار ڪرڻ گهرجي 
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نہ ت موت اًوس آهي.“ 
اهو شعر اڄ جي سائوٿ ايٽيا جي باري پر آيتري صحيح آهي, 
جيٽرو 1939ع جي يورپ ۾ هو. آڊن جنگ کان پوءِ ڪنهن 
مسيحي فلسفي کي اختيار ڪيو . 

جنگ هلندي جرمنيءَ مان گهڻو ڪري اديب , فلسفي, 
نفسيات جا ماهر .سا وغيرہ ڀڄي ويا هئا ۽ وڃي نسل 
پرست نازي دانشور بڇيا هئا , جي نازي جرمنيءَ ۽ فاشي خاتمي 
جي تحريڪ کان اڳ ئي تالان والان ٿي ويا ها . يورپ جي نازي 
والار ۾ فرانس ۾ شاعرن ڪجھ ٻڙڪ ٻاڻي. ن ت گهڻو ڪري 
شاعر مئل ماريل هئا . جنگ کان پوءِ روسي شاعر فقط وات جي 
لٻاڙ هڻندا هئا ۽ چوڌاري چپ ڇانئجي وئي هئي. يورپ ۽ 
ڪميونسٽ والار جي خلاف جت ڪٿي شعر بغاوت ڪئي هئي 
اي 
سگهيا  .‏ ۾ آهي. اهو ساراھ 
جوڳو آهي. ان کان پوءِ يبهودي والار خلاف فلسطين جي ڀرپور 
شاعري ٿي ۽ ان ۾ر ڪجھ چڱا شاعر ب هئا. 

فلسطين ۾ وحدانيت رارا جدا مذهب پکدا ٿيا هڪا ۽ انهن 
جي تهذيب ۽ تاريخ کي اسان وانگر روحاني ۽ دنيوي ورثو آهي. 
ان ررثي جو تحفظ . جنهن کي اسرائيل ٿهس نهس ڪرڻ ڇا 
ٿو , فلسطين جي نئين نسل جو آدرش ٿي پيو آهي. ٻئي ڌريون 
هڪٻئي جي نڪِءِ ِ نگاهھ کي سمجهڻ لاءِ تيار نہ آهن. صبيهونيت 
فلسطين جا آثار قديہ مٽائي رهي آهي ۽ِ چوڌاري ڌؤنس ۽ ڌانڌلي 
مچائي اٿائون .يتُج اظهار 
ڏاو ۽ ڏمر ۾ ڪندو آهي. جيتوڻيڪ ائفرو _ ايشين ادبي تنظيم 
کي يو_ايس_ايس_ ار جي ٽيڪر هئي. جا سنڌ کي ڪڏهن ب نن ملي 
هئي. فلسطيني ادب ۾ر سچ پچ سياسي حالتن تلخي ۽ مزاحمت لاءِ 
جواز پيدا ڪيو هو محمود درويش جون ڇا ن سٽون آهن: 

”اسان اوهان کي بيروت مان لکي رهيا 
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آهيون, اهو ڏيکارڻ لاءِ تت ڪير ڪنهنجو 

گهيراءُ ڪري رهيو آهي!“ 

ڇا ڪوئي سنڌي انهيءَ سٽ جي ته تائين پهچڻ جو اهل 
آهي؟ مون ت ڏٺو آهي اڪثر سنڌي اديب فلسطين سان پان 
اسلامزمر جي جذبي هيٺ همدردي ٿا ڪن . ءي يي 
شاعريءَ ۾ مزاحمت جو اظهار وڌيڪ آهي, ان ۾ شاعري گهٿ 
آهي. فلسطيني شاعر عُسان زقطان جو هي شعر ڏسو : 

”ابا انهن کي سڏ ڪر ! 

انهن سڀن ڳوٺاڻن کي سڏي وٺ 

ابا انهن کي چِءہُ ت 

جو پنهنجي موت جو عيني شاهد آهي , 

اهو ڪڏهن ب ن مرندو .* 

يا ڪمال ناصر جي نظم جو هي شروعاتي حصو 

”منهنجا پيار 

جي تون اسان جي مٺڙي ٻار کي 

آغوش پر جهليندي 

۽ منهنجو انتظار ڪندي 

ڪائي خبر ٻِڌين 

ت روتچانءِ نن 

0 

جڏهن وطن جو سڏ ٿئي 

ت هن ڏک درد جي حياتيءَ جي 

قرباني وڏي ڳالھ ن آهي. 

منهنجا پيار 

جي منهنجن رفيقن جي ڊنل اکين ۾ 

خبر پڙهين ۽ 

ت توکي قسمر آهي 

ت تون انهن کي دلجاءِ ڏجانءِ .“ 
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يا ذڪريا محمد جو هي نظم : 
بندوق ۽ فقط هڪ گولي آهي 
جيئن دروازي ٻپ پٺيان موت تاڙ ٻڌي ڏسي سگهي , 
۽ پاسيرين پر رڳو هڪ ڦڦڙ آهي 
جيئن ساھ آهستي کڄي سگهي 
۽ ڄاٻي رڳي هڪ آهي , 
جيځن ڀوت پريت اندر واجھ وجهي سگهن 
۽ دل ۾ فقط هڪ شهر آهي 
۽ جلاوطني نهايت سخت ٿيندي آهي 
۽ عمر 
۽ ان ڪري وجود وڌيڪ ڀوائتو آهي.“ 
سنڌي محب الوطن سمجهي سگهي ٿو ,٫‏ جنهن جي قومر ب تالان 
والان ٿي وئي آهي؟ 
”پراڻي دروازي اڳيان 
ڪيئي رڻ بيٺا آهن 
هڪ عمارت 
پوڙها ماڻهو سفيد ڪافي ٻي رهيا آهن 
۽ وڻن کي ٽيڪ ڏئي بيٺا آهن 
جن جي ڇانرَ چوڌاري ڦهليل آهي. 
مان اها خاموشي ڪهڙي نن چڱيءَ َ طرحم 
سمجهي سگهان ٿو ۽ 
اهي ڪاٺ جون بينچون 
۽ پوڙهو ڪافيءَ وڪڻندڙ 
ترڇي لاڙي واري دروازي اڳيان وينٺل 
اهوئي ڪارڻ آهي 
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تت مان ڪافي پيكندس 

انهن ساڳين وڻن جي ڇانوَ , 

۽ ترڪي ڪافيءَ 

جي ابديت کي چکي سگهندس.“ 
ڇا سنڌي سمجهي سگهن ٿا ت انهن واٻاڙيل بهن, کُنڀين ۽ 
ٻوراڻين کي ب ساڳي ابديت آهي, جنهن کي حافظي تان مٽائڻ 
ناممڪن آهي! ڇا جلاوطني زبان کان سواد ڇني سگهي ٿي؟ ڇا 
قل انهيءَ گهوڙي وانگر ٫ن‏ آهي, جو هر تاڻيل واڳ ڇئي. 
پنهنجي تيز رفتاريءَ ۾ ڪمي ن ٿو آڻي. پوءِ ڀلي ايئن ڪندي هن 
جا چپ چيرجي پون! مان انهن سنڌي شاعرن کان پڇان ٿو جي 
ڇاڇر ۾ ڇيرون هڻندا آهن ت هو جڏهن فلسطين تي مضمون لکن 
ٿا تت هو هڪ فلسطيني جلاوطن جي گل پر پيهي سگهن ٿا؟ ڇا 
0-3 
رزعاني: آيث. سمجهي: سگهڻ- ٿاا..: جا: صندين ها يز گرا 
(1"081817) ڏئي چڪا آهن؟ ماڻهو ڌرين ۾ ورهائجي ويا آهن؟ 
اهي ڪوئي عيسىیل .من يا گانڌيءَ وانگر سڀ جو خير گهرو , 
جو چاهي ت هر ڪنهن کي انصاف پلہُ پوي؟ ڇا دنيا ۾ هن 
مارڌاڙ, رتو ڇاڻ , ڪرِڀ ۽ ڌڪار مان ڪجھ وريو آهي؟ صديون 
ٿيون آهن ت انسان وشن دزندن رانگر هڪ ٻي جر رت پيڻندا 
رهيا آهن. آهي ڪوئي جو قابيل* جي هٿ مان ڇرو کسي سگهي 
۽ هابيل جي زخم تي مرهم رکي؟ 

ڇا شاعريءَ جو ڪر اهو آهي ت ان گاوَ کي وڌيڪ رهڙي, 
روز تازو ڪندي رهي؟ اي موت جا سوداگرؤ! -: کان پاسو 
ڪريو . اها جنس اوهان جي خريد فروخت لاءِ نن آهي ! 

هاڻي اچان ٿو مان لاطيني آمريڪا جي مزاحمتي شاعريءَ 
تي. خاص ڪري ايل سئلويڊار , گؤتومالا , هنڊ وراس ۽ نڪارا 


* غالبا قابيل ۽ هابيل جي حڪايت ڏانهن اشارو آهي. 





482 با تو ٳٳڄأۇْنْٰ 
گَرا جي شاعريءَ تي .جنگ .لاو طنيءَ ۽ موت جي باري ۾ 
بقاعخري ڪئي. .رتي. آهي. هو 5 
انهن پر ٫ہ‏ خوبصورت منظر ڪشي آهي. ن سياحت کاتي جا 
پوسٽر آهن. جن ۾ خوبصورت ديهات 00-0900 
لوڪ آرٽ آهي. 

ان ۾ اها سچي پچي حقيقت آهي جا اکين کان اوجهل 
آهي. جهنگن پر گوريلا ويڑھ هلي رهي آهي. انسان سالها سال 
کان وطن بدر ٿي رهيا آهن. آيل سئلويڊار گئوتومالا ۽ ۾ر باک 
ڦنيءَ جو گهٽيون لاشن سان سٿيل آهن. مون کي منهنجي هڪ 
مداح نرنجن اسٽاڪ هو مان لاطيني آمريڪا جي شاعريءَ تي 
هڪ ڪتاب ۱0108۱“ موڪليو هو. شايد اتان جا شاعر انهن 
جنگجو شاعرن جي پونئيرن مان آهن, جي يورپي حملا آورن سان 
وڙهيا هئا . جيئن لس ٻيلي جا شاعر وڙهيا هئا , جن جو ذڪر 
ڊاڪٽر نبي بخش خان بلوجچ ”ٻيلاين جا ٻول“ ۾ ڪيو آهي. 

وچ آمريڪا ‏ ۾ر آهي شاعر جن جو مستقبل نهايت درخشان 
۽ اميد آفزا هو - زاديءَ جي جدوجهد پر ماريا ويا . مون اڳي 
ئي ڪٿي چيو آهي ت اهو انسان جو پنهنجو وجودي چناہُ آهي. هو 
چاهي ت پتنگ وانگر پاڻ کي آڳ پر اڇلائي ان جي ڄڀيءَ کي 
وڌيڪ جرڪائي. چاهي ت آڳ کان پاسيرو ٿي چنگ ۽ بربط مان 
آهي الا اڀاري جي ابد تائين جرڪندا رهن. مان ڀانيان ٿو ت ان هر 
انسانذزات جي هاجي آهي. جي ڪنهن شيڪسپيئر ۽ موزاٽ تي 
جنجي اد ڪنهن.رپچمينٽ بر-شامل ٿي: دچ پر جي هو پاڻ اها 
ڳالهھ چوندي ت هو خودمختيار آهي. پر انسان جيڪڏهن انسانذات 
جي خدمت ادب ۽ آرٽ جي تخليق جي ذريعي ڪري لس جي 
ويجهو ٫ن‏ وڃي ت هن تي ب ميار نن آهي. ڪين چئجي ت تارازيءَ 


01 لفظ انسانڪلوپيڊيا ۾ ڪون آهي. لاطيني لفظ 011لالا 
آهي. جنهن جي معنى ۱۱110 (اتن قشان جوال" مکي آهي.؛ 
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جي پڙن ۾ ڪير ڳورو آهي! اهو جو ساري عمر پنهنجي صليب 
گهليندو ورتي يا اهو جنهن کي گهڙيءَ پر نرڙ ۾ ڪوڪا هنيا 
وڃن ۽ هو رت ڳاڙي ٻڏندي سج وقت چئي: 

يا خدا ! تون هنن کي معاف ڪجاءِ . هنن نٿي ڄاتو ت 
هنن ڇاٿي ڪيو!“ 
چي گويرا وارو موت مان مسترد ٿو ڪيان . اهو هڪ ٻگهڙ وارو 
موت آهي. چيتي جو موت آهي. عقاب جو موت آهي. تشدد جو 
تشدد جي مقابلي ۾ موت آهي. انقلاب جي رد و قبول ۾ر تشدد 
پسند انقلابيءَ يا ڪنهن انقلاب دسُمن جو موت , ٻنهي کي جهنمر 
رسيد ڪري ٿو. ماڻهوءَ ڌرتي لهولهان ڪري ڇڏي آهي. ڪڏهن 
مذهب جي نالي پر , ڪڏهن هن نظربي جي نالي ۾ ڪڏهن هن 
نظربي جي نالي پر . تاريخ ۾ر خوني پنهنجا نانرَ بدلائيندا رهيا 
آهن, پر رت سڀني پر ڀِري پئي آهي. 

بهرصورت انسان جي فطرت مان بدلائي ت ٫ن‏ ٿو سگهان ! 
معاشي ابتري . اي بدحالي ء سياسي استحصال تي غصو 
فطري آهي ۽ ان جو اظهار جي شعر ۽ ادب پر ڪيو وڃي ت عجب 
جهڙي ڳاله ن آهي. 

وچ آمريڪا پر انقلابي شاعر جي موت کان پوءِ ب هن جي 
شعر جي بقا لاءِ جدوجهد جاري آهي. آٿوريني ڪاسٽيلو 980)) 
(105]1[1[0) ع(1ع4] جي شاعريءَ تي ٻي همعصر شاعريءَ وانگ 
پنهنجي ملڪ گؤتو مالا پر اڃان بندش آهي. مرسڊيز ڊي ران 
(11]8110(] 7ع06ع10ع1ب[) ۽ روڪي ڊالٽن ((8[101] 100۱(6]) < 
شاعريءَ تي ايل سئلويڊار ۾ بندش آهي ۽ ان ڪري ان ٣‏ 
ميڪسيڪو پر ساليڊارٽيءَ جا حلقا نقل ڪري هٿو هٿ ورھائن ٿا 
۽ اها هر شاعر ۽ هر هڪ پناھ گزين تائين پهچي وڃي ٿي ۽ 
جڏهن جهو نئي پراڻي ٿئي ٿي. تڏهن ان جي ڪاپي اوهان جي هٿ 
اچي ٿي. هُنڊوراس جي رڳو برٽو پريڊيز (هم1)ه*11:] 6110 12186) 
۽ ٻين شاعرن جون زيراڪس (101ع7) ٿيل ڪابيون هٿئون هٿ 


84 ِن ٳڄ اه 
ڦِرن ٿيون ٫‏ ڇو ت روزانيون اخبارون انهن جي شاعريءَ کي شايع 
ڪرڻ لاءِ تيار نہ آهن. پر نڪارا گوا ۾ سموزا (860110720) 
حڪومت جي خاتمي سان بندش هيٺ آيل شاعري وري ڇپجڻ 
لڳي آهي ۽ جيڪي شاعر چوري ڇُپيءَ پڙهيا ويندا هئا . اهي كلم 
کلا پڙهيا وڃن ٿا . اها هنن جي فتح آهي. پر ڇا هنن جي آرٽ جي 
فتح بہ آهي. ڇا بقولِ حافظ شيرازي ”ان شاعريءَ جو عالمم جي 
جريدي تي دوام ثبت آهي؟ مان نٿو ڀانيان ت ڪاسٽاريڪا ., پاناما 
وغيرهہ ۽ ب مٿي ڄاڻايل شاعريءَ جهڙي شاعري ٿي رهي آهي؛ پر 
اجا انهيءَ سوال جو جواب هر ڪنهن کي پنهنجي لاءِ ڏيڻو آهي: 

”ڇا آزاديءَ جي مچ ۾ شاعر جا هڏا ڀڄي وجهڻ ضروري 
آهن؟ ڇا اهي ماڻهوءَ جي ساري جدوجهد کان پو اقتدار ۾ اڇن ٿا 
.ءَج لاق آهن؟ يو _ايس_ايس آر جي پنجهتر 
سالن جي تاريخ ت ان ڳالھ جي نفي ٿي ڪري. مان وچ آمريڪا 
جي شاعريءَ مان مثال طور ڪجه شعر ڏئي فيصلو پڑهندڙن تي 
جڏيان ٿو ت اهڙي شاعري لاءِ شاعر کان زندگي طلبي وڃي يا ٫ن‏ ؟ 

”مان هڪ شاعر آهيان 

مان شاعرن جي فوج آهيان , 

۽ اڄ مان هڪ نظمر لکڻ ٿو چاهيان 

هڪ سڀٽيءَ جو نظم 

هڪ گوليءَ جو نظمر 

۽ انهن کي درن تي چمبڙائڻ چاهيان ٿو , 

ڦاسيءَ جي تختن تي اُميدون اُڀارڻ چاهيان ٿو 

ٻارن کي جاڳائڻ چاهيان ٿو 

جي شمشيرزن فرشتا آهن, 

رڄ کي اڀارڻ چاهيان ٿو 

کنوڻ کي ۽ پ 

هڪ سورهيہ جي قد قامت وانگر 

جيئن ظلم کي پاڙؤن پٽي ڇڏي , 


نئ هم ولاسههح--4هه 
لي ڀٽي, ..“ 

ماڻهن جون 

سڙيل ڪنيون ٿيل جڙون. 

(ڪليمنٽينا سوٿاريز 5118107 7160111011011998)) 

روغئي تصوير (1"0111)11(8 [0(1) 
قيد جي شاهي دروازن وٽ 
جنهن جون اکيون ڏُرا ڏئي ويون آهن 
جنهن جا منهن بگڙي بد زيبا ٿي ويا آهن 
تچ جهڙي ڏي _ وٺ ٿي رهي آهي 
پيسي پاٿيءَ جي . 
ديوارن پٺيان 
هر ڪوئٿي ريڙهيون پاٿي رهيو آهي, 
لفظ رڳو سرگوشي آهي 
۽ سرگوشيءَ ز دهشت آهي. 
ڀڳلً ٿلَ چور ۽ لنگهڻ ني 
قيدي هميشه 
وڙ تي کڻي ٿو 
پنهنجو مفت جو راشن, 
۽ ٻاهر جي هوا جو 
ٻاهر دونهون آهي 
خوشبو آهي سارين جي ٫‏ 
مڪئيءَ جي ډوڍي ۽ گوار جي ڦرين جي . 
جا هوا ۾ ٿُهجي وي آهي ٬‏ 
۽ اڇي آبر تي آلايش آهي 
سرد خون جي قطرن جي : 
۽ !شڪست حال ابهمن ڇجو 


806 ٻِلُ 48051 هان 
گرمر رت وهي رهيو آهيو آهي. 
جن جون ٽنگون 
فوجين جي حڪر تي 
ڊوڙندي 
سَُٽڪي ڪُٽڪي هيٺ اچي چڪيون آهن. 
ٻارن جون اکيون 
ڊونڊڙي انبوھ کي ڏسي رهيون آهن 
جو هڪ ڪارن جسمن جي ڳٺڙي لڳي رهيو آهي, 
سراسر شڪست کاڌل . 
(والٽر مانينيز 1811111602[ 810661 آ۱'؟1) 
هو زنده انسان کي 
ڪيئن ٫‏ رجهائي , ڪنو ڪري ماري رهيا آهن! 
گهڙيءَ ۾ هنن کي خاڪو بڻائي رهيا آهن 
مقتول جي منهن جي بي انتها زرديءَ جو , 


۽ هن کي حوالات ۽ رکي رهيا آهن 
آبد جي ۽ 

۽ ان ڪري 

شيريئيءَ سان 

مقدر وانگر 

مون اراهو ڪيو آهي ت جوڙيان 
پنهنجن گيٽن مان 

آدميءَ جي عظمت لاءِ 


جيئن هڪ هڪ ٿي اُن تان 
ڌرتيءَ جا هَٺ ڀڳل ۽ ڪنڌ جهُڪيل 


ڊاُ 51 ٳٳڄأٳْن#ہ 487 
توکان ڪافي پري مان نديءَ ڪناري سوچي رهيو آهيان 
۽ پنهنجا بي سرا گيت آلاپي رهيو آهيان ۽ 
مٽر ۽ نت نين ڇولين اڳيان , 
جن کي سُر جي ساڃاھ آهي , 
ندي اهو درس دهرائي ٿي , 
ڇوليءَ ڇوليءَ سان اڇي ٽوٻي'. اڇي ٽوپيءَ سان ۽ 
۽ ساڳيو گيت واري واري سان ورجائي ٿي , 
انقلاب انقلاب . 
(گگسپر گارشيالئويانا 10819119 191-019 285[901)) 


”ڌرتيءَ ڌڻي (1.010811987019) 

مان پنهنجي ماس کي ڇلي روڙي 

ٽئگيان ٿو 

تنهنجيءَ خاردار تار جي لوڙهي تي 

جيستائين اهو ڳري سڙي وڃي. 

۽ تون ان جي سڙاند ۽ بدبوءِ برداشت ن ڪري سگهين 

۽ ڪنهن ٻي جاءِ تي لڏي وڃين . 
نڪاراگوا جي هڪ ٻي شاعر ودولز مينيسيز 007( ۱7) 
(1016116565 جو تشدد جي ذريعي مارجي ويل عورت تي لکيل 
نظم جو آخري بند آهي: 

خاموش ڪمپيئنيرا (ڪامريڊ) جنهن پنهنجي 


” اڇي ٽوپي خلاصي پائيندا آهن. اها پائيءَ تي جهاڳ وانگر لڳندي آهي. 





488 ٻِنُ ‏ بٳ زه 
عاشق جا وار ٿي سنواريا , 
چنڊ هيٺان 
جنهن بگهڙن جي اوناڙ کي ڄار پر ڦاسائڻ ٿي 
چاهي_ , 


ڍڪيءَ جو پيٽ , جنهن مان ٻار ڪري پيا : 

جي ڪنهن ڪانڪسٽيڊار؟ جا گورا ٻار ها 

ان جي جنهن ىٰ روايت ٺاهيو آهي. 
ڪيترائي مثال آهن اهڙي اتساهيندڙ شاعريءَ جا جيڪا ڏکڻ 
آمريڪا جي عڪاسي آهي. اي ڪاش! اشتراڪيت روس ۽ 
مغربي يورپ پ۾ر اهي درندا صفت انسان. پيدا ن ڪري ها ] أاي 
ڪاش ! انهيءَ اقتصادي ۽ سياسي انصاف لاءِ جدوجهد جو فلسفو 
اهو هجي ها . نهن ۾ر انسانيت جو احثرامر ڪيو وڃي ها ! 


* ڪانڪئسٽيڊار هسپانوي لفظ آهي ڪامريڊ لاء 





 ڪڪجڪچيڪڪ‬‎ 


+*چ# # ڄڇ 


بهشت ۾ 

ڪوثر جي ڪناري تي 

جون آف آرڪ ويئي آهي (1) 

۽ نديءَ ۾ نهاري رهي آهي . 

اوچتو هوءَ 

قرات العين طاهره جو عڪس (2) 

لهرين ۾ لڏندو ڏسي ٿي 

۽ مُنهن ورائي هن کي چوي ٿي٫‏ 

”هي بهشت اسان جي شهادت جو عيوضو آهي 
پر مون اُهو بهشت ن ڏٺو آهي 


هن جي گهنڊي دار وارن تي هٿ ڦيريندي 
ملندو آهي: 

تو ت ٻئي بهشت ڏٺا آهن 

ٻڌاءِ ت ٻنهي مان ڪهڙو بهٽر آهي؟* 


هن شعر ۾ شاعر دنيا جي ٻن عظيم عورتن جو ذڪر ڪيو آهي ۽ 
ٺهايت خوبصورتي سان فنڪاران صلاحيتن جو مظاهرو ڪندي, 
الگ الگ ملڪن جي انهن ٻنهي عظيم عورتن تي شعر لکيو 
آهي. اياز جي هن تيل جي ڪيفيت هوبهو ساميءَ جي هن شعر 
جهڙي آهي! ساميءَ جي هن شعر ۽ ب پرڻيل ۽ ڪنواريءَ جو 
ذڪر ٿيل آهي.اچو ت اهو شعر پڙهون: 


90 اي تا يا باال يب 
پرڻيءَ کؤن ڪَنواري پڇي سک سهاڳ جو, 

هن مشڪي ڏنو مرمر سان؛ بيحد ڏس ڀاري 

پرڻي پوندِ پاڻهي, سامي سڌ ساري, 

خلوت جي خواري, بڅندي ناهي بزار ۾ر. 


(جون آف آرڪ فرانس جي منهبي تبليغ ڪندڙ خوبصورت عورت 

جا جنگ ۾ وڙهندي مارجي وئي هئي.)( 

)1( 6 سالن جي هڪ ريڊار ڇوڪري جون آف آرڪ , جنهن 
انگريزن جي قبصي هيٺ آيل فرانسيسي علائقا ٽن سالن 
انسر آزاد ڪرايا. جون آف آرڪ جڏهن اورلينس شهر پهتي 
ت هن سڄي جنگ جي ڪمان پنهنجي هٿ ۾ ورتي ۽ 
فرانسيسي فوج جي پست همت ., هارايل ۽ گهٻرايل فوج ۽ 
جرنلن جي مشوري جي برخلاف حملي آور انگريز فوج 
سان اورلينس هر ۽ قلعي جي دفاع بدران اثلو انگريز 
فوج تي حملو ڪري ڏنو. هوءَ 29 اپريل ۱429 ع تي آورلينس 
پهتي هئي, ۽ هن بروقت انگريز لشڪر سان جنگ جوٽي 
ڇڏي. هڪ جديد تاريخدان جي بقول ”اورلينس جي جنگ 
فرانس جي مقدر جو فيصلو ڪرڻ واري هئي ۽ فرانس جي 
حڪومت "کي پڪو خطرو هو ت آورلينس جو شهر ۽ قلعو 
گهڻو وقت حملي آور انگريز فوج جي گهيري کي روڪي 

ن سگهندو.“ اهڙيءَ طرح هن رييار ۽ اپڙهيل ڇوڪريءَ 
ذرائس جا قبضي هيٽ آيل سمررا علائقا پنهنجي جنگي 
مهارت ۽ دليريءَ سان آً زاد ڪرائي ورتا. 

(2) قرات العين (طاهره هن جو لقب هو) حضرت باب ايران جي 
برگزيده شخصيت هو ۽ قراة العين هن جي خاص پوئلگ 
هئى ۽ ان نت تي رڏا بحث مباحثا ڪندي هئي ت حضرت باب 
يوحنا وانگر هيو. قراة العين طاهره دنيا جي عورت ذات 
تحريڪ ()1011118]1! ]1-11111115) جي پهرين عورت هئي. 
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جنهن عورت جي آزاديءَ لاءِ موت قبوليو هو. هوءَ قزوين 
شهر جي رهندڙ هئي ۽ پهرين مسلمان عورت هئي, جنهن 
پردي ڪرڻ کان بنھ انڪار ڪيو هو. هوءَ حضرت باب جي 
معتقد هئي, جنهن کي تعضب جي اند پر آيئن ماري.و ويو 
هو, جيئن آرڙهن صديون اڳي فلسطين ۾ فريسين يوحنا 
کي ماريو هو. قرة العين طاهره كلم کلا, بنا ڪنهن پردي 
جي دين جي عالمن کي مخاطب ٿيندي هئي ۽ ڪنهن ب 
مسئلي تي بحث ۾ هئن جي آڻ ن مجيندي هئي. پهرين ت 
هن جي ڏاڍي عزت ڪئي ويندي هئي, پر پوءِ ملا هن جا 
مخالف ٿي پيا. نيٺ ملن جي چرچ تي حڪومت هن کي 
ڪيئي ڀيرا جلاوطن ڪيو. 
قا القدن تن نيل هاشميءَ آريرء ير .ثزل لاقير آهي. 
”چَهره ب چَهره روبرو“ جي نالي سان , جو هڪ 
خوبصورت ناول آهي. ڪنهن تاريخ نويس جو چوڻ آهي 
تہ قراة العين جي سُهري کي بابي تحريڪ جي پوئلڳن 
قتل ڪري ڇڏيو ۽ جڏهن ناصرالدين شاھ تي قتل جو 
حملو ٿيو هو .هن قراة العين انهيءَ حملي جي الزامر پر 
ٻين سان گڏ گرفتار ڪئي وئي هئي ۽ هن جي قتل جو 
حڪم جاري ڪيو ويو هو . ول ڪئي 
وئي . 
جڏهن هن تي موت جي فتوىٰ ڏني وئي, تڏهن هوءَ گلاب جي 

پاڻيءَ سان وهنتي, عطر لاائين, پنهنجو بهترين سفيد لباس 

پاتائين, ساري گهر کي خدا حافظ ڪري چيائين ت , انهيءَ شامر جو 

هوءَ ڪنهن لمبي سفر تي وڃي رهي هئي. هن کي گهٽو ڏئي ماريو 
ويو هو. هوءَ ايتري خوبصورت هئي. جو هن کي گهٽو ڏيندي جلاد 
جا هٿ ڏڪي رهيا هئا اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”مان اعتراف ٿو 

ڪيان ت مان چئن اسلامي شخصيتن, حسين بن منصور حلاج, 
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قراة العين طاهر, سرمد ۽ مخدوم بلاول کي بلڪل ُ٫‏ سمجهي 
سگهيو آهيان.“ 

اياز ٻڌائي ٿو قراة العين جو هڪ عزل جو ترجمو ڪجھ هيئن 
آهي: 

جيڪڏهن مان تنهنجي چهري کي آمهون سامهون ڏسان ت 
توکي تولاءِ پنهنجو غم سمجهايان, نُڪتو نُڪتو الگ ۽ لفظ لفظ 


تنهنجي منهن کي ڏسڻ ڻ لاءِ پره جي هير وانگر رليو آهيان, 
0-7 گهٽيءَ پر ڳليءَ ڳليءَ ۾ 
تنهنجي فراق ۾ منهنجين اکين مان دل جو خون دج دجل 
سان وهي رهيو آهي. سمنڊ سمنڊ سان چشمو چشمي سان واھ 
واھ سان. 

تنهنجي ننڍي وات ۽ تنهنجي ڳل جنهن تي عنبر جهڙي ڄت 
آهي ۽ جو دور آهي. 

غنچو غنچي سان گل گل سان, لا لالد سان ۽ خوشبو خوشبوءَ 
سان. 

تنهنجا ڀروون» اکيون ۽ تر دل جي پکيءَ کي شڪار ڪن 
ٿيون 

طبع طبع سان, دل دل سان, پيار پيار سان, عادت عادت سان. 

تنهنجي پيار هن ڏکاريءَ دل کي ڪچي پٽ سان اڻيو آهي, 

ڌاڳو ڌاڳي سان, پٽ پٽ سان, تار تار سان, تند تند سان. 

طاهره پنهٽجي دل ير ٿٻي ڏئي تہ ٿو کان سواءِ ڪجھ بث ڏٺو, 

هستي هستيءَ سان, نيستي نيسٽيءَ سان, لڪ ڇپ لڪ ڇپ 
سان ۽ توسان تنهنجي موجودگي. 

(ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز؛ 
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اوچتو پوڙهو هاٿي ڌرتيءَ تي ڪري پيو, 
ڇڙي ئي ن هنيائين ۽ مري ويو. 
دارا شڪوھ سرمد ڏانهن ڏک مان ڏٺو. 
سرمد دارا کي چيو, ”ڇا هن تي رحم ٿو اچيئي؟" 
دارا ڪنڌ ڌوڻي هاو ڪئي ت سرمد چيو, ” پر رحمر 
جا لاءِ, جڏهن هر جاندار جي ابتدائي اها آهي!“ 
شٿزادو محصد دارا شُڪوهه : ”دارا شڪوه شاهجهان جو وڏو 
پٽ هو ., جو نياڻين جي اولاد کان پوءِ حضرت خواڄ معين الدين 
اجميريءَ جي برڪت سان پيدا ٿيو . مغل دور ۾ اهڙو ٻيو واقعو 
اڪبر جي دور ۾ر پڻ ٿيو هو . اڪبر کي پڻ اولاد ن ٿيندو هو , 
انڪري اڪبر ۽ جوڌا ٻئي پيرين اگهاڙي حضرت سليم چشتيءَ 
رح جي مزار مقدس تي زيارت لاءِ ويندا هئا ۽ کين نور الدين 
جهانگير جهڙو پٽ ڄائو , جنهن جو نالو ئي ”سليمر“ رکيائون . ان 
طرح دارا شُڪوھ ب حضصرت خواڃ اجميريءَ جي برڪت سان 
اجمير ۾ 29 صفر 024اھ ۾ ڄاتو . 

شاهجهان ڏاڍي لا ڪوڏ سان دارا کي پاليو ۽ نپايو . 
پنهنجي جائشين ۽ ولي عهد کي شاهجهان ”معين پور خلافت“ ۽ 
”شاھ بلند اقبال“ جي لقبن سان خطاب ڪندو هو . شاهجهان کيس 
هميشه پنهنجيٰ قريب رکندو هو پر ٻين پٽن _ شجاع , مراد ۽ 
اورنگزيب کي دورِ دراز صوبن ڏانهن اماڻيندو هو . شاهجهان جي 
هن پذري شفقت دا را کي ٻين ڀاٿرن جي رقابت جو شڪار بنايو ٫‏ 
خاص طرح سان ازدنڄ بت .را سان دشمنيءَ جون جيڪي 
ڪارگذاريون ڪيون . انهن تي تاريخ اڄ ب اشڪبار آهي . 
دارا شاهجهان جي گود ۾ر تربيت حاصل ڪرڻ کان پوءِ روحاني 
تربيت سنڌ جي هڪ عظيم بزرگ حضرت ميان مير سي وهاڻيءَ 


04 تت 
سنڌيءَ (جنهن جو مقبرو لاهور ۾ر آهي) وٽ حاصل ڪئي . دار 
”سس 
هندستان جي حڪيمن مون کي لا علاج قرار ڏنو . ان حالت ۾ 
حضرت شاهجهان مون کي 7آ سُوال 1041 تي حضرت ميان مير 
سيوهاڻي سنڌي يزراڱگ نوٽ وي آيو. ۽ كين غخراض ڪيائين ت 
”حضرت |! هي دارا منهنجو وڏو پٽ ۽ ملڪ جو ٫لي‏ عهد آهي ٫‏ 
کيس ملڪ جي ساري حڪيمن لا علاج قرار ڏٺو آهي .هان دا 
ڪريوس , جيئن صحتياب ٿئى“ ان کان پوءِ حضرت ميان مير 
رح دعا گهري ۽ مان صحتياب ٿيس“ 

دارا جي ان وقت عمر ۱9 سال هئي ان طرح ٻئي ڀيري 8 
رجب 1044ع تي شاهجهان سان گڏجي دارا اچي ميان مير جي 
زيارت ڪئي . ان رقت دارا جي اکين مان ڳَوڙها وهي رهيا هئا ۽ 
سندس پير اگهاڙا هڪا . جذب ۽ جوش جي حالت پر پنهنجو سر 
ميان مير رح جي قدمن پر رکيائين .لن ٿا ت ميان مير 
ب سُفقت وچان دارا جي مٿي تي هٿ گهمايو ۽ ڪجھ غمگين ئي 
خير جي دعا گهريائين . حضرت ميان مير رح دارا جي ائجام جي 
ٿٿ00905 9 
سندس سِر جسم کان ڌار ڪيو ويندو . اڳتي هلي ائين ئي ٿيو . 
دارا جي دل ۽ عشق ۽ محبت جي جا چَوچڙي ميان مير رح جي 
صحبت ۾ر پيدا ٿي ٫‏ سا هاڻ ڀنڀٽ ٿي چڪي هئي . مف ۽ 
ان جي عملي نصب العين سمجهڻ ۽ ڀروڙڻ څ کان پو: تصنيف ع۽ 
تاليف ڏانهن ترجھ ڪيو . دارا <103ه ۾ر اوليا اڪراممر جي حلات 
تي ”سڪية الاوليا“ نالي ڪتاب لکيو . جنهن پر ميان مير رح ۽ 
79-900 07 

تصوف . خاص طرح سان وحدت الوجود جي نظربي کي 
سمجهڻ کان پوء ويدانت فلاسائيءَ جو مطالعو ڪيائين . اهو ئي 
دور هو , جڏهن اورنگزيب جي ااري تي ڪن ظاهر بين عالمن 
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دارا جي خلاف چميگويون شرو ۽ ڪيون ت دارا ملحد ۽ ڪافر ٿي 
چڇڪو آهي دارا انهن جي جواب ه ”شتحيات ٍ يا ”حسنات 
العارفين 0 لآ تخت اد انا تعلق 

مجمع البحرين“ لکي ثابت ڪيائين ت اسلامي تصوف کي مطالع 
19 پوءِ ڪوب ويدانتي ودوان اسلامہ کان انڪار ڪري نٿو 
سگهي .ويدانت جا اصول ۽ نظريا اسلامي تصوف کي تمامر 
ويجها آهن . 

دارا جي ڪتابن پر ڪٿي ب ڪفر ۽ الحاد نظر نٿو اچي ٫‏ 
تاهر اورنگزيب شرع جي حيثيت سان دارا لاءِ الحاد ۽ ڪفر جون 
فتوائون حاصل ڪيون , ۽ اورنگزيب جي اشاري تي ٻين ٻن 
ڀاٿرن مراد ۽ شجاع ب دارا کي ملحد ۽ ۽ ڪافر سڏڻ شرو ع ڪيو . 
حيرت جو مقامم اهو آهي تہ اورنگزيب شر ع۽ جي ظاهر جي پابنديءَ 
پر ڦاٿل هو , پر مراد ۽ شجاع ٻئي شهزدا عيش ڪوشيءَ ۽ شراب 
نوشيءَ ۾ مبتلا رهندا هڪا , ۽ انهن جي مقابلي ۾ دارا صومر و 
صلوات جو پابند , ذڪر ۽ ذڪر ۾ مصروف , تصوف جي ڪتابن : 
۾ مشغول .گن ۽ عالمن جي صحبتن پر موجود رهندو هو , 
ان هوندي ب سندس شخصيت کي داغدار بنائڻ ۽ کيس تخت ۽ 
تاج کان محرومِ ڪرڻ لاءِ . سندس خلاف سڀني ڀاثئرن گڏجي 
سازش شرو ع۽ ڪئي ۽ ظاهردار عالمن کان ڪيئي فتوائون حاصل 
ڪري , دارا کي بدناار ڪرڻ شروع ڪيائون . لاد ماحول 
۾ دارا ويدانت جي مشهور اصولي ڪتاب ند جو فارسيءَ ۾ر 
ترجمو ڪيو ۽ ان جو نالو ”سر اڪبر رکيو .نن 
دارا جي خلاف سازش عروج تي پهچائي ويئي . 

دارا جو مڪٽء فڪر اهو هو ت هندن جي فلسفً ويدانت 
ء اپنشد کي ذريعو بثائجي ۽ هندستان جي وسيع آباديءَ کي 
اسلامر جي باطني ۽ روحائي . يي ۽ ايک ار عمل چر 
آڻجي . اصل پر اهو طريقة ڪار حضرت خواج معين الدين چشتي 
اجميري ۽ سندس خليفي گهڻو اڳ شرو ۽ ڪيو اهو ۽ نهن ڪري 
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لکا هندو اسلامر قبول ڪري ڇڪا هئا. 

ان ٿي دور ۾ سرمد ٺٽي کان سفر سُرو ع ڪيو .رات 
۽ دکن کان ٿيندو دچ هندستان جي بزرگن جي زيارت کان پوءِ 
دهليءَ پر اچي ”وار|“ سان مليو .هڈ زماني جي تڪلفات ۽ 
ظاهري رسيو مات کان بلند ۽ الا هو . .يھو نس 
رباعين ساري ملڪ ۾ باھ دكائي ڇڏي هئي . جڏهن ت سرمد 
اگهاڙو رهندو هو , ان ڪري؟ اورنگزيب جي اشاري تي سرمد 
متعلق ب خلاف شرع جو فتوائون ڏنيون ويون ۽ کيس ملحد ۽ 
ڪافر قرار ڏنو ويو . 

سرمد جڏهن دارا سان مليو , تڏهن اورنگزيب ان موقعي 
کي غنيمت سمجهي مجموعي طرح سان ڪفر جون فتوائون 
لکرايون ۽ ساري ملڪ پر تقسيم ڪرايون . دارا ۽ سرمد ٻئي 
جڏهن ت ميان مير سنڌيءَ جا مريد ۽ خادم هئا ۽ ملا بدخشيءَ کان 
بيعت ورتي هئائون , جيڪو ميان مير جو وڏو خليفو هو , تنهن 
ڪري دنيا جي ڪاب قوت کين هڪٻئي کان جدا ڪري ُ٫‏ سگهي . 
دارا ظاهرداريءَ ۽ حيد جوئيءَ , مڪر ۽ فريب . رياءَ ۽ ڏيکاَ جي 
خلاف هو ۽ سرمد ب ان ئي خيال جو هو نان يا ڪين ٬‏ أ 
تسم جا ڪيئي عجيب غريب نڪتا ۽ مضمون موجود آهن , جن 
پر ظاهرداريءَ جي خلاف جهاد ۽ بغاوت ڪيل آهي . جن کي 
اڳيان رکي اورنگزيب کيس قٽل ڪرائي ڇڏيو . سرمد هڪ هنڌ 

در ڪعہہ و بتخانہ سنگ اوشد و چوب اوشد , 

بڪجا حجر الاسود . يڪجا بت هندو شد ... 

(يعني : ڪعبي ۾ اهوئي پٿر ٿيو ۽ بتخان ۾ اهو ئي ڪاٺ 
جو بت بنيو . نالن جي فرق کي نظر انداز ڪرڻ سان معلوم ٿيندو ت 
اهو پٿر هڪ هنڌ حجر الاسود چيو ويو ۽ ٻئي هند هندن لاءِ بت بنيو) 

سرمد تو حديث ڪعبہ ودير ام ڪن ٫‏ 
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در ڪوچة شڪ ڇو گمرهان سير مَ ڪَن ۽ 

رو راهروي ز شيطان آموز ۽ 

يڪ قب گزين وسجدهه غير مَ ڪن 

( يعني : أي سرمد أ تون ڪعبي ۽ بت خاني جون ڳالهيون 
ڪري شڪ ۽ شبهي جي گهٽيءَ ۽ گمراهن وانگر ڌڪا ن کاءُ . هلڻ 
جو طريقو شيطان کان سک ۽ هڪ ٿي قبلو اختيار ڪري غير کي 
سجدو ن ڪر .) ياد رهي ت شيطان آدہمم کي سجدي ڪرڻ کان 
انڪار ڪيو هو . 

ظاهر آهي ت ان قسم جي معنوي نڪتہ سنجي ان دور جا 
ظاهر پرست علماء برداشت ڪري ن سگهيا , ۽ اورنگزيب سياسي 
انتقامر وٺندي ۽ سرمد کي دارا جو دوست سمجهندي , شر ۽ جي 
آڙ ۾ر کيس قتل ڪرائي ڇڏيو . ان سلسلي پر مولانا آزاد لکيو 
آهي ت : ”ايشيا جي تاريخ ۾ سياست هميشه مذهب جي آڙ ۾ 
رهندي آئي آهي . هزارين خونريزيون سياسي انتقامم جي ڪري 
ٿيون آهن, جن کي مذهب جي چادر پر لڪايو ويو آهي.“ 

ان طرح دارا ب خطن ۽ شعر و شاعريءَ ‏ ۾ ان قسم جي 
خيالات جو اظهار ڪرڻ رو ع ڪيو «. جن کي شر ۽ جا ظاهر 
پرست عالمر ڪفر ۽ الحاد سمجهڻ لڳا ۽ اورنگزيب انهن کان 
ڪفر ۽ الحاد جون فتوائون وٺندو رهيو ۽ دارا کي بدنامر ڪندو 
رهيو . لطيف ب ظاهرداريءَ جي خلاف فرمايو آهي : 

اننر ڪارو ڪانءُ , ٻاهر ٻولي هنج جي ۽ 

اهڙ ٺلهو ٿانءُ . ڀڃجي ڇون ڀورا ڪرين . 

با 


مُنهن ۾ موسيل جهڙو ۽ اندر ۾ ابليس »۽ 

اهڙو خام_ څبيث , ڪڍي ڪوه ن ڇٽئين . 

ان طرح دارا ب ظاهرداريءَ ۽ رسمي مذهب پرستيءَ جي 
خلاف خيالات جو اظهار ڪندو رهيو . خر ر شاھ دلربا کي 
لکيو اٿس ٽا 
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شريھ مکرہ معظہ از دل اين فقير اسلامر مجازي برخاست ٫‏ و 
كفر حقيقي رو نمود , ومعنىل اين رباعي عارف نامي مولانا 
عبدالرحمان جامي ظاهر گشت :“ 

در ديده عيان تو بوده من غافل , 

در سينً نهان تو بوده من غافل , 

از جمد جهان نشان تو بوده من غافل , 

خود جم نهان تو بوده من غافل . 

(وحدت الوجود جي تشريح ڪندي مولانا جامي حق تعالىل 
کي مخاطب ٿي چوي ٿو : بصيرت جي نگاھ پر تون ئي ظاهر 
هئين. پر مان غافل هوس . منهنجي سيني پر نهان ب تون هئين ۽ 
ساري جهان ۾ر نهان ب تون هئين . بهرحال تون ٿي نهان هئين تون 
ئي عيان هئين , هر هنڌ تون ئي هئين : پر افسوس جو مان غافل 
هوس ۽ توکي سڃاڻي نہ سگهيس .) 

مسلمان گر ب دانستي ك بٌت چيست , 

بدانستي کي دين در بت پرستي است »۽ 

درونِ هر بتي جاثيست پنهان , 

بزير ڪفر ايمان ست پنهان . 

دارا جو اهو سارو خيال لطيف هن طرح بيان ڪيو آهي: 

ڪوڙو تون ڪفر سين »۽ ڪافر مَ ڪونءِ , 

هندو هَڏ ن آهئين , ڄڻيو تو ن جڳاءِ , 

تلڪ تنين کي لاءِ » سچا جي شُرڪ سين . 

وحدت الو جو د متعلق دار!ا چيو آهي: 

راي يجن اك تبد تات رال باراڅد: 

ات تا 

(سڳي جي هر صورت جا جدا جدا نالا ٿين ٿا . سُٽ جي 
سڳي مان دامر ٺهي ٿو ٫تسبيح‏ ٺهي ٿي , زنجير ٺهي ٿو ۽ ان مان 
ئي جڅيو ٺهي ٿو . مطلب ت يار جي زلف جو ب اهوئي حال آهي. 
بس اهو ٿئي هڪ آهي. باقي سڀ ظاهري صورتون ۽ نالا آهن .) 
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هڪ هنڌ فرمائي ٿو 

تا دوست رسيدم , چو از خويش بريديمر : 

از خويش گذشتن  ,‏ مبارک سفر بود. 

(جڏهن پاڻ کان ٻاهر نڪتاسون ۽ پاڻ پڅو ڇڏيوسون : تڏهن 
دوست تائين پهتاسون . سو پاڻ کان نڪرڻ ڪهڙو ن مبارڪ سفر 
هو !) 

فرمائي ٿو : 

بنلظنت نهل است: خرد ارا آشناتي فقر کُڻ: 

قطظ+تادرياثرآندشد: خدا اهر وا 

(بادشاهي ڏاڍي سولي چيز آهي. پر پاڻ کي فقر سان آشنا 
ڪر ڇو ته قرو جيسين سمنڊ ۾ ن هوندو , تيستائين موتي 
بنجي ن سگهندو .) 

دارا جي ان قسر جي باغياد خيالات تي اور نگزيب ڀاراڻ 
حد کان 00 شروع ٿيون + جن جي 
ڪري اول دارا مارايو ويو ۽ پوءِ سرمد . مي 
درويش صفت ۽ انسان دوست صوفي هئا .[ جي عظيم 
شخصيت متعلق برصغير جو نامور دانشور مولاتا ابو الڪلام 
"آزاد“ لکي ٿو : 

شاهجهان جي حڪومت جي آخري زماني ۾ر شهزادو دارا 
شڪوھ ولي عهد هو .اج ار شڪوھھ 
هڪ عجيب طبيعت ۽ دماغ وارو شخص گذريو آهي. هميشه۾ه 
انسوس ڪرڻ گهرجي ت هندستان جي تاريڂ جي قلم تي هميشه 
دشمنن جو قبضو رهيو آهي ٫‏ ان ڪري اصل تصوير سازشن جي 
گرد و غبار ۾ر ڍڪجي چڪي آهي . دا ان وي رين ۽ 
فقيرن جو دوست هو ۽ صوفيان دل ۽ دماغ وارو شخص هو . 
هميشهھ فقيرن ۽ تصوف جي صاحبن جي صحبت پر رهندو هو . 
دارا جو تصنيفات . جي زماني جي هٿ چراند کان بچي ويون 
آهن. تن مان معلوم ٿئي ٿو ت انهن جو لکندڙ خود ب فوق ۽ 


00 ٻِنُ اي رو ڄا( 
ڪيفيت کان خالي ٫‏ هو  .‏ ڻج بوت 
اهو آهي ت مقصد جي تلاش ۾ ڪعبي ۽ بتخائي جو فرق مٽائي 
ڇڏيائين ۽ جنهن نياز ڪيشيءَ مان مسلمان فقيرن جي اڳيان ڪنڌ 
جهڪائيندو هو , اهڑي ئي عقيدت هندو درويشن سان بہ جائز 
رکندو هو . ان اصول کان ڪهڙو صاحب حال اختلاف ڪري 
سگهي ٿو؟ ڇو ت اهڙي (حال جي) عالم پر ب اگر ڪفر ۽ اسلام 
جي تميز ۽ فرىق موجود هوندو ت پوءِ انڌي ۽ سڄي ۾ ڪهڙو فرى 
آهي؟ پرواني کي ت شمع کي ئي ڳولڻو آهي. اگر صرف ڪعبي 
جي شمع جو شيدائي آهي ت پوءِ چئبو ت سوز طلبيءَ َ ۾ ڪمال 
ال ڊاڪير ائي؟ (ڪتاب يها 
عاشق هم از اسلام خراب است هم از گفر, 
پروان چراغ حرمرو دير ن داند. 

سچ تہ هي آهي ت دارا جو مثال منصور حلاج , حضرت 
شاھ شهيد , مخدوم بلاول ۽ سرمد وانگر آهي, جن کي ظاهر 
وارن ٫‏ شر ع جي آڙ ۾ سياسي سازش جي تائيد ڪري مارائي 
73709 ها بات الات اي هئا. 

دارا جي تاريخي داستان اڄ تائين تاين ٬جي‏ رف يڻ 
موجود آهي. برصغير جي تاريخ ۾ دارا جو قتل گويا نظري وحدت 
الوجرد . رحدت انسانيت ۽ وحدت اديان جو قتل هو .سج 
مقابلي ۾ اورنگزيب جي فتح ساري برصغير کي محدود نظريہ 
جي تاريڂ ڪري ڇڏيو . نتيجو اهو نڪتو ت اورنگزيب جي زماني 
ام ڪت ته ان يي تين جار تين اين .( 
ملوڪيت . جنهن جي حفاظت فتوائن جي پاڇي ۾ ڪئي وئي . 
تنهن ہن فقط اسلامر جو روح سلب ڪري ڇڏيو , پر ان سان گَڏ 
برصفير جي اڪثريت واري هندو آباديءَ کي ب بدظن ڪري 
ڇڏيو . اهي هندو راجائون , جي مفغل حڪومت لاءِ دفاع جو ڪمر 
ڏيندا هئا + سي مرهٽن . چن .روت پر ظاهر ٿيڻ لڳا.. هڪ طرفب 
اورنگزيب ٻن ننڍڙين مسلمان رياستن بيجا پور ۽ گولڪنڊهد جي 
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ختمر ڪرڻ ۾ پوري 9-7 صرف ڪئي ., جوانيءَ ۾ دهلي 
ڇڏيائين ۽ پيرسن ٿي اورنگ آباد ۾ وفات ڪيائين ۽ وري ڪڏهن 
دهلي؟ چا وي نئي . سس او ڪي اها 
تت منتظم ۽ مدير پيدا نن ٿيا .يه ال پذير مملڪت کي 
9 ا5 .اڪ ج من لن جي نظار 
کي جهوري وڌو .نن لي ۾ فساد مچايو , جامع مسجد 
شاهجهانيءَ ۾ گهوڙا ٻڌائون » مغلن جي آثار ۽ عمارتن مان 
جواهرات لٽيائون , ساري ملڪ ۾ تعصب ۽ خونريزيءَ جي باھ 
ٻاريائون _ نتيجو اهو نڪتو جو اڪبر ۽ دارا جي وحدت ۽ اخوت 
جي نظري هيٺ جي لگها هندو اسلامر جي قريب اچي چڪا هئا , 
سي ن فقط تعصب جي ڄار پر ڦاسي پيا , پر اڳتي هلي مذهب ۽ 
قوميت جي بنياد تي مسلمانن کي تباھ ب ڪري ڇڏيائون . ان 
طرح هڪ هزار سال مسلم حڪومت اورنگزيب جي غلطيءَ َ جي 
ڪري همپشه لا تافداتي وي ۽ سان آڳ " '”وحدت ار نظا.؟ 
ڊهي ناس ٿي ويو ! تاريخ اڄ ب سوال پڇي رهي آهي ت ”اگر دارا 
ڪامياب ٿي سگهي ها ت پوءِ برصفير جي حالت ڇا رهي ها؟ اهو 

جواب غور طلب آهي. 
(مولانا گراميءَ جون تحريرون _ 372_367) 
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چچ لچ +ھ چپ لدا ڳر 


مون دارا جي ڪُلهي تي هٿ رکي, هن کي 
چيو: .---- 
هي چو کنڀو ٻڌي اورنگزيب جي اڳيا 


اُڇلايو هيو؟“ 
دارا جواب ڏنو, 
”مون کي دوستيءَ جي بيماري ٿي پئي هُئي 


جنهن مونکي نهوڙي نيو. جيوڻ خان منهنجي 
وجود جو سرطان زده حصو هيو , ڪاش! مان اُن 
کي پاڻ مان ڪپي ڦٽي ڪيان ها !“ 

هن شعر ۾ اياز دارا ۽ اورنگزيب جي تاريخ دهرائي رهيو 
آهي ۽ ياد ڏياري رهيو آهي ت داراشڪوه ٿن نټټٿلاشن ادا ازبٹ 
ڪيئن نن ڌوڪي سان مارايو ٽ. ! اياز لکي ٿو: ”مون کي دارا 
شڪوھ جي پورچوگيز ڊاڪٽر ”منوچيءَ“ جي اورنگزيب جي 
زندگيءَ تي لکيل چار حصا ياد آيا. ڪيئن ڍاڍر ۾ جيوڻ خان ٻروچ 
وٽ دارا پناهھ ورتي هئي, ڇوت هن جو جيوڻ خان تي احسان هيو 
۽ هن جيوڻ خان جي موت جي سزا معاف ڪرائي هئي. ڪيئن 
احسان فراموش جيوڻ خان هن کي رات جو خوب شراب پياريو 
هيو ۽ مدهوشيءَ جي حالت ۾ گرفتار ڪري. دهلي رئي ويو هو ۽ 
اورنگزيب جي اڳيان پيش ڪري انعام اڪرام ورتا هئائين, 
ڪيئن جڏهن دارا دليءَ جي گهٽين ۾ هاٿيءَ تي هٿ ڪڙين ‏ ۾ 
وينل هو ت هڪ فقير سئن هنئي هئي. هت 
هيرا جواهر ڏيندو هئين, هاڻي ت توکي ڪجھ ب ُ٫‏ آهي.“ 

ڪيئن دارا پنهنجي بدن تان قيمتي ال لاهي. فقير 
ڏانهن ڦٽي ڪئي هئي. ڪا 
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ذبح ڪري هن جي منڍي وٽس پيش ڪئي وئي ۽ اورنگزيب تلوار 
سان منڍي مٿي ڪري چيو؛ آهي اين ير جنهن هننشتان تي 
حڪومت ڪرڻ ٿي چاهي!“ ۽ پوءِ حڪم ڪيو هئائين ت اِهو سِرُ 
رومال ۽ر هن جي پيءُ شاهجهان کي پيش ڪيو وڃي. جو تاج محل 
تن نيامهور با بينن و اقنا ري يي فت تن اي :77 

ها گڏ خدمت لاءِ رهي پئي هئي. تاريغ ”ماثر الامرا“ جو 
لق 
اخ يڪ يڊ جيڪو 
آگري جي قلعي ۾ نظربند هو . پهريون ت, شاهجهان ڏاڍو خوش ٿيو 
هو, سوچيو هئائين تہ هن جي پٽ جي دل ۾ر ڦيرو آيو آهي ۽ کيس 
9 يب اٿائين, جڏهن رومال هٽائي دارا جو سر ڏٺو 

ٿين. تڏهن بانورجي پيو هو ۽ ڏاڙهيءَ جا اڌ وار پٽي ڪبيا 
--. ۽ چرين وانگر قلعي جي ڀت سان پنهنجو مٿو ٽڪرائڻ 
لگو. سو هيءُ ُ هيو (اورنگزيب) انهيءَ شخص جو ڪردار جو قرآن 
جا نقل ڪري گذران ڪندو هو. 

”مان سدائين سوچيندو رهيو آهيان ت ڇا. مان دارا کي ننڊ 
مان اٿاري, هن جي هٿ پر آبدار خنجر ڏئي چئي سگهندس, ”آٿين: 
هي خنجر وٺ! پنهنجو پلك ڪر!“ نن مان اهو ڪري نن سگهندس. 
مان هر سٽ کي آبدار خنجر کا تيز ڪرڻ ٿو چاهيان. اُها تاريخ سان 
پنهنجو پل پاڻ ڪندي.“ 

(ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 

جڏهن ت ٻئي طرف اياز ت دارا کي زنده ۽ اورنگزيب کي مئل ٿو 
سمجهي! اياز چوي ٿو:_ 

جلاد دارا جو سر رومال ۾ ويڙهي 

اورنگزيب جي اڳيان پيش ڪيو. اورنگزيب 

تلوار جي نوڪ سان رومال هٽائي دارا 

جو سر ڏٺو ۽ چيو , ”هي منهنجو قاتل 

آهي ڇوت هي زنده آهي ۽ مان مري چڪو آهيان.“ 


سرمد سِرُ جهڪائي رُبائي پڙهي . 

جلاد تلوار هيٺ ڪري هن کان پڇيو 
بي ڇهان ڏانهن وڃي رهيو آهين تڏهن ۾ 
هد سا اڏيءَ تا نز هٽايو ۽ - 
جواب ڏنائين, ”سفر دور دراز آهي. 


پنڌ ۾ِ ڪوئي ت سونهون ساڻ هجي, 
َ‫ 
اڳ ن ڀلجي پوان.“ 


اياز لي تو :”هر سي فنڪار جي زندگيءَ ٤‏ ۾ » اورنگزيب سان 
سرمد جي پنجڄ ڪشي آهي. ۽ ۽ سرمد جي شهادت اورنگزيب جو 
ابدي موت آهي. تو سرمد جي زندگي پڑڙهي آهي؟ دراصل امير 
خسرو ۽ سرمد هن ننڍي کنڊ جا ٻب عظيم وحدت پرست فنڪار هئا 
. جن جي زندگيءَ تي اڃا تائين ايتري تحقيق نن ڪئي وئي آهي, 
جيتري هنن جي اهميت آهي. سرمد جنهن کي ٺٽي جي هڪ سنڌي 
ڇوڪري جي محبت مجاز جي پل تان اڪاري, حقيقت جي پرار 
تي پهچايو هو. هونءَ تہ هڪ مجذوب شاعر هو , جنهن عريانيءَ 
کي هر لباس تي ترجيح ڏئي هئي, پر هن جي وحدت پرستيءَ , 
هن کي برصغير جي سياست ۾ ڇڪي. هن کان دارا شڪوھ جي 
حمايت ڪرائي, ۽ هن اڳڪٿي ڪئي ت سلطنت دارا شڪوھ کي 
ملندي. هن جا معتقد وڌي رهيا هئا ۽ انڪري اورنگزيب سازش 
ڪري, قاضي القضات کان فتوىٰ وئي. هن کي شهيد ڪرايو. 
سرمد جي زندگي هڪ شاعر جي بيباڪيءَ . حق گوئيءَ ۽ ان جي 
اگري. نتيچجي جو حيرت انگيز داستان آهي. محمد اڪرام ,٫‏ 
پنهنجي ڪتاب ”رود ڪوثر“ ۾ لکيو آهي: 
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”اورنگزيب ملا قويءَ کي موڪليو ت هو سرمد کي 
ڪپڙن پائڻ لاءِ تاڪيد ڪري. ملا . سرمد کي گهرايو ۽ هن کان 
پڇيو ت ”تون اگهاڙو ڇوٿو رهين؟ پتو ناهي ت سرمد ان وقت 
ڪهڙيءَ لهر ۾ هو! هن رڙ ڪئي, ”شيطان قوي آهي!“ ملا قويءَ 
کي ”شيطان قري (ڏاڍو) آهي“ جو فقرو ڏاڍو ڪڙو لڳو هوندو : پر 
اگهاڙپ ڪنهن جي قتل جو سبب ٿي نٿي سگهي. ان ڪري سرمد 
جي فرد جرم (چارج شيٽ) ۾ر اضافو ڪيو ويو. قتل جو بهانو هن 
جي هڪ ربائي ب هئي. جنهن جي باري ۾ چيو ويو هو ت ان مان 
معراج جو انڪار ثابت ٿئي ٿو. معلومم ٿئي ٿو ت اورنگزيب جي 
محتاط طبيعت انهيءَ کي ب ڪاني نن سمجهيو , ۽ هن علماءَ کي 
چيو ت سرمد کي چيو وڃي ت هو ڪلہ طيہہ پڙهي. هن کي 
معلوم هو ت سرمد جي هڪ عجيب عادت هيءَ ب آهي ت جڏهن 
هو ڪلہ طيبہ پڙهندو آهي. تڏهن ”لاله“ کان اڳتي ُ٫‏ وڌندو آهي. 
جهن علما ر رمد کي ڪل پڙهڻ لا جير 2 آهن ”لااله“ کان 
اڳتي ن پڙهيو. جو ڪلہ نفي آهي. (يعني ”اِله ڪون آهيُ) ان تي 
علماءَ اعتراض ڪيو ت سرمد چيو ت ”مان هن وقت تائين نفيءَ ۾ 
غرق آهيان ۽ اثبات جي مرتبي تي ن پهتو آهيان. جڏهن پهڇندس, 
تڏهن الاالله ہ چوندس.“ علماءَ َ نتو ڏئي ت لاله چوڻ ڪفر آهي 
۽ جي سرمد توبھ ڪري ت ٺيڪ , ن ت واجب قتل آهي. سرمد 
توبھ ہ ڪئي, جنهن ڪري ٻئي ڏينهن هن کي جامع مسجد جي 
سامهون قتل لاءِ وٺي ويا سرمد ان وقت گد گد ٿي نظر آيو. جلاد 
هن جي سامهون آيو , ت هن مرڪي (فارسيءَ پر) چيو ت ' 'آتوتي 
گهور وڃان! اڃ٬‏ اڇ! تون جنهن صورت پر ب اچين ٿو مان تو کي 
چڱيءَ َ طرح سجڃاڻان“ ۽ پوءِ هينيون شعر پڙهي. تلوار جي هيٺان 

ڪنڌ رکي ڇٽيائين. 

(ورجمو): سور ٿيو ۽ مون عدم جي خواب مان اک کولي, 
ڏنمر ت اڃا ذتني جي رات باقي هئي, وري سمهي پيس أ 
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”ماثر الامراءِ“ ۾ سرمد جي قتل جا سبب لکندي چيو ويو 
آهي ت . جيڪڏهن سچ پڇيو وڃي ت قتل جو سبب دارا شڪوھ 
جي سنگت هئي, ن ت سرمد جهڙا اگهاڙا مجذوب ۽ آزاديءَ سان 
گفتگو ڪرڻ وارا گهٽي گهٽيءَ ۾ر ڦرندا هئا ۽ انهن کي ڪوئي 
پڇندو ب نُ هو. ٻئي ب هڪ تذڪري نگار لکيو آهي ت ”چون ٿا ت 
سرمد جو دارا شڪوھ سان رستو هو ۽ گهڻو ڪري عالمگير کي 
پسليندو هو. وڌيڪ حال جي حقيقت جو علم الله کي آهي.“ مولانا 
نالڪلاو تا خال جن نائيد: پر :ليو آهي؛ اا.' 
هميشه پاليٽڪس مذهب جي آڙ ورتي آهي ۽ هزارين خونريزيون 
جي پوليٽيڪل سببن ڪري ٿيون آهن. تن کي مذهب جي ڇادر ۾ 
ڇپايو ويو آهي.“ 
(رود ڪوٹر _محمد اڪرام_ 265_264) 
ادا . توکي منهنجي تحرير بي ربط ت نٿي لڳي؟ 
گوٿرنگ, اقبال: سرمد , اورنگزيب, ملا قوي. آخر تون پڇندين تڌ 
انهن جي ذڪر ۾ ڪهڙو منطقي تعلق آهي؟ جي تون تاريخ ۾ 
ٽي هي ڏسندين ت ان پر توگي انهيءَ ذهنيت ڇو تسلسل ملندو , 
جنهن سان دؤر دؤر پر , ڪنهن نن ڪنهن سچي فنڪار , پنهنجي 
جان جو کي ۾ وجهي. ٽڪر کاڌو آهي. مون کي مفڪر ۽ ذنڪار 
جي انانيت وڻندي آهي. ڇوت اها جبر جي احساس برتريءَ خلاف 
ڍال آهي. جنهن انسان موت جي جبر کي للڪاريو آهي, ۽ جو 
پنهنجيءَ َ تخليق کي جاودان ڪري سگهيو آهي. ان لاءِ زندگيءَ 
جي جبر اڳيان سر جهڪائڻ اسهائيندڙ آهي. مشریى ۽ مغرب جي 
نن ۽ ادب پر اهڙا ڪيئي مثال آهن, جڏهن سرجثهار , ڏاڍ ۽ ڏمر 
اڳيان ڳاٽ اوچو رکيو آهي ۽ زماني سازيءَ جي ذلت برداشت نن 
ڪئي آهي. مون کي روسي شاعر يوتو شينڪو جي آتم ڪهاڻيءَ 
۾ر اهو پڙهي حيرت ذ آئي ت پرولتاري انقلاب کان پنجاھ سال 
بر قا تن آقت شاهي: خلا جدوجهد جي ضرورت نظر 
اچي رهي آهي. مان ڀانيان ٿو ت اهو ڪرسيءَ ء ورديءَ وارو جانور 
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,. جنهن کي ڍڳي جي منڍي ۽ چيتي جا چنبا آهن, ڪنهن ب سماج 
0 
ڪم آڻڻو أً 
(خط ۽ اٽرويو ۽ تقريرون _288_285_1) 
هن شعر ۾ر اياز عظيم شاعر ۽ شاعريءَ جي پئماني جي 
ڳالھ ڪئي آهي ت جيئن سرمد شاعريءَ سان آخري دم تائين پي 
نڀاهيو, ت. اهڙيءَ طرح هر شاعر کي پنهنجيءَ شاعري سان ساڳي 
طرح نڀاهڻ گهرجي. اها ئي هڪ سچي شاعر جي پرک ۽ پئمانو 
آهي. 
هن شعر ۾ر اياز اها ڳالھ پيو سمجهائڻ چاهي ت 
سچن شاعرن جي شاعري ٿي سندن آخري سفر جو ساماڻ هجي 
ٿي. جيڪا ئي سندن رهنما ۽ رهبر ب ڙ ٿئي ٿي. جيئن اياز چوي ٿو 
:” اي شاعري ! 
مان ت وکان ڇرڪان بہ ٿو 
توکي ڇڏي ب نٿو سگهان ! 
تون جا وش ڪئيا آهين ۽ 
ڀاڳ منهنجو موت ۽ 
تنهنجي ڀاڪر ۾ لکيو آهي .“ 
”اياز“ 
هاڻ اسان ضروري ٿا سمجهون ت : سرمد جون 
ڪجھ ربايون جيڪي ٻي جهان جي سفر لاءِ سونهين جي حيثيت 
رکن پيون! اوهان لاءِ تبرڪ يا پرساد طور ڏيون ٿا ت جيئن اوهان 
هن جي شاعريءَ مان واقف ڌ ٿي سان گڏوگڏ استفادو بہ حاصل 
ڪري سگهو . 
خدا تعالیٰ عزت شناسيءَ جي تارازيءَ ۾ سج ساگڏ , 
تنهنجي چهري کي ب قيمتي شيءِ وانگر توريو , 
تنهنجو چهرو ايترو وزني هو , جو پنهنجي جاءِ تان چُريو بہ ن , 
۽ اهو سج جو هلڪو هو (ان جو پُ) ۽ آسمان سان وڃي لڳو ۔ 
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هي آسمان جي صُراحي آ جنهن مان پٿر وسندا آهن , 

صلح جي پردي پر ان مان جنگ نازل ٿيندي آهي , 

ڏس ساغر جي ڍال بنان ان کان ڪو بچاءُ ناهي , 

پر وري ان مان تي بدناميءَ َ جا پٿر وسندا آهن . 


ڇا لاءِ عزت جي خواهش ڪئي وڃي ؟ 

ان لاءِ ت پنهنجي زندگي برباد ڪئي وڃي؟ 
ڇا ضروري آهي ت نالي جي خاطر نگيني جيان, 
جان کي ايذائي پوءِ مُنهن ڪارو ڪيو وڃي . 


اگر دنيا پر قيمتي پٿر جيان نالو مشهور ڪرڻ چاهين ٿو, 

تہ ماڻهن کان الگ ٿلگ ٿي وڃ ۽ تنهائيءَ ۾ وڃي ويه ۽ 
اسان تہ ان بيابان ۾ گهڻن کي ويندي رهندي ڏئو آهي , 
ڪڏهن دنيا جي سرد مهريءَ سان ت ڪڏهن دين جي گرميءَ سان. 


خدا جو قسم ! مان هرگز ڪوڙ جي پرهيزگاري نٿو ڪريان, 

معرفت جي دروازي کان سواءِ ‏ ڪٿان ب خيرات نٿو گهران ۽ 
مان بادشاهت ڪندو آهيان ۽ آسودگي منهنجي مملڪت آهي , 
ان لاءِ مان شراب خاني کان پل ڀر جي لاءِ ‏ جدا ن ٿيندو آهيان. 


سرمد ! طلسم جيان, جڏهن مان در کوليندو آهيان: 

ت شامر جي سمي پر صبح جي دري کلي ويندي آهي, 
۽ پوءِ مان ننڊ کي دماغ کان دور ڪري ڇڏيندو آهيان, 
پوءِ جيڏانهن نهاريان ٿو . سپنا ٿي سپنا ڏسندو آهيان . 


پنهنجي اشڪن سان سمنڊ ٿي ويو آهبان , 
صحرا جو ت عاشق ديوائو ٿي ويو آ٬يان‏ ۽ 
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وحدت جو قسمر تہ دوستن سنگت مان »۽ 
آءٌُ اڪيلو آهيان . پر خاص ٿي ويو آهيان . 





مان سوچ جي اڪيلائيءَ ۾ سير دنيا ڪندو آهيان, 
اهڙيءَ طرح پنهنجي لاءِ جاءِ آرام پيدا ڪندو آهيان, 
هر ڀلي بري کي ڏسڻ ۽ پنهنجي جاءِ تان نہ چرڻ جو, 
اهڙو انداز ت مان آئيني کان ٿئي سکيو آهيان ۔ 


اندر جي اکين سان ٻنهي جهانن جي خوبصورتي ڏٺي, 
ساهمي بڻجي انهن جي ڀلائي ۽ برائي توري ڏٺي آهي, 
هر اهو سر جنهن وڏو وزن کنيو ان جي دل پٿر آهي ۽ 
۽ مان ت هر درد مند ماڻهوَ ۽ فهمر ۽ چستي ڏٺي آهي ۔ 


خدا جي مهربانيءَ سان مان هميشه آرام نصيب آهيان: 
جَوَنِ جي مانيءَ تي قناعت ۽ حوصلو رکندو آهيان , 
نہ دنيا جو ڪوئي خوف آهي ن دين جو ڪوئي فڪر ؛ 
شراب خاني جي ڪنڊ ۾ مان اطمينان نصيب آهيان 


ظلم ڪندڙ نفس سان, هر وقت لڙندو رهندو آهيان, 

وجود جي ساغر ۾ر گهڙيال جيان وڄندو رهندو آهيان, 

لالچ ۽ خوف ت منهنجي نظر ۾ لومڙيءَ جيان آهي ۽ ۽ 
مان ان سوچ جي جهنگل پر . چيتي جيان رهندو آهيان . 
مان ان جي احسان ۽ مهربائيءَ جو مقصد سمجهي ويم, 
گذريل ۽ ايندڙ وقت جي ساهميءَ ۾ سڀ ڪجھ توري ڏذم 
ان جي مهربانيءَ جي نظر, گناھ جي خوبصررتيءَ تي آهي 
عاشق, 


ن ۾ بحث جي گنجائش ناهي. مان گهڻو ڪجھ آزمائي ڏٺم . 
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مون کي خدا جي مهربائيءَ سان ڪوب تعلق ناهي, 
پنهنجي ڪردار جي متعلق ڪا ب پشيمائي ناهي, 

اهو ڄاڻي . گناھ ڄاڻن , ۽ ڄاڻي انهن جي بخشش, 
منهنجو اُن معاملي سان ڪو ب تعلق ناهي . 


زاهد خدا جو قسم : تنهنجي حصي ۽ عقل بلڪل ڌ آيو, 
ان پرهيزگاري ۽ ريا ڪاريءَ کان توب ڪر ۽ شراب پيُ 
اندر جو آئينو ۽ جام : ٻئي حقيقت سان لبريز آهن تڏهن تہ 
اندر مان صورت ۽ معنيل زور ۽ شور سان اٿلي پوندا آهن . 


جتي ب توسان رنگ گلاب ساقيءَ جي ملاقات ٿئي, 
سڀ کان پهريان » شڪراني جي نماز ادا ڪر , 
عاجزيءَ ۽ نيازمنديءَ جي نشي کان غافل نن ٿيءُ. 


'توکي تڪليف خمار حاصل ن ٿئي هوشيار ٿيءُ . 


جن ماڻهن ۾ر نقص آهي خوبي ڪا ب ناهي, 

بي خوبي ماڻهن سان ڪڏهن ب نن ملندو ڪر , 
انهن ماڻهن جو ملڻ تڪليف جو باعث بڻجي ٿو , 
توکي چئي ڇڏيو ن ٫‏ جيترو ن ملندين بهٽر آهي ۔ 


جيستائين نابود نہ ٿيندين . توکي وجود ن ڏنو ويندو , 
هي مرتبو بزدل ماڻهن کي ت ناهي ڏنو ويندو , 
جيستائين تون جلڻ جو عهد نن ڪندين پروائي جيان, 
تيستاتين تنهنجي هٿن ۽ روشن مشعل ن ڏنو ويندو ۔ 


عشق جو رتبو ڏئي, منهنجو مرتبو بلند ڪيو ويو , 


ماڻهن جي احسان کڻڻ کا بي نياز ڪيو ويو , 
هن محفل ۾ مون کي شمع جيان جلائي ڪري , 
با جي راز کان مون کي آگاه ڪيو ويو . 


جيڪو ان جي خيال سان هم آغوش رهندو آهي, 
ڏسڻ پر تہ ديوانو پر سچ ۾ هو عقلمند هوندو آهي, 
ان جي نشي جي ڪيفيت ڪنهن تي ب عيان ناهي, 
هي لڪيل شراب هميشھ , اندر ۾ اٻرندو رهندو آهي. 


عشق جي ڪوس گهر ۾ ڀَلن کي قتل ڪندا آهن, 
اتي ڪمزورن ۽ بد مزاجن کي ت قتل ڪندا ناهن, 
تون سچو عاشق آهين. ت قتل ٿيڻ کان ن گهٻراءِ ‏ 
جن کي ذبح نہ ڪيو وڃي. اهي مردار هوندا آهن . 


زماني وارا پاڻ کان ۽ هڪٻئي کان بيزار آهن, 

پنهنجي ذات پر الجهيل ۽ طرح طرح جون ٻوليون ٻولي 
رهيا آهن, 

وفا ۽ محبت جي ساز کي . انهن کڻي ورتو آهي 

جيڪي امن جي تال تي هميشه جنگ ۽ فساد جي لاءِ تيار 
جنهن تو کي دنيا جي بادشاهيءَ جو تاج ڏنو ۽ 

اسان کي حير انگيءَ جا سڀ سامان ڏئي ڇڏيا , 

جنهن ۾ عيب نظر آيو ان کي تہ پوشاڪ پهرائي, 

۽ جي بي عيب ها تن کي اگهاڙپ جو ويس پهرائي ڇِليو. 


اجنتت‬‪_‬‬‬عصج‬‬س‬مرجص95*590أ“ 


هي دولت مند ماڻهو جيڪي چتنتا ۾ گرفتار آهن, 

ڏسان ٿو انهن پر چريا گهڻا ۽ هوشمند گهٽ آهن, 

نفس جي نحوست جا ماريل ٻن ڏينهن جي زندگيءَ لاءِ , 

حرص ۽ حوس جا اسير , انسان جو ٻرو چاهيندا آهن . 
(نوٽ : هنن رباعين جو فارسيءَ مان سندي ترجمو ڪندڙ : 
استاد ”راجا“ معشوق) 
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اي خسرو! جڏهن تون پاڻ کي هندي دوهي ۾ 
2:37 


امير خسرو 
(1253ع کان 1325ع تائين) 

ننڍي کند جو پارسيءَ جو عظيم شاعر هو جو اتر پرديش 
پر پيدا ٿيو . هن جو پيءُ سيف الدين محمود , سلطان التمش جي 
زماني ۾ فوجي ملازم هيو . جڏهن خسروءَ جي عمر اٺ سال 
هئي تڏهن هن جي پيءُ جو انتقال ٿي ويو ۽ هو ناني جي 
نگهداشت پر اچي ويو . جڏهن هن جو نانو گذاري ويو تڏهن هن 
سلطان بلبن جي ڀاڻيجي وٽ ملازمت ڪئي ۽ انهيءَ سان گڏ 
ملَنان هليو ويو ..ا 1 شهزادي محمد سان گڏ مغلن خلاف 
جنگ پر شريڪ ٿيو . شهزادو محمد ماريو ويو ۽ خسرو قيد ڪيو 
ويو. ڪجھ وقت کان پوءِ آزاد ٿي دهليءَ پهتو.1227 ع ۾ سلطان 
ڪيقباد هن کي پيءُ وٽ بنگال وئي ويو. واپسيءَ تي هن اوه جي 
حاڪمر خاتمر خان وت ٻ سال گذاريا . ان کان پوءِ خاتمر خان کان 
اجازت وٺي دهليءَ آيو ۽ ڪيقباد جي سرپرستيءَ ۾ رهڻ لڳو. 
سلطان جلال الدين خلجيءَ جي دور پر (1290 ع کان 1295ع 
تائين) خسروءَ کي خلعت ۽ امرت عطا ٿي ۽ هن جو ساليائو 
وظيفو 1200 ٽڪا مقرر ٿيو. جلال الدين خلجيءَ جي قتل کان 
پوِ سلطان علاؤالدين خلجيءَ . خسروءَ جو وظيفو برقرار رکيو. 
سلطان قطب الدين (1316 ع کان 1320 ع تائين) ۽ سلطان غياث 
الدين تغلق (1320 ع۽ کاڻ 1335 ع تاٿين) جي دؤر ۾ امير خسرو 
بادناهن جي ويجهو ۽ سرپرستيءَ هيٺ رهيو. پوئينَ عمر ۾ هو 


514 جه ٳٳڄ اٿ 
نظام الدين اولياءَ جو مريد ٿيو. سلطان محمد بن تغلق جي تخت 
نشينيءَ کان پوءِ امير حخسرو گذاري'ويو ۽ حضرت نظام الدين 
اولياءَ جي پيرانديءَ وٽ دفن ڪيو ويو . 

هو ڪيترن ئي ڪتابن جو مصنف هيو ٫‏ جنهن ۾ غزلن 
جا 5 وڏا ڪتاب هيا جي پاڪستان ۾ چئن جلدن ۾ ڇپجي چڪا 
آهن. ان کان سواءِ اردوءَ ۾ هن جو مشهور ڪتاب "” الفضل 
الفوائد“ (جنهن مر نظام الدين جى باري ۾ ملفوظات آهن) اهو ب 
ڇپجي چڪو آهي. هو اردوءَ جر ‏ ريون شاعر هيو , جنهن جي اڃا 
تائين پنهنجي زبان تي مهر آهي. هن جا درها , ڪَھ مڪرنيون ٫‏ 
ڳجهارتون جي هندستاني زبان ۾ آهن نهايت مشهور آهن. مون 
خود هن وانگر ڪجه ڳجهارتون لکيون آهن. هو عظيم شاعر 
سان گڏ هڪ موسيقيءَ جو ب وڏو ماهر هيو ۽ هن جا ڪيئي راڳ 
۽ راڳڻيون آهن. سِتار جو موجد ب هن کي ئي سمجهيو ويندو 
آهي. موسيفيءَ ۾ خيال جو ب هو باني هيو. مان هن جي شخصيت 
کان ڪافي متاثر رهيو آهيان 

ڪاه قا .83175 

امير خسورَ لاءِ اياز لکيو : 

”سير خسرو پنهنجيءَ هر ڳجهارت کان وڌيڪ ڳوڙهي 
ڳجهارت آهي.“ 

اياز لکي ٿو: ”سبط حسن ڪيترن ئي ڪتابن جو مصنف 
هو. ”ليل و نهار“ هفتيوار لاهور مان ڪڍندو هو ۽ ڪراچيءَ مان 
”پاڪستاني ادب“ رسالو ڪڍيو هئائين, جنهن جي سعيد گزدر سان 
گڏ ادارت ڪندو هو. هڪ ڀيرو بين القرامي سطح تي ڪمپونسٽ 
امير خسروَ جي پنج سؤ سال ورسي ملهائي رهيا ها ”پاڪستاني 
ادبّ ب امير خسروءَ تي خاص نمبر ڪڍي رهيو هو. سعيد گزدر 
مرن کي خط لکيو ت ت مان کيس امير خسررءَ تي نظمر موڪليان. 
مان امير خسروءَ جو اڳيئي مداح هوس ۽ جڏهن 73ع پر دلي 
ويو هوس تڏهن رشيد ڀٽي۔ راج گيتا ۽ سترامر سان گڏ مشعلون 
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ٻاري, خسروءَ جي مزار تي فوٽو ڪيرايو هوم , جو پوءِ ”نئين 
زندگي“ رسالي پر مرحوم مولانا عبدالله ڇپايو هو. موٽي اچي 
مون خسروءَ تي هڪ نظر ”تنهنجو نالو ڪانتي“ لکيو هو, جو پوءِ 
”وڄون وسڻ آيون“ ۾ ڇپيو. مون نهايت آسانيءَ سان ان نظم جو 
لگ ڀگ پوربي زبان ۾ر ترجمو ڪير ۽ اهو سبطِ حسن ڏانهن 
ڏياري موڪليم . هن يڪدر خط موڪليو ت اهڙا چار ٻيا نظم ب 
موڪليان. هن ٻئي ڪنهن ب اردوءَ شاعر کي امير خسرو نمبر ۾ر 
شريڪ ڪرڻ نٿي چاهيو, ڇو ت اردو شاعر ت امير خسروَ تي رگ 
قصيده لکي رهيا ها. مون خسرو تي چار ٻيا نظم لکي هن ڏاڻهن 
موڪليا جي هاڻي منهنجي ڪتاب ”نيل ڪنٺ اور نير ڪي پتي 
يي -ت نيا راغ شايع ڪيو آهي 
يا نر نل" ڪن انا ----90 
ڪيا 


اياز لکي ٿو: ”جمال ابڙو, فيض احمد فيض ۽ سبطِ حسن 
منهنجا آهي دوست هيا, جن سان فرخي سيستانيءَ جو هينيون 
بيدار چون پَرِ طوطي برگ رُويد بيشمار . 
(جيئن مٽيءَ کي هرڻيءَ جو ڏُن گهڻي ڪٿوري ڏٿي ٿو, 
۽ بيد جي وڻ ۾ طوطي جي پرن وانگر ڪيئي پن پئدا ٿين ٿا( 
(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 


هن شعر پر شاعر امير خسروءَ سان پنهنجاڻئپ وارو اظهار 
ڪري رهيو آهي ۽ ساڳي وقت اياز پاڻ کي ويدانتي ب مڃي رهيو 
آهي. ۽ اهڙيءَ طرح امير خسروءَ کي خراج پيش ڪري رهيو آهي. 
اچو تہ پڙهون: 
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(اصير مُسرو پا ياريءَ کي( 


اين ۾ * ”7 .يا 
نيه ٴ. [7- 
تنهنجو روت الوت!. 

._ . ““ 
مون وٽ رنگ ن روپ ]. 


”سونهن وڻي مون سانوري, 
سويهن وتي يِ 
”تون ڇا ڄاڻين, بائوري! 
”تنهنجي ڪايا ڪانتي.“ 


”منهنجو نالو ڪانتي, 
”منهنجو ويس بنارسي, 
"تنهنجي ٻولي پارسي؛ 
”منهنجي ٻولي پوربي 
”۽ مان پوڄان مورتي 
تنهنجو من گهنگهور, مان 


”شترو سمجھ ن ڪانتي! 
هي منهنجو ب تہ ديس ا, 
”مون ٻ ت گيڙو ويس آ 
َ‫ ٴ. . . ًا 
تنهنجي منهنجي کگانوَ ۾ 
وء 2 .!. 
پنهنجي پنهنجي ٿانو ۾ 
”ساڳي جر جي اوت آ_ 
”آءٌُ ب ت هان ويدانتي.“ 
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غالب! غالب! 

مان تنهنجو انتقام آهيان , 

ڏس , مان تو لاءِ ڪٿان ڪهي آيو آهيان ! 

اٿي مون سان ڳالهاءِ ! 

تو ڇيو هو ت ۽ 

”بلبل مٽيءَ جي مٺ آهي 

۽ قمري ڪفس آهي رنگ جو ! 

ڪنهن جيري جلي جو نشان 

ڪهڙو آهي دانهن کان سواءِ !“ (1۱) 

غالب ! غالب ! 

مان تنهنجي عظمت اڳيان سر جهڪايان ٿو ۔ 

پر ٻڌاءِ تت تو طاقت اڳيان سر ڪين جهڪايو هو ؟ 
حق مغفرت ڪريئي 

تون عجب آزاد مرد هئين (2) 

پر 

تو اهي قصيدا ڪيئن لکيا ها ! 

تو ڏات جا اهي ڏنڀ ڪيئن سٺاها ! 

۽ هو سهرا ٍ 

تنهنجيءَ ٤‏ لالچ جون ليلڙاٽيون ٫‏ 

۽ هو وظيفا 

جن جو تصور ئي منهنجي لونءَ لونءَ ڪانڊاري رهيو هو 
ڇا سپه گيري تنهنجي عزت جو ذريعو هئي؟ )0 
ڇا هو تنهنجيءَ ٤‏ عزت افزائيءَ جي لاگق هکا؟ 
شاعر ! 

عظيم شاعر ! 


518 پِنُ ٤‏ بٳ ڄا( 
تو اهو ڪيئن وساريو 

ت سارو اقتدار مٽيءَ جي مٺ آهي ۽ 

ساري دولت رنگ جو قفس آهي , 

تو اهو ڪين وساريو 

ت هر جابر سڀ کا زياده 

شاعر کان ڏڪندو آهي؟ 

تہ شعر ۾ر اهو جلال آهي 

جو هي ستون , هي ايران 

سڀ ڊاهي ڍير ڪري سگهندو آهي! 

مون کي دعا ڪر , غالب 

جبر و سٽمر جي هر قوت کان 

وٺندو رهي ۔ 

اياز خيرپور ۾ر ٿيل ”ڪل پاڪستان اردو سنڌي مشاعري”“ جو 
احوال ڏيندي لکي ٿو: مترنم آواز مئڪروفون تان فضائن ۾ 
لج لد ماڻهو مخظرظ ليا :5 "ڪيا ڪهنا 7 
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پڑڙهيي بهت خڂوبُ جا آواز شاعرن لاءِ وسڪيءَ جون رم 
کوليندا ويا. اردو مشاعرو اها جاءِ آهي. جتي تحسين ۽ تضحيڪ 
۾ر فرق ڳولهڻ مشڪل آهي. .مي رح جي لات مان جڙيل سٽون 
ڪوڏين جي ملھ وڪامنديون آهن, اهي بهادر علي شاهھ ”تلق“ ۽ 
واجد علي خان جا زمانا ويا. جڏهن محفلن ۾ سنجيدگي وسندي 
هئي. سشمع ڦرندي رهندي هئي ۽ ان جي جوت سان انساني ڏات 
ملي ماحورل کي بهڪائي ڇڏيندي هئي پر انهيءَ َ ”غالب“ ۽ 
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”ذرق“ جي زماني پر ب تخليق جي توهين ئي ٿيندي هئي _ هينئر 
بيهودگيءَ َ سان ٿيندي آهي, تڏهن سنجيدگيءَ سان ٿيندي هئي, 
هينئر عوام ڪري ٿو, تڏهن خواص ڪندا هئا: شاعر ويچارو امر 
جو بندو شاھ يا نواب جو تتخواھ دار, فخر سان قصيدي جا بند 
پڙهندو هو ۽ شهنشاھ ضل اللَه ڪنڌ ڌوڻي. پنهنجي بحر ڪافي پر 
پابند ساراھ تي خوش ٿي. ويچاري شاعر کي نوازيندو هو, ۽ 
شاعر انهيءَ ادبي ضمير فروشيءَ تي خوشيءَ ۾ ن ماپندو هو. ادا 
مان جڏهن ”غالب“ جهڙي عظيم شاعر جا قصيدا ڏسندو آهيان, ت 
اکين ۾ ڳوڙها اچي ويندا آهن. 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 
اياز وڌيڪ لکي ٿو. ”مان غالب جي ساري شاعري ردي جي 
ٽوڪريءَ پر ڦٽي ٿو ڪيان ڇوت هن بهادر شاھ ظفر اڳيان هيئن 
ليلڙاٽيون ڪيون هيون. 
آپ ڪا بنده اور ڦرون ننگا ! 
آپ ڪا نوڪر اور کائون اڌهار ! 
”۽ جڏهن ساڳي بهادر شاھ ظفر کي انگريز قيد ڪري رگون وئي 
ويا هئا., ت غالب ايسٽ انڊيا ڪمپنيءَ جى هڪ ادنيل آفيسر , بيڊن 
(811ڂ11 0011)) ۽ کو هڪ قصيدو لکي موڪليو هو جنهن ۾ هىي 
شعر ب هيو:؛ 
حيف باشد ڪً ز الطاف تو ماند محروم : 
همچو من بنده ديرين و نمڪ خوار ڪهن. 
اترجمو: حيف آهي, جي تنهنجي مهربانيءَ کان محرومِ رهجي 
وڃي. مان جهڙو پراڻو ٻانهو ۽ جهوئو نمڪ خوار !) 
رات ريديو ٿي ”غالب ڪي ذربار آءر“ ٻڌي رهيا هئاسين. 
”فيض“ جي صدارت ۾ ڪيترا شاعر ۽ اديب ”غالب“ تي ۽ هن جي 
انبن سان رغبت تي شعر ۽ مضمون پڙهي رهيا هئا. هنن لاءِ انبن 
جي دعوت ب ڪئي وئي هئي. جنهن ۽ پاڪستان جا قسمين 
قسمين انب اندا ويا هئا. جنهن وقت هو انب چو سي رهيا هئا, ان 


وقت اوڀر پاڪستان جا لکين ماڻهو, ڳُڀرو, ٻار, ٻڍا ۽ زالون, 
سرحد ٽپي. هندستان وڃي چڪا هئا. ۽ لکين ماڻهو پنهنجا ماڳ 
مڪان ڇڏي, هِت هُت ڀٽڪي رهيا هئا. مرن ان وقت ٿڌو ساھ 
ڀري سوچيو هو ت ”شاعر ب ذلت جي تري پر ايئن ئي ڪري . 
سگهن ٿا جيئن ٻيا ماڻهو. تاريخ جي ڪسوٽيءَ تي جڏهن کوٽي ۽ 
كري جي پرک ٿيندي, تڏهن هي چلڪڻا سڪا ڪوڏيءَ جي ملھ ب 
وڪامندا“ 
”ڀٽائيءَ جا هيٺيان ٻ بيت تاريخ سان ذميدار شاعرن لاءِ هڪ 

امر اطلا ع آهن: 

اي ن ڀانن ڀيرُ » جو ڪينرُ ڪيري ٽنگيو, 

سونهاري صبوح سين وجهي ويٺين ويرُ, 

توکي چوندو ڪيرُ ار 
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تڏهن تو پيا وچيان ولها ڏينهڙا . 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري (راياز _ص_42_41) 

اياز وڌيڪ چوي ٿو ؛ 
مشاعرو لفظ ٿي ن آگڙي آهن. 3 د--ه 0 
تائين. ڪنهن ب مشاعري ۾ شرڪت ذن ڪئي هئي. ڇوت مشاعرو 
اسان جي ثقافت جو حصو ن آهي. مشاعري جي تاريخ ۾ ڪڏهن ب 
بيت. دوهو . وائي . ڪافي ٫ن‏ پڙهيا ويا آهن. مشاعري جي روايت 
برصغير جي جاگيرداري دور سان وابست آهي ۽ شاعر جي بيڪسيءَ 
مضحڪ خيزيءَ ۽ ذِلت جو عبرت انگيز داستان آهي. برصفير ۾ر 
مشاعرا گهڻو ڪري طرحي هوندا هئا ۽ ڪڏهن ڪڏهن انهن ۽ غير 
طرحي غزل , قصيدا . هجو , مسدس , مخمس وغيرهہ پڙهيا ويندا ها. 
اهي مشاعرا جاگيردار طبقي جي تفريح لاءِ ڪيا ويندا هئا ۽ شاعر يا 
ت ان طبقي جا وظيفي خوار هوندا هڪا يا وظيفي جا تمنائي هوندا هڪا. 
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انعامر اڪرامر ۽ سروپا جا خواهان , پنهنجا قافيا ڪبوترن وانگيان 
اڏائيندا ها ۽ بحر و وزن ۽ رديف جي سنگلاخ سرزمين تي تصور جا 
گهوڙا ڊوڙائيندا هڪا. شمع ڦرندي رهندي هئي. غزل تي غزل پڙهيو 
ويندو هو , واھ , واھ , مڪرر . مڪرر , ارشاد , مڪرر ارشاد , جا 
آواز بلند ٿيندا هکا. ۽ شاعر بار بار جهڪي وري پڙهندا هئا. ۽ وري داد 
لاءِ ڪنائيندا هئا. انهيءَ طوائف الملوڪيءَ جي دور پر شاعر کي اهو 
احساس ن هو ت هن جي شاعريءَ ۽ بٽيربازي, ڪبوتربازيءَ يا پتنگ 
بازيءَ ۾ ڪوئي فرق ب آهي ۽ اها فقط آقا جي تفريح جو ذريعو آهي 
يا وڌيڪ ڪجھ ب آهي. 

چيو ويو آهي ت ان دور جي اردو مشاعري ۾ر سنجيدگي 
هئي, جا اڄ ن آهي. پر ان ظاهري سنجيدگيءَ َ جو سبب مشاعري ۾ر 
جاگيرداري طبقي جي موجودگي هوندي هئي, جي سامعين جي 
ڪاب زيادتي پنهنجي توهين سمجهندا هئا. دراصل ان سنجيدگيءَ 
جي تھ پر شاعري جي بنھ بيوسي هوندي هئي. سنجيدگي فقط 
آداب محفل جي پائبندي ہ آهي. ”غالب“ جي ني عظمت جي 
باوجود هن جي درٻاري ماحول ۾ر بار بار ذلت ان جي گواھ آهي. هو 
ايستائين مجبور ٿيو , جو سپاهگريءَ کي ذريعو عزت جو 
سمجهيائين ۽ ن شاعريءَ کي. 

برصفير پر , جاگيرداري دور جي زوال کان پوءِ مشاعري 
جي اها ظاهري سنجيدگي ب ختمر ٿي ويئي. سامعين فقرا ڪسيا 
ٺٺوليون ڪيون, ۽ جي داد ڏنو تہ ايئن جيئن ڪنهن مسخري کي 
ڏبو آهي. جي ”داغ“ دهلوي ۽ ”اير“ مينائيءَ جي ڪلام سامعين 
ران کا يي اد اي اي ڪيچ 

يکاريندو آهي تہ تاڙ ڙيون وڄنديون آهن. اها روابٿ , جا سامعين جي 

0 :0 ”حالي“ » ”اقيال“ بدلاتي 2 
سگهيا. پاڪستان کان پوءِ جا ”جگر“ مراد آبادي ۽ ”يگانئ“ چنگيزيءَ 
جي لاهور ۽ ذلت ٿي. اها ان جي گواھ آهي ت مشاعرو فقط 
تخريبي مشفغلو آهي. 
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سجيڪجججيڪڪجڪڪڪڪڪڪجڪتٽجڪ 
اسان وٽ اهو تخريبي مشغلو ”سانگي. جي دؤر ۾ يا ان 
کان ڪجھ اڳ آيو. اسان جا ڪلاسيقي شاعر مشاعري باز ن ٿيا, 
ڇوت اهي بيحد خد دار انسان هئا, ۽ هو ڪنهن جي آسڻ تي ن ويندا 
هئا, پر ڪوڙئين انهن جي آسڻ تي اچي سلامر ڪندا هئا, ڇوت هو 
هئا, پر پنهنجي ڏات ۽ ڏانءُ عوام کي آڇيو هئائون ِ ڪن 
01 
ذن جو سرچشمو هئي. ۽ سنڌ جي عوام انهن کي بي مثال 
سنجيدگيءَ سان داد ڏنو. انهن جي سٽ سٽ ياد رکي ۽ انهن جي 
پيغامم کي پنهنجيءَ َ زندگيءَ جي نظريي پر شامل ڪري ڇڏيو. 
اسان - جي اڄ سنڌي ثقافت جي تحفظ لاءِ تجديد لاءِ ڪٺا ٿيا آهيون. 
انهن شاعرن جا وأراٿ آهيون. جن انسانذات کي هڪ لازوال 
پيغار ڏنو آهي. امن ۽ انسانيت جو پيغام . سپردگي ۽ 
سرفروشيءَ جو پيغام : مذهبي تفرقي بازي ۽ تعصب کان پرهيز 
”--- ”“|*'‫.‫..- 
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جنهن پر اسان جي جڙ آهي. هيءَ ڌرتي جا اسان جي ماُ آهي, هيءَ 
ڌرتي جنهن مان سوين فن ۽ ادب جا رنگين گل اسريا آهن. انهيءَ 
ڌرتيءَ جي: فقط انهيءَ ءَ ڌرتيءَ جي روايت , اسان جي ثقافت جو 
حصو آهي. ۽ انهيءَ َ روايت جي حفاظت ئي اسان جي تخليقي ادب 

کي پنهنجي لازوال انفراديت ڏيئي سگهي ٿي. 
(خط , انٽرويو ۽ تقريرون_ اياز _384_382) 

اياز ڪنهن پروفيسر جي ڳالھ ڪندي ي لکي ٿو 

پروفيسر جي گفتگوءَ جو ٻيو موضو ع 790 شاعري 
هو .رن هن کي بيو ون تضنڻي ٬خصين‏ کان مجيد امجد 
تائين ۽ نئين نسل جا اڪثر شاعر پڙهيا آهن. مون کي ميراجي ۽ 
فيض پسند آهن. پر زبان جي لحاظ کان ميراجي عظيم آهي. هن 
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پر برصغير جي لافانئي خوشبو موجود آهي. جا فيض . پنهنجي 
سيڪيولرزم جي باوجود پنهنجيءَ شاعريءَ ۾ پيدا ٫ہ‏ ڪري 
سگهيو آهي. هن کي اهر ڏسَي خرشي ٿن هٿنٴت فيض ديداچيءَ 
جي ڪتاب ”ديس ديس ڪي نظمين“ جو پيش لفظ لکيو هو , 
توڙي اردوءَ جا ترقي پسند شاعر ميراجيءَ تي جنس پرستيءَ جا 
الزار هي هن کان نفرت ڪندا آهن. منهنجي نظر ۾ ميراجي دور 
جديد ۾ اردوءَ جو وڏي ۾ وڏو شاعر ٿيو آهي. 
”ساهيوال جيل جي ڊائري_ اياز _ 367_56 “ 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: 
هن پر ڪجھ ادبي ذرق هجي ها هن کي فرانسيسي شاعر 
جيڪس پرورت ٣60٣0۱‏ *190«0) جو هي نظر ٻڌايان ها 
آمون پنهنجي ٿوپي پڃري پر رکي؛ 
۽ پکي مٿي تي رکي ٻاهر نڪتس _ 
”سو هاڻ ڪوب ٽوپي لاهي سلابر نٿو ڪري؟“ ڪمائڊر پڇيو. 
”ن هاڻ ڪوب ٽوٻي لاهي سلامہ نٿو ڪري!“ پکيءَ جواب ڏنو. 
اوه أ نيڪ , 
”مون سمجهيو هو ت اڃا ٽوپي لاهي سلامر ڪبو آهي!“ 
ڪمانڊر چيو. 
”توکي معافي آهي, هر ڪوئي ڪان ڪا غلطي ڪندو 
آهي!“ 
يي تن 
مون جڏهن مٿيون نظم پڙهيو هو , تڏهن الاگي جي ڇو اردوءَ 
جا ترقي پسند شاعر ياد آيا ھڪا. ان ڪري جو هنن پکي ٻڃري ۾ 
موتائي رکيو آهي ۽ ٽوپيءَ َ ۾ سنهري ڦندڻ لڳائي گهمي رهيا آهن. 
.نهنج مٿي تي عقاب آهي. جو ڪنهن ب ڪمائنبر جون 
”9 


(حميد سنديءَ ءَ ڏانهن لکيل خط _ خط .يڪ يرون 9 98) 
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مان منصور ن آهيان ۽ ن وري مان اناالحق جو 
نعرو هڻان ٿو. ان هوندي ب منهنجا پير ڦاسي گهاٽ 
وٽ ٿڙن ن ٿا ۽ مان ڦاسيءَ جي رسيءَ نن 
مرڪندو اڳتي وڌان ٿو. ڇا تون چئي 
ت مان ڪهڙي وحدت الوجود جي دعويٰ 
ڪيان ٿو ؟ 

هن شعر پر اياز اها ڳالھ سمجهائڻ جي ڪوشش ڪئي 
آهي ت حق ۽ انصاف لاءِ جڏهن منصور اناالحق جو نعرو هنيو ت 
کيس سوليءَ تي چاڙهيو ويو. هاڻ جيڪٽهن اوهان اناالحق جو 
هه00 
حڪمران اوهان کي ڦاهي تي چاڙهي ڇڏيندا. ساڳي وقت هن شعر 
۾ شاعر حڪمرانن جي اُن روبي جي مذمت ڪندي چوي پيو ت 
توڙي جو مان نن ئي وحدت الوجود جي ڳالھ پيو ڪريان ۽ نن ئي 
مان اناالحق جو نعرو پيو هٿان, مان تہ فقط آزاديءَ جي ڳاله پيو 
ڪريان تڏهن پوءِ ب ڇو حڪمران مونکي کي سزاوار قرار ڏئي 
رهيا آهن؟! مطلب ت شاعر انسانن جي حق لاءِ وڙهڻ جو هر انداز 
کي منصوري جي ئي سَڏُ سمجهي ٿو . ڇوت منصوريءَ جا 
ڪيترائي جلوا يا مظهر ۽ رنگ آهن. جيئن اردوءَ جي مجذوب 
شاعر ساغر صديقيءَ َ چيو آهي ت: 
ايڪ هي چيز ڪي, دو نار هين ”ساغر“ ڪي ليئي؛ 
غيرت قومر و وطن, اور ردائي درويش . 

اياز لکي ٿو: مان صوفي ازم تي ڪافي ڪجه لکڻ ٿو 
چاهيان. ڃو تن اهو نظريو ئي منهنجي زندگيءَ ۾ جدلياتي ماديت 
جو نعمل بد ل آهي. ساڳئي وقت مون آدريس شاھ جي انگريزي 
ڪتاب ”يي ّ‫۾ر مولانا روميءَ تي لکيل باب تي نظر وڌي 
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آهي. روميءَ جو ”مثنوي و معنوي جو 1332 صفحن تي مشتمل 
آهي. منهنجي ميز تي پيو آهي. جو مونکي ايران جي ڪائونسل 
جنرل ٻين فارسي ڪتابن سان تحفي طور ڏنو هو. گربخشاڻيءَ ان 
اهو آهي: 

پشنواز ني چون حڪايت مي ڪُند 

وز جدائي ها شڪايت مي ڪَند 

گربخشاڻيءَ اُن مان اهو نتيجو ڪبيو ت شاھ جي سٽ 
ارذيل ٿي واليون ڪري, ڪُٺل ڪوڪاري“ روميءَ جي مٿئين 
شعر تان ورتل آهي! أ هن کي شايد معلور ن هو ت سنڌ ۾ ڪنگور 
جي ڪاٺيءَ کي ڪڀي ٿڙ ٺاهيندا آهن, جنهن جو شاه لطيف مشادو 
ڪيو هوندو. ٿر ۽ نيءِ لگ ڀڳ ساڳي ڳاله آهن, حيرت آهي ت ان 
موضو ع تي مثنويءَ پر 35 اشعار آهن, جن جو ذڪر گربخشاڻيءَ 
ڪيو آهي. 

ڊ خشائي نخر ٻي ابڄڍي :الاه گاقيداهر: جڏهن :مان 
ڊگريءَ جي حصول لاءِ علامہ اقبال تي ٿيسز لکي رهير هوس. 
مون کي اهو ڏسي حيرت آئي تہ گربخشاڻيءَ علامہ اتیيال کي 
اُردوءَ پر ت ٺهيو پارسيءَ ۾ ب نہ پڙهيو هو جيتوڻيڪ هو پارسيءَ 
جو ماهر سمجهيو ويندو هو. مان روميءَ کان سواءِ حافظ ۽ 
پارسيءَ جا ڪيترائي شاعر پڙهيا آهن, جن تصوف تي تبع آزمائي 
ڪئي. ان موضو ع تي مسلم فلسفي ابنِ عربيءَ ابو سينا ابن 
رشد ۽ اخوان الصفا جو مطالعو ب مون ڪيو. 

”منصور ت سنڌ ۾ر ب آيو هو ۽ ڪرمتي فرقي جو هن تي 
ڪافي اثر هو., جن جون قبرون چو کنڊيءَ ۽ گهاري جي قبرستانن 

پر آهن, دراصل هو ماريوئي انهيءَ فرقي سان وابستگيءَ ڪري 
ويو هو.“ 
(ڪٿي ہن ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 
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”مون کي ڪشف القبور جو علم آهي. چئين تہ توکي شمس 
تبريز سان ملايان,“ ڪونيا“ ۾ شمس تبريز جي مزار تي وينل 
درويش مون کي چيو ۔ 
مون پنجاھ لير هُن جي پيرن وٽ رکي هائو ڪئي. 
”شمس سان ڳالهاءه. درويش مزار ڏانهن اشارو ڪري چيو. 
مون مزار ڏانهن ڏسي چيو, ”شمس! منهنجي اکين ۾ر ڏس!“ 
”پنهنجي اکين ۾ ڏسان؟“ مزار مان ڪنهن تعجب سان پڇيو. 
”شمس! صدين تنهنجا ڪن گهبرا ڪري ڇڏيا آهن. مان چوان 
ٿو تہ منهنجين اکين ۽ ڏس!“ مون چڙ کائي چيو, 
”پنهنجن اکين ۾ ڏسان! اهو ت ناممڪن آهي.“ مزار مان 
جواب آيو . 


هن شعر پر اياز - تبريز سان كهدراتن واري لاڳاپي 
جو مظاهرو ڪري رهيو آهي. هي شيخ اياز جا آهي اڌما آهن 


* (نوٽ: ترڪيءَ جي شهر ڪوئنيا پر مولانا روميءَ ۽ شمس تبريز جون 
مزارون آهن. شمس تبريز مولانا روميءَ جو مرشد هيو: چيو ويندو آهي ت 
جڏهن شمس تبريز پهريون ڀيرو مولانا روميءَ سان مليو هو تڏهن 
پنهنجض انشليٹ ثات؛ وش لا مرلاناآرزمنءَ جي. ڪتاڻن ڏاڻهن ڏٽو 
هئائين ت اُنهن پر باھ لڳي وئي هئي ۽ سڀ ڪتاب جلي رک ٿي ويا ها. 
ڪي وري چون ٿا تہ شمس تبريز مولانا رومي جا ڪتاب پاڻي پر اڇلائي 
ڇڏيا ۽ وري گهرڻ تي هن کي پاڻيءَ مان ڪتاب ڪڍي ڏنا ت اهي ڪتاب 
شڪ هيا! بهرحال قصو ڪيئن ب هجي اسان کي انهن ٻنهي قصن ۾ 
ساڳيو ئي مقصد سمايل ٿو نظر اچي.( 
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جيڪي هن جي دل ۾ ڪونيا جي عاشتق لاءِ پئي پليا آهن اياز 
پنهنجي هڪ تخيل پر لکي ٿو: 


هڪ دفعي مون حسرت مان چاهيو , 
”ڪاش! مون کي شمس تبريز جي نگاھ هجي ها , 
جنهن جي پوندي ئي ڪتابن جي ڍير ۾ 
باهہ لگ وڃي ها!“ 
۽ پوءِ يڪلم سوچيو , 
”پر انهيءَ ڍير ۾ ِ مان ڪهڙا ڪهڙا ڪتاب 
ڪا ڪيان ها »۽ 
ڇا شمس تبريز جو ديوان بہ انهن ۾ر 
هجي ها ؟ 

جيئن اسان چئي چڪا آهيون ت هن پر آفاقي شاعرن 
جهڙو ٿيڻ جي احساس ڪمتري باقائدي موجود هئي ۽ شيخ اياز 
جي اها احساس ڪمتري ئي هن جي اتمتا جو سبب ب بڻي. ڇو ت 
شيخ اياز توڙي جو انهن آفاقي شاعرن جي ڪرداري قد جي 
ويجهو ب ڪون هو, پر تڏهن ب هي عقلي طور انهن کان ئي, وڌ 
پر وڌ متاثر هيو. ۽ آهي ئي شاعر هن جا ائيڊل ب بشيا رهيا. ۽ اياز 
پازي زاين انهن جي محور کان نن نڪري سگهيو هو. جنهن 
ڪري شعوري يا لاشعوري طور انهن سان انهن جهڙو ٿيڻ جي 
ناڪامر خواهش بہ پنهنجي اندر رکندو هو. 
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”تن خيامر پنهنجي ربائيءَ جهڙو بد مست هئو , 
۽ له زيب النسا مخفيءَ َ جو غزل 

هُن وانگر ڪنوارو هئو . 

شاعر جي پرک هڪ ڳالھ آهي , 


ان ڳالھ جي وضاحت ڪندي رشيد ڀٽي لکي ٿو: اديب 
جي ذاتي زندگي يا ادب ۽ ذاتيات جو ڇا عمل دخل هئڻ گهرجي يا 
آهي؟ شهرت ۽ ناموري اديب تي ڪيئن اثر انداز ٿئي ٿي؟ ادب ۾ر 
اجتماعيت بدران انفراديت جو ڪهڙو دڂل هئڻ گهرجي؟ ان 
موضو ع تي ب اياز بلڪل صاف ۽ واضع آهي. ”برسات“ ۾ر آيل 
انٽرويو ۾ر ان موضو ع تي ڳالهائيندي هو چوي ٿو ت اصل شيءِ 
مسئلن ڏانهن پهچ پر رويو آهي. اها تخليقي عمل سان ئي ٻي جي 
ذهن تائين پهچي ٿي. ان سان ئي فنڪار ۽ تخليقڪار کي سڃاڻي 
سگهجي ٿو ۽ سجاڻڻ گهرجي. بافي ذاتيات ۾ جهاتيون پائڻ سان 
اهو فنڪار ۽ مفڪر نن سڃاڻي سگهبو. 
(شيغ اياز جن شاغري چز شياسي ۽ آقبن پسمنظر_ رشيد ڀٽي. 
مرتب: جامي چانڊيو) 

اياز پنهنجي هڪ خط ۾ لکى ٿو: منهنجى زندگي ۽ 
--"-0909-9990909090-0 
جي ادبي تخليق مان پرکڻ ۽ پرجهڻ نهايت غلط آهي. منهنجي 
نظر پر .سن ج لاش“ آهي_ ڪڏهن اديب جي 
تاو ير ڪدهڻ سند اي بات = اخنامات .3 ,اه 
لازمي ٫‏ آهي ت ت هر شاعر جي زندگي ب ايتري حسين هجي, 
جيترو سندس شعر. ڪيترائي شاعر جي زندگيءَ جي قباحت کان 
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ڀڄي. شعر و شاعريءَ جي حسين دنيا پر پناھ وٺندا آهن. باقي 
ائين برابر آهي تہ شاعر جي اک ۽ دل ٻين انسانن جي اکين ۽ 
دلين کان مختلف آهي. هو پنهنجي ماحول ۽ روح ۾ جي ڳالهيون 
بين ڪري سگهس ٿو« سن ٻين جي آحيانن کا يريوڻ 
آهن, جنهن طرح هو انهن ڳالهين کي لفظن جو جامو پهرائي 
سگهي ٿو, ان طرح ٻيو ڪوب نٿو ڪري سگهي. 
ان ڪري آئين بهٽر آهي ت تون منهنجيءَ تخليق کي ڏس. 

جي منهنجو شعر پڙهندي تو کي سج پچ ائين محسوس ٿيو آهي ت 
بيخوديءَ جي عالم ۾ مون ازلي حسن جون ڪجه جهلڪيون 
جهٽي ورتيون آهن, جي سچ پچ توکي ائين لڳو آهي تہ منهنجو 
آرٽ سچائيءَ ۽ سونهن جي مسلسل جستجو آهي. ت مون لاءُ اهو 
ڪافي آهي. ۽ منهنجي زندگي هڪ ڪوڙي ڪهاڻي آهي. اها ٻڌي 
ڇا ڪندين؟ منهنجي گهڙي گهڙي فريب آهي. پل پل ڌوکو آهي. 
مان ساري عمر رڃ پٺيان ڀٽڪيو آهيان, ڪڏهن ب اڃ نن ہ لٿي اٿمر. 
شايد باقي زندگي ب ڀٽن پٺيان ڀٽڪندي گنرندي. توکي ان سراب 
کي سمجهڻ جو سوداءُ ڇو ٿيو آهي. شعر, جي واقعي شعر آهي, 
تہ اهو حسن جي بيپناھ بارش آهي. تون ان مان پياس ٻجهائي 
سگهين ٿو. ”مان ڳائڻ مهل خالق آهيان, جيئڻ مهل مخلو ق آهيان.“ 
بهتر آهي ت تون منهنجيءَ تخليق کي ڏس _ مون پر ڇا رکيو 
آه .!؟ 
ٍ (جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي_اياز) 

هاڻ اسان عمر خيام ۽ زيبالنسا مخفي جو اياز جي قلم 
ذريعي مختصر تعارف پيش ڪريون ٿا . 

عمر خيام _ فٽزجيرالڊ (عمر خيام جو انگريزي ترجمي 

نگار) تي اياز جهڙو تبصرو ڪيو آهي اهو شايد ڪنهن انگريز 

محقق ب ڪون ڪيو هوندو ! اياز لکي ٿو: سڪندر (ذوالفقار 

علي ڀٽي جو وڏو ڀاءُ) کي فٽزجيرالڊ جو رباعيات عمر خيام 

جو انگريزيءَ ۾ نظوممر ترجمو ڏاڍو وڻندو هو . مون هن کي 
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فنزجيرالڊ جي موضوع تي آندو ۽ مون هن کي ٻڌايو ت ”مون 
کي فارسيءَ جي تعليم ننڍي هوندي ئي ڏئي وئي هئي ۽ 
جڏهن آنءُ پنجون يا ڇهون درجو انگريزي پڙهندو هوس ۽ ت 
مون کي عمر خيام جون سڀ فارسي رباعيون ياد هونديون 
هيون.“ 

سڀ رباعيون؟“ هن حيرت سان چيو . ”ها سڀ رباعيون“ مون 

جواب ڏنو , ”ڪائي رباعي فارسيءَ ۾ پڙھ“ 

مون هن کي هيٺين رباعي ٻڏائي : 
امد سحري نداز ميحانه ما 


2 


ڪه اي رند خراباتيءَ ديوانه ما 
د تت 9 
زان پيش ڪه پُر ڪنند پيمانه ما. 
ترجمو : ”باک جو اسان جي ميخاني مان آواز آيو ت 
اي منهنجا رند , منهنجا خراباتي, منهنجا ديوانا ! 
اُٿ تہ شراب سان پكمانا ڀريون 
ان کان اڳ ۾ر جو اسان جي (زندگيءَ جو) پكمانو ڀرجي 
باج" 
هن حافظي تي زور ڏئي فٽزجيرالڊ جو ترجمو ٻڌايو , پر 
اهو ترجمو نذ ڪي ٿز هو نن ڪي صحيح هر . اهو پنهنجي ليکي 
هڪ خوبصورت انگريزي رباعغى (۱آ01509) هئى. مان هن کت 
فنزجيرالڊ ۽ عمر خيامر جي. باري پر پنهنجا تاثرات ٻڌائيندو 
رهيس. مون هن کي چيو ت : 
”عمر خيامر ٻين فارسي شاعرن جي ڀيٽ ۾ر ايڏو وڏو شاعر 
نن هو ۽ هن جي شاعريءَ کي مغرب ۾ گهڅو اڇاليو ويو آهي. اٿين 
آهي ت پيغمبر شاعر پنهنجي ملڪ ۾ ورلي يا دير سان مڃيا ويندا 
آهن, پر فردوسي : رومي. سعدي , حافظ ٫‏ جامي وغيره جي 
پنهنجي ملڪ ۾ ڪافي مجتا آهي. خيام انهن کان گهٽ ڪون هو 
پر هُن جي شاعري تماممر ٿوري آهي. مان ڀانيان ٿو تہ فٽزجيرالڊ ۽ 
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خيامر جو گهرو مطالعو نن ڪيو هو ۽ جيئن ڪراچيءَ پر پئرا ڊائيز 
پائنٽ وٽان پهاڙي سوراخ مان سمنڊ ڏانهن ڏسبو آهي ٫‏ ائين هن 
جون رباعيون ڏٺيون هئائين . صدي اڳي فٽزجيرالڊ جي شاعريءَ 
جي هڪ شاهڪار لاءِ بنياد فراهم ڪيو . توهان غور سان ڏسندا 
ت فٽزجيرالڊ جي رباعيءَ جي هيئت علحده آهي. ٫ہ‏ وري هن هر 
رباعيءَ جو الگ الگ ترجمو ڪيو آهي, پر هن پنهنجي تخليق 
کي پاڻ ترتيب ڏني, جو اُها ڄڻ خيام جي زندگيءَ جي هڪ ڏينهن 
جي حاصلات جو اظهار ڪري رهي آهي ۽ جنهن مان خيامر جي 
جذبات ۽ زندگيءَ ڏانهن ردعمل جي تصرير اڀري اچي ٿي. سج 
اڀري ٿو ۽ مئخاني جو دروازو کلي ٿو . خيام بيدار آهي ۽ ڪجھ 
سوچي رهيو آهي. درجي بَدرجي هو پنهنجي خيالات جي بحر ۾ 
غرق ٿي وڃي ٿو ۽ سارو وقت شراب نوشي ڪري ٿو . هن کي 
ان ڳاله تي تشويش ٿئي ٿي ت هي زندگي مختصر آهي ۽ انسان 
جو عقل وجود جي معمي اڳجهارت) کي حل نٿو ڪري سگهي ۽ 
هو لکي ٿو : 
اسرار ازل رانه تو داني ونه من 
وين حرف معمى نه تو خواني ونه من 
هست از پس پردهء گفنگو من و تو 
چون پرده بر اُفتد نه تو مائي ونه من . 
ترجمو : ازل جي اسرار کي ن تون ڄاڻي سگهين ٿو ن مان, 
هيءَ ڳجهارت ن تو ڀڳي آهي ن مون, 
اسان جي پٺيان مان ۽ تون جو پردو آهي, 
جڏهن پردو كڄي ٿو , تڏهن نن تون رهين ٿو ث مان . 
ڪيئي مونجهارا هن جي من کي ويڙهي وڃن ٿا ۽ 
ڪيئي مسكلا هُن جي آڏو اچن ٿا . جي هو حل ڪري ن ٿو 
سگهي. پوءِ غمزده ٿي وڃي ٿو ۽ بغاوت تي لهي اچي ٿو ۽ هو 
پنهنجي محسوسات کي اظهاري ٿو .ان هن ان ار هني 
ٿو ۽ جڏهن رات لهي ٿي ۽ چنڊ اُڀري ٿو ت هو مم جي بحر 
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بيڪران ۾ غرق ٿي وجي ٿو ۽ فٽزجيرالڊ جو ڪتاب پورو ٿئي 
ٿو جڏهن عمر خيامر آخري وصيت ڪري ٿو . 

خيام جي زندگيءَ جو اهو تصوراتي ڏينهن ڏيکارڻ لاءِ 
فترجيرالد کي ت رڳر ام پر ٻين جي رباعين جو مطالعو ب 
0-5 79009 
بہ يا ن . آهي رباعيون چونڊي هن پنهنجي خيالات پر پنهنجي 
ڪتاب کي ترتيب ڏني. فارسيءَ ۾ رباعياتِ عمر خيامر کي اها 
ترتيب ن آهي. ترجمو بنه آزاد آهي ۽ فٽزجيرالڊ تت ڪنهن وقت 
پنهنجي هڪ زباعيءَ ۽ خيامم جون ڪيكي رباعيون سمايون آهن. 

باقي مونکي فارسيءَ ۾ فٽزجيرالڊ جي زباعيات ۾ر اهي 
تصويرون ٫‏ وڻنديون آهن, جن ۾ ڪائي نوجوان عورت ڪنهن 
معمر شخص جي ساغر کي ڀري رهي آهي. اُن ۽ اُهو تصور , اُهو 
ڪائنات جي اسرار تي غور ۽ ذڪر ڪون آهي. باتي فٽزجيرالڊ 
ترجيتر نڪر آهي. آهاهن ي پنهنس تثڅليل آهي 

(فٽزجيراللڊ (18!0ء:) 1]) 1809 ع کان 1883 ع تائين. انگريزي 
مترجمر ۽ محقق , انگريزي ۾ رباعيات عمر خيام جو مصنق.) 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اياز لکي ٿو: 


(1۱) عمر خيام : ابن الفتح بن ابراهيمر خيامر فارسيءَ زبان جو 

ڙو عظيم , عالمي شهرت جو مالڪ شاعر ,٫‏ رياضي ۽ هيئت 
جو ماهر هو. طغلق جي حڪومت جي دور ۾ر هو 1039ع ۾ر هُو 
گارديءَ نيشاپور بر پيدا ٿيو. هن جو پيءُ خيما سبندو هو. ۽ ان 
ڪري ئي هن کي خيام سڏير ويو ,٫‏ جنهن جي معنيل آهي خيمي 
سہڻ وارا . اهو نالو عمر سان گڏجي ويو , تنهن ڪري هو عمر 
خيام جي نالي سان سجاتو ويو. عمر خيام جي شعري عظمت جو 
اعتراف ٫‏ فقط مشرق ڪيو آهي ,٫‏ پر مغرب ب ڪيو آهي. هن 
جون فارسي رباعيون دنيا جي گهڻو ڪري هر مهذب زبان ۾ 
ترجمو ٿي چڪيون آهن. شعر جو وی رکڻ وارا عمر خيام جي 


ڊلُ ٤2‏ ٳٳ ڄا 5233 
شاعريءَ مان لطف وٺندا آهن. مون کي ميئٽرڪ پاس ڪرڻ کا 
اڳ پر خياممر جون سڀ رباعيون ياد هونديون هيون. شاعريءَ ۾ 
”0 0 
راي زوا شهرت حاصل آهي ج شعر ۽ اه جي محقل ۾ 
جيڪڏهن عمر خيامر جو ذڪر هڪ سائنسدان جي طور ڪيو ِ 
ويندو آهي. ت ٻڌندڙ کي حيرت وٺئي ويندي آهي. جيترڻيڪ 
شاعري , جنهن عمر خيامر جي موت کان پوءِ هن کي دائمي 
شهرت ڏني, خود هن جي زندگيءَ ۽ فقط فرصت جي وقت گذارڻ 
لاءِ هئي ۽ هو رياضي ۽ هيئت جو ڪامل ماهر هيو ۽ هن کي 
سلجوقي دور جو سڀ کان وڏو سائنسدان مڃيو ويندو آهي. 

علمر ۽ فن حاصل ڪري عمر خيامر ترڪستان هليو ويو , 
جتي هن وڌيڪ تربيت ورتي ۽ پوءِ بخارا جي سلطان جي دربار ۾ 
پهتو. بعد ۾ر شاھ سلجوقيءَ هن کي پنهنجي درٻار پر گهرايو ۽ 
شاهي رصد گاه ((]10ة0650617()) جي تعمير هن جي سيرد ڪئي. عمر 
7909999 
جي ڄمڻ کان ٻ سال اڳ ابن سينا مري چڪو هيو پر هن جي 
شاگ نن کا نخر خبار رياضين هيت قلسف جاسؿق ورتا. 
ان ڪري هو ابن سينا جي فلسفي کان ڏاڍو متاثر نظر اچي ٿو ۽ 
هُن کي پنهنجي تصنيفن پر استاد ڪري ڪوئيو اٿائين. 

هن طب جي تعليمِ ب ورتي هئي. هن ڪيئي ڪتاب 
تصنيف ڪيا . پر جيڪي ماڻهو اقتدار ۾ هيا , انهن هن ڏانهن 
توجھ ن ڏني. انڪري خيامہ جي دل کٽي ٿي پئي ۽ هو سمرقند 
هليو ويو + جت هن جو ڪافي قدر ٿيو. اتي هن پنهنجي مشهور 
تصنيف , ”جبر و مقابلا“ لکي. هن الجبرا تي ب ڪجھ ڪتاب 
لکيا . جيئن تہ هو طب تي ڪافي دسترس رکندو هو , بادشاھ جي 
درٻار ۾ هن جي سڃاڻ هڪ طبيب جي حيثيت ۾ر ٿي. هن 
ڪيترائي ماڻهو شقاياب ڪيا ۽ ان کان پو: هن کي شاهي عهدي 
تي سرفراڙ ڪيو ويو. آخري وقت ۾ ملڪ . شاهھ سلجوقيءَ 
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اصفهان ۾ هن لاءِ رصدگاھ تعمير ڪرائي, جنهن پر عمر خيام 
کي هڪ اعلىٰ آفيسر جي حيثيت ۾ مقرر ڪيو . جتي هن 
پنهنجو تخليقاتي سرگرميون تيز ڪري ڇڏيون. 
مون عمر خيامر تي هڪ انگريزي ناول پر پڑهيو هو ت 
غزاليءَ جي چرچ تي هن جو رصدگاھ جلايو ويو. چئي نٿو 
سگهجي ت اهو ڪيتري قدر درست آهي. [۱3!ع ۾ر هو گذاري ويو 
۽ نيشاپور جي قبرستان ۾ر دفن آهي. مان جڏهن ننڍو هوس ت 
منهنجي پيءُ وٽ ڪيئي قائون جا اردو ڪتاب ۽ فارسيءَ جو 
ڊڪشنريون هونديون هيون, جي هن پنهنجي جهان گرديءَ جي 
دوران حيدآباد دکن ۾ خريد ڪيون هيون. 
هن وٽ جيڪي شاعريءَ جا ڪتاب هئا دِيوان حافظ ۽ 
زباعيات عمر خيام . مون کي فرسٽ ايئر تائين اهي ٻئي ڪتاب 
ياد هوندا ها . ٻنهي * جي اردوءَ ۾ معنىل ڏٺل هٌ هئي. انهن ڪتابن مان 
ديوان حافظ اڃان مون وٽ آهي. 
مون وٽ عمر خيامر جو جيڪو نسخو هو . انهيءَ ۾ 
پهرين زبائي ئي گهومائي ڏيندڙ هئي: 
امد سحري صداز ميحانئه ما 
ڪاي رند خراباتيءَ ديو نئه ما 
برڂخيز ڪه پُر ڪينم پيمانه زمي 
زان پيش ڪه بُر ڪنند پيمانئه ما 
(ترجمو: صبح جو ميخاني مان صدا آئي. ت اي منهنجا رند خراباتي, 
اي منهنجا ديرانا. 
اُٿ ت مئي سان پيغمانو ڀريون ٫‏ ان کان اڳ جو اسان جي زندگيءَ 
جو پكمانو ڀري ڇڏين!) 
اردوءَ جي شاعر آغا شاعر قزلباش , عمر خيام جو منظوم 
ترجمو ڪيو هو جو مون پنجين درجي ۾ پڙهيو هو. ڪراچيءَ ۾ 
هن جو پٽ ”ڪتاب محل“ جو مالڪ هو. جڏهن هن مون کي ٻڌايو 
ت هو اغا شاعر قزلباش جو پٽ آهي اءِ پيء واري دلي: مان اڃا 
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ن لنڪري سگهيو هو ۽ اتان جا لطيفا ٻڌائي رهيو هو تڏهن مون 
هن کي ٻڌايو ت مون ننڍي هوندي هن جي پيءُ جو ترجمو پڙهيو 
هو ت اِهو ٻڌي هو حيران ٿي ويو. 

(ڪتاب: هيرا ت ڏسو _ مرتب: بخشل باغى_205_204) 


(2) زيب النساءِ _ (۱0! شوال ۱017 هجري کان محرمہ 1114 
هجري) 

نامور مغل شهزادي. شهنشاھ اورنگزيب جي پهرين ڌيءَ هئي. 
جڏهن هوءَ چئن سالن جي هئي ت اورنگزيب جي معتمد عنايت 
ان بي ما تفم پير کي شي اي رز يز 
ويو. جنهن جي ڪوشش سان زيب النساءِ ننڍپڻ ۽ ئي قرآن مجيد 
حفظ ڪري ورتو. اورنگزيب کي جڏهن اهو هن 
زيب النساءِ ِ کي ٽيه هزار اشرفيون انعام طور ڏنيون. زيب النساءِ 
ملان جيوڻ کان صرف ونحو (گرامر) جو علمہ حاصل ڪيو ۽ 
لاد اران يا لم خاصل ڪاابثالت 
مولاتا سُہبلي نعماني) 
ملان اشرف, زيب النساء کي ۱4 سال پڙهايو. علم فقه ۽ 
حديث جي تعليم ڏئي, ان کانسواءِ شعر جي ڄاڻ ب ڏني. 1073 
هجري پر جڏهن اورنگزيب ڪشمير وڃڻ جو ارادو ڪري رهيو 
هو تہ لاهور آيو ۽ بيمار ٿي پيو. انڪري شاهي حرم کي زيب 
النساءِ سوڌو لاهور پر رهڻ جو چڱو موقعو ملي ويو. زيب النساءِ 
درٻاري سياست کان الگ رهندي هئي ۽ هميشه علمي ادبي ڪمن 
۾ر رڌل رهندي هئي. هن جي باري ۾ ڪجھ عشفيہ قصا ڪهاڻيون 
ب مشهور آهن. جيئن: عاقل خان سان عشق. هو سيه سالار هو ۽ 
ان عشق جي سبب اورنگزيب جي هٿان جيئرو ديگ پر جلايو ويو 
هو. پر آف ن ڪئي هيائين. جيتوڻيڪ انسائيڪلوپيڊيا آف اسلام 
3 پر آهي ت اهڙين ڳالهين جي ڪاب تاريخي شاهدي ڪان آهي. هونءَ 
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تہ زيب النساءِ ساري عمر ڪنواري رهي. مون هن جو ”ديوانِ 
مخفي“ تڏهن پڙهيو هو جڏهن منهنجي عمر 13 , 14 سال هئي. 
شايد اهو ڪتاب ب منهنجي والد بزرگوار جي ڪتابن ۾ هو. هوءَ 
شعر ضرور چوندي هئي. پر انسائيڪلو پيڊيا آف اسلام جو چوڻ 
آهي ت هن جو ڪوب مجموعو ڪون ٿو ملي؛ جيتوڻيڪ اهو مون 
خد پڙهيو آهي ۽ جنهن مان هڪ شعر جو ترجمو ت هن ڪتاب ۾ 
ڏنل آهي ۽ ٻيا ڪي شعر جي مون کي ياد آهن/ هيٺ ڏجن ٿا هڪ 
غزل جو ٻيو شعر آهي: 

سد بهار آخر شد و برگل بفرقي جاگرفت, 

غنڇه باغ دل مان زيپ دستاري نه شد . 
ترجمو_ سو بهار پورا ٿي ويا ۽ هر گل پيشانيءَ تي جاءِ والاري, 
اسان جي دل جي باغ جي مکڙي ڪنهن ب دستار جي سونهن ن 


+ ها' ا لا 


جآ 
بلبل از گل بگزرد چون در چمن بيند مرا , 
بت پرستي ڪي ڪند ؟ گر برهمن بين مرا , 
در سخن مخفي شدم مانِد بو دربرگ گل , 
هرڪه دارد ميل ديدن در سحخن بيند مرا. 
ترجمو: بلبل گل کي ڇڏي وڃي ,٫‏ جي مون کي چمن ۾ر ڏسي ,۽ 
بت پرستي ڪيئن ڪري . جي برهمڻ مون کي ڏسي ٫‏ 
مان پنهنجي سن پر ايئن محفي آهيان , جيئن گل ۾ 
خوشبو جنهن کي مون کي ڏسڅو هجي ...من کي سن ۾ر 
ڏسي ۔ 
روايٽن موجب, زيب النساءِ سان هڪڙو ٽ شعر اهو ب منسوب آهي 
ت جڏهن هوءَ باغ ۾ ٽهلي رهي هئي ۽ هن کي ڳاڙهو لباس پاتل 
هيو تڏهن عاقل خان هن کي ڏسي شعر جي هڪ سٽ پڙهي هئي: 
سرخ پوشي به لب بامر نظر مي آيد . 


90*0آهٰ‫ئسس‬ڪڪڪ_ِڍډڑډډلالثڈ 
(ڳاڙهي لباس واري ڪٽهڙي تي مون کي نظر اچي رهي آهي) 
انهيءَ َ جي موٽ ۾ر زيب النسا ِ کيس جواب ڏنو هو: 

نا زاري+ ن زورون زرمي آيد. 

(نہ زاريءَ سان ن زور سان ۽ ن زر سان ٿي اچي)( 
چيو وڃي ٿو ت زيب النساءِ هڪ مسجد آگري پر ۽ هڪ ڪشمير 
پر تعمير ڪرائي هئي. هن دهليءَ ۾ وفات ڪئي ۽ ٽيه هزاري 
باغ ۾ دفن ٿي. هن جو مقبرو تيستائين موجود هيو , جيستائين 
انگريز اتي حڪومت ڄمائي ويا. (سر سيد احمد خان _ آثار 
الثنادين) جڏهن ”راجپوتانا _ مالوا“ ريلوي لائين 1885ع ۾ر تيار 
ڪئي وئي ت اهو مقبرو زمين هينان اچي ويو. ڪن جو چوڻ آهي 
تہ زيب النساءِ جو مقبرو لاهور ۾ر نئين ڪوٽ جي ڀرسان آهي: پر 
اها ڳالھ درست ن آهي. 
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جچز بچ جچ ٣چز‏ *چز جچز مز 


ڪجه سال اڳ سارتري ادب جي اهميت کان ئي 
انڪار ڪيو هو ۽ چيو هيائين, ”مون ٻارن کي 
بک وگهي مرندو ڏٺو آهي: ڪوئي ب ناول ڪنهڻ 
مرٹينگ ٻار سان توري ن ٿو سگهجي. ٻار وارو پُڙ 
هميشہ ڀاري رهندو.“ 
ان تي نقاد ڪلادي سائمن ( 51111011 106 181-)) 
بي صبريءَ سان چيو هو, ”لاش ۽ ڪتاب ڪڏهن 
ساڳيءَ تارازيءَ ۽ توريا ويا آهن ڇا؟ آخر لکجي 
ڇا لاءِ؟ شايم ڪجي ڇا لا؟“ 
- 05 
ناول ب اُن محاذ جو حصو ٿي سگهي ٿو جو ٻار جي 
بک وگهي موت جي خلاف ٺاهيو ويو هجي ۔. 


اياز لکي ٿو : 

فرانس جي عظير اديب ۽ فلسفيءَ سارتري, جنهن کي 
4 اع پر ادب لاءِ ٽوبل پرائيز ملي, تازو ادب جي اهميت کان ئي 
99090990 
مرندي ڏنو آهي.... ڪوئي ب ناول ڪنهن مرڻينگ ٻار سان توري 
نٿو سگهجي. ٻار وارو پُو هميشه ڳرو آهي.“ مون ساڳي ذهني 
ڪشمڪش جو اظهار ٻ سال اڳ پنهنجي ڪتاب ”جي ڪاڪ 
ڪڪرريا ڪاپڙيءَ“ ۾ ڪيو هو . پر ان مسغئلي تي مسلسل سوجچ 
مون کي ٻئي نتيجي تي پهچايو آهي. دوستو وسڪيءَ پنهنجي 
هڪ ناول ۾ هيرو جي ڪردار نگاري ڪندي لکيو آهي ت ”هر 
چڱو لفظ چڱو عمل آهي.“ جڏهن ڪوئي ب شاعر يا اديب حق ۽ 
باطل جو پورو شعور رکي. حق جي حمايت پر پنهنجو قلم ٿو 
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هلائي, تڏهن ان جى اها جرثت ادب ۽ اجتهاد آڻى ٿى, ۽ ادب جو 
اجتهاد . زندگيءَ جي اجتهاد جي ابتدا آهي. َََ 

ادب فرسوده معاشري جي هر قدر کي ڊانوابول ڪري, هڪ 
نٿين خواب جو سنگ بنياد رکي ٿو , ۽ جي ادب پر اها صلاحيت ن 
آهي, تہ ادب فقط مساڻ جي چٻري جي گهري گهُور آهي, جا موت 
جي سيني ۾ ت پيهي وڃي ٿي٫‏ پر زندگيءَ جو سراغ نٿي پائي 
سگهي. ان ڪري 070 سارتري جي قنوطيت بي بنياد 
آهي. زار جي زماني ۾ روس جي آز زادي پسند باغيءَ لڪ ير 
هرزن . کي جيڪو پنهنجي جلاو طنيءَ جي دوران زار خلاف کليا 
خط ڇپائيندو هو ., ڪنهن اسُتعال پسند تحريڪ جي حاميءَ لکيو 
هو ت ”تنهنجي هٿ پر قلم آهي ۽ منهنجي هٿ پر بر گولو + تون 
۽ تنهنجو دور مري چڪو آهي.“ ان طنز ۾ ڪنهن حد تائين 
تاريخي حقيقت هئي. پر پوءِ ڪير چوندو ت مئڪسم گورڪيءَ 
جي ناول ”ما!“ جي انقلابي اهميت رن جي سياسي يڊ 
کان گهٽ آهي. آخر انسان جو ذهن ئي ت ماحول کي بدلاگي ٿو! ۽ 
منهنجيءَ نظر پر ذهن جي تشڪيل پر ادب جو نهايت اهمر رول 
(ڪردار) آهي. 

اډب جو دليل منطقي ن آهي. پر پوءِ ب منطق کان وڌيڪ 
مجائيندڙ آهي, ادب انساني روح کي يڪدر گرفت پر آڻي, هن تي 
هڪ پائيدار تاثر ڇڏي ٿو , ۽ انهيءَ ت ثر جو عملي زندگيءَ جي 
تشڪيل ۾ر وڏو هٿ آهي. ."999095 
چوڻيءَ سان اتفاق ٫‏ آهي. شاعر جي قول ۽ فعل ۽ جيڪڏهن 
ڪوئي تضاد نن آهي _ جنهن لاءِ هر ذڪر هڪ عمل جو پيش خيمو 
اهي _ ت هن جي شاعريءَ کي پيغمبريءَ جو درجو ملي ٿو , پر 
منهنجي نظر ۽ هن جو هر قول هڪ فعل آهي ۽ اُن جو نتيجو , 
جي هن لاءِ نن , ت هن جي قوم لاءِ يا پوريءَ انسانذات لاءِ لازمي 
طرح عملي آهي. مان ادب جي آدرش تي سوچي. انهيءَ نتيجي تي 
پهتو آهيان ت اډب , اديب جي روح جو اظهار آهي. ۽ اهو بنا مقصد 
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جي ٫‏ آهي. ۽ ادب , ۽ زبان, جا اُن جي اظهار جو ذريعو آهي. ۽ 
پوريءَ قوم جنهن تائين اديب جي رسائيءَ لاءِ انهيءَ ان 
سهارو ورتو وڃي ٿو , جڏهن انهن سڀني جو وجود , ڪنهن 
ٻاهرين يا اندرين خطري سبب , خاتمي جي قريب نظر اچي ٿو ٫‏ 
تڏهن ادب جو پنهنجيءَ حفاظت کان وڌيڪ , ۽ ان ڪري لازمي 
طرح پنهنجي زبان ۽ قوم جي حفاظت کان وڌيڪ , ٻيو ڪهڙو 
مقصد ٿي سگهي ٿو! اهو لازمي نن آهي ت هر وقت ادب جو مقصد 
سياسي يا سماجي هجي. پر مٿئينءَ حالت ۾ر ٻئي ڪنهن مقصد 
جي گنجائش گهٽ آهي. ادب ۾ سياسي ۽ سماجي مقصد جو اظهار 
ادب جي اهميت کي نٿو گهٽائي. ايئن بہ صحيح آهي ت ادب جي 
پرک اول ادبي آهي ۽ پوءِ سياسي ۽ سماجِي؛ ايئن ہ صحيح آهي 
ت ادبي تخليق ن اخباري مراسلو آهي ٫‏ اشتهار ٫‏ پر پوءِ ب ادبي 
تخليق جي سياسي ۽ سماجي افاديت تي مون کي ڪوئي اعتراض 
نظر نٿو اچي. جي ادب هر لطيف فن وانگر حسن جي تلاش آهي 
ت ان تلاش جي دائري کان سماج ۽ سياست کي ڇو ٻاهر رکيو 
وڃي؟ آخر هر عظيم سياسي ۽ سماجي ادب ۾ سياست ۽ سماج 
جو هڪ تصور آهي. جو ان جي خالق جي نظر ۽ تاج محل تي 
تروري وانگر بکندو آهي. هو ان تصور کي ڪنهن بہ فطري منظر 
کان زياده لڪش ڪري پيش ڪري سگهي ٿو ۽ پنهنجي جنبي 
کي ٻيءَ ڪنهن ب محبت جي جنبي کان وڌيڪ ٻهڪائي ۽ 
مهڪائي سگهي ٿو. ڪنهن وقت هن جي ٻوليءَ جي ڪوڙاڻ هر 
امرت کي مات ڏئي سگهي ٿي ۽ هن جي لکڻيءَ جي واگھ نک 
پانوليءَ َ جي هٿ کان وڌيڪ پياري لڳي ٿي. زندگي پٽ جي ڳنڍ 
ها هو هي ڪا هت ۽ جو 
انهيءَ وه جي ڳنڍي کان منهن موڙي ويندو! | گَت ات وازيءَ جي 
گت آهي ۽ ٫‏ فقط ڪتيءَ جي ڪانڊ : چڪور جو چڪوريءَ کان 
هر وقت اهو سوال ب آهي ت ”اهو ديس ڪٿي آهي, جتي رات ہن 
آهي!“ 


ڀِن 4 ڄا 541 

سنڌ ۽ ان جي ادب جي مستقبل تي سوچيندي, مان 
ڪيتري وقت کان انهيءَ نتيجي تي پهتو آهيان ت هي دور نهائين 
جي نينهن وارون آهي: جي ٻاهر ٻاف ن نڪتي ت فقط ڪاريءَ وارا 
ڪک رهجي ويندا. زندگي حالات جو فيصلد ڪن مقابلو آهي, 
ليلڙاٽيون ن آهي. للي چپي ن آهي, وقت جي صدا تي ڪن لاٽار 
7 2909-003 0-7 
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تان هٽڅو پوي ٿو ۽ ٻاٻريءَ ڪنڊ تي ٻرانگھ ئي منزل تائين رسائي 
سِنگهي: اٿي: اڄ سنڌي ادب پنهنجا پير لهولهان ڪندو , ناهيءَ 
ناهموار خار زار کي لَناڙي رهيو آهي. جي اهو ادب زنده رهيو , 
تہ سنڌ زنده رهندي۔ ۽ جي ن رهيو , ت ڀٽائيءَ جي ڀٽ کان موهن 
جي دڙي تائين ساڳي ويراني وسندي نظر ايندي. اوهان يقين 
ڪريو تہ سنڌ جي جديد ادب جا دشمن سنڌ جا دشمن آهي. انهيءَ 
ملير جي مٽيءَ جا ويري آهن, جنهن مارئيءَ کي جنم ڏنو هو ۽ جا 
ڪنهن ب ڪوٽ پر قابو رهي نُ سگهندي آهي. دنيا جي ادب جي 
مطالعي مون کي انهيءَ نتيجي تي پهچايو آهي ت جيڪو ب شاعر 
۽ اديب , هن زندگيءَ ءَ جي ڪاروان لاءِ راھ هموار ڪرڻ راسطي 
اڳ پر نڪتو آهي, ان جا پير مخالفت جي ڪنڊ لهولهان ڪري 
وڌا آهن. پر پوءِ ب قافلي جا قدير وڌندا رهيا آهن ۽ منزلون ملنديون 
رهيون آهن. مون کي جيفرسن جو هڪ قول ياد اچي رهيو آهي ت 
”سچ هڪ انسان جي اقليت پر پيدا ٿيندو آهي ۽ هڪ سڄو انسان ۽ 
هن جي جرئت اڪثريت جي برابر آهي. ايئن صحيح آهي ت آرٽ ۽ 
ادب ۾ سچ , ۽ ان جي مستقبل جو مبهمر تصور اچي ٿو , 
جيتوڻيڪ فنڪار جي نظر ڌرتيءَ جي دل چيري؛ اڳ ۾ ڏسي ٿي 
ار يا جو مظهر ٿيندو ۽ 
ڪهڙو فقط ڪانڊيرا ڦهلائيندو ويندو! 

برونو , ٽالسٽاءِ » روسو ‏ والٽيئر : گورڪي ۽ ڪجھ ٻين 
انهيءَ سچ جي هٻڪار پهرين هنئين ۾ر محسوس ڪئي ۽ انهن 
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جي دور جي معاشري ان جي شگفتگي ڪيترو وقت پوءِ ڏئي؛ پر 
انهيءَ سچ ۽ ان جي مستقبل پر ابهامر ٿئي ٿو .وت تاريخ اها 
رقاصہ آهي. جا رسي تي قلابازيون کائيندي رهي آهي ۽ ڪڏهن 
ڪوئي ب يقين سان چئي ٫‏ سگهيو آهي ت اها ڇيڙي تائين 
ڪڏهن ۽ ڪيئن پهچي سگهندي. ليڪن ن ن فقط زندگي اميد تي 
تار اهي. هڪ سچي فنڪار جو موت ب اميد تي تائ آهي. اها 
اميد ت هيءَ ڪاريهر جهڙي ڪاري رسي ڪٿي ت کٽندي ۽ پرين 
جي پايل نيٺ تہ ڇم ڇم ڪندي هن تائين پهچندي! 

(خط , اتنرويو ۽ تقريرون_366_362_1) 
هن شعر پر اياز ٻن ڏاهن سارتري ۽ ڪلادي سائمن جيڪي متضاد 
راين سبب تضاد جو شڪار آهن! تڏهن اياز انهن ٻنهي ڏاهن جي 
نظرين جو تقابلي جائزو وٺڻ بعد ٺاھ ڪرائيندي ٿو نظر اچي! 
جنهن ڪري آهنن ”هي نهايت بادق؛اناباز پر اه الطي تن هي 
ڳالھ سمجهائي پيو ت: 
”سو سڀوئي حق, جنهن ۾ر پسڻ پرين کي.“ 


ينا اباز. 243 


جچز ڀز لز لا چچ 


ماسڪو ۾ مون کي ڪنهن چيو , ”روسي 
اديب شولوخوف سان ملندين , هو روس جو 
امير ترين انسان آهي .“ 

”نز *“, مون جواب ڏنو , ”جي 'ڊان 

وهندي رهي ‏ جو مصنف جيكرو هجي ها ت 
ان سان ملان ها 


شولوخوف , ميخائيل 

(1905 ع کان 4 عع تائين) 

اياز لکي ٿو : 

روس جو وڏو ناول نويس , هن جو ڪتاب ”ڊان وهندو رهيو“ 
1 1118 150005 ا001)) ) مون قرأة المين حيدر جي ناول ”آگ ڪا 
دريا“ وانگر ٻ ڀيرا پڙهيو آهي. هڪ ڀيرو ڪاليج واري زماني ۾ 
پڙهيو هو ۽ ٻيو ڀيرو تڏهن پڙهيو هوم جڏهن مان ۽ رشيد ڀٽي 
0 ع ۾ سکر جيل پر هوندا هئاسين. اهو ڪتاب روسي انقلاب 
جي پس منظر پر لکيل هيو ۽ هن جا ٻئي ڪتاب ”انسان جي 
تقدير“ (181 01 )0 116) " نهو ر زمين و لى ؟ ؟ 0 [501 1]8[1۱« 7[16) 
(۱768 ٿئي مون کي ايترو ڪو: وڻيا , جيٿرو پهريون ڪتاب . 
جيتوڻيڪ اسٽالن جو ادبي نظريو ترقي پسند ادبي نگاريءَ جو 
9ع پر وجود پر آيو ۽ جنهن جي معن اها هئي ت حقيقت هر 
حال پر ترقي پسند آهي. پر ان ڳالھ جي سمجهاڻي ڪانهي ۽ ٫‏ 
ڪوئي ڏئي سگهيو آهي. جيڪڏهن حقيقت لازمي طرح ترقي 
پسند آهي ت جرمنيءَ تي نازي تحريڪ ڪيئن ڇانئجي وئي ۽ 
انسان درندا ڪيئن ٿي پيا: جنهن وقت هٽلر ,لين گراد تي حملو 
ڪيو ت روسين کي ايٽرو مجبور ڪيائون جو هو آدمخوريءَ تي 


244 ان يهو ما( 
لهي آيا , پر انهيءَ نظرئي جي خاموش اظهار جي باوجود 
شولوخوف جو هي ڪتاب عظيم آهي ۽ جتوڻيڪ سوويت يونين 
جي ٿي: زڃڻ کان داهن کي اي يررټ يي بلڪ آيڪاد 
هاڻي ڪوئي ن پڙهندو تهن ب تين دنيا جا ملڪ هن مان اتساهھ 
ونندا رهندا . اع ور عصي ۾ لکيو 
ويو هو ۽ سوشلسٽ حقيقت نگاري جو هڪ وڏو ڪلاسڪ 
سمجهيو ويو هو . 
انهيءَ ڪتاب تي 1965ع ۾ شولوخوف کي ادب لاءِ نوبل 
انعامِ مليو. هو ماسڪو کان 60 ميلن جي مفاصلي تي رهندو هو ۽ 
جڏهن مان 1976ع ۾ر سوويت يونين جي ادبي سيڪريٽريءَ کي 
چيو هو ت مون کي شولوخوف سان ملائي ت هن پهريائين ”ها“ 
ڪئي هئي . پر پوءِ مجبوري پيش ڪئي هئائين . هن مون کي 
ٻڌايو هو ت سُولوخوف روس جو امير ترين انسان آهي. ڇو جو 
هن جا ڪتاب ڪروڙن جي حساب سان وڪامندا آهن ۽ هن کي ہ6؟ 
90 رائلٽي ملندي آهي. بهرصورت تاريخ 99 
پيش بيني صحيح ثابت ڪئي آهي ۽ شولرخورف جا ڪردار 
حقيقت پسند ن پر رومانيت پسند ٿا نظر اچن , جن جي ساري 
قرباني ۽ خون ربزي اجائي وئي. تاريخ جي دامن تي ان جا دا غ 
سوين سال رهندا. 
(ڪتاب ”هيرا تہ ڏسو“ _ بخشل باغي_ص_193) 
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كچ تچ تچ تچ بغزءچد 


جي شيڪسپيئر 
يد 


پنهنجو بهترين ناول لکي سگهي ها: 
پر انئسوس جو 

ننڪر نڌ جي تاريخ پڑهي 
۽ ہ چچ 


انگلستان ھ پكدا ٿيو.۔ 


شيڪسپيئر , وليم 

(564! ۽ کان 1616ع تائين) 
مشهور انگريزي ڊراما نويس ۽ شاعر , هن جا سڀِ ڪتاب 
ڪيٽرين ٻولين ۾ ترجمو ٿيا آهن ۽ سمورين زبانن ۾ هن جا 
ڊراما اسٽيج تي اندا ويا آهن ۽ جيڪيى 5 جيڪي انگريزي اديب ٿيا آهن. 
نهن ۾ر سڀني کان :يڪ هن الا وبا آهن. مان چوندو 
آهيان ت جي ٻ سؤ سال ڪنهن شاعر جون ٻ سكو سٽون پائنده رهي 
سگهن ك هو عظيم شاعر آهي. جڏهن ت ته شيڪسپيگر کي تہ پُج 
سئو سال ٿي ويا آهن ۽ هن جون انهن کان ب وڌيڪ سٽون زنده 
جاويد آهن. 

هو سٽراتفورڊ ۾ چايو هو ۽ هڪ دستاني ساز جو ڀٽ 
هيو. 1582ع ۾ر هن ائني هئٿ وي سان شادي ڪئي. جنهن مان هن 
کي تي ٻار ٿيا . هو ۱592 ع کان وٺي لنڊن ٿيڪٽر پر ڪافي سرگرم 
عمل رهيو ۽ هن لارڊ چيمبرلين جي ماڻهن اجن تي ۱603ع ۾ 


546 ڀل هه رووا( 
بادشاه جا ماڻهو نالو پيو هو) لاءِ هڪ اداڪار ۽ ڊراما نويس جي 
حيثيت ۾ ڪم ڪيو ۽ هو انهن جي ڪمپنيءَ جو مهندار هيو. 
9ع کان کان وئي هو گلوب نالي ٿينٽر ۾ حصيدار هو. ان کان 
اڳ مهامريءَ پر لنڊن جا ٿيئٽر 1592 ع کان 1594 ع تائين بند تي ويا 
ها . هن پنهنجا ٻ حڪايت وارا نظم ”ليو ڪريسيءَ سان ڙنا 
بالجبر“ ۽ عشقيہ نظم ”وينس” ۽ ايڊونس ** لکيا . انهيءَ دور ۾ر 
1534 سائنيٽ ب لکيا » جي 1609ع پر شايع ٿيا ۽ جن مان ڪي ت هڪ 
مخفي عورت ۽ هڪ خوبصورت ڇوڪري ڏانهن لکيل هيا . 
شيڪسبٻيئر لاءِ چيو ويو آهي ت هو 38 ناٿٽڪن جو مصنف هيو يا 
ٻي ڪنهن سان گڏ انهن جو مصنف هيو. ۱580 ع کان 1594 ع تائين 
شيڪسپيئر مختلف تجربا ڪيا . مزاحيہ پر ”اعشق اجايو ويو“ ,٫‏ 
”ڀل چُڪ جو سُوانگ“ , ”ويرونا جو شريف ماڻهو“ ۽ ”وات _ 
ڏاريءَ کي هيرائڻ“ لکيائين. ان کان پوءِ هن انگريزي تاريخ جي 
ڳولها ڦولها ڪئي ۽ 3 عدد ڪتاب لکيائين, جن ۾ چار سلسلي 
وار ناٽڪ (169[07) هينري ڇهون (3 حصن پر( رچرڊ ٽيون شامل 
آهن. هن جو رت پياڪ ”نئٽس ائنڊ رونيڪس“ هن جا پهريان الميا 
ناٽڪ هيا. 

4 کان 9 ع تائين شيڪسپيئر مزاحيہ ناٽڪ ۽ 
تاريخ تي ڌيان ڏنو. انهيءَ دور جا مزاحيہ ناٽڪ , ”وچ _ اونهاري 
جي رات جا سپنا “ , ”ونڊسر جون گِل مُهنيون وَئيون“ , ”جيئن 
تنهنجي مرضي“ , ”وينس جو سوهاگر“ , ”ٿوريءَ ڳالهھ کي 
ڳالهورڙو ڪرڻ“ هيا . اهي ناٽڪ هن جي خاص رومائري انداز ۾م 
هيا . پر هن جي تاريخ تي مڪمل دسٽترس ٻين ٽن ڪتابن ۾ ملي 
ٿي جي آهن: رچرڊ ٻيو ۔ هينري ڇوٿون (ٻن حصن ۾ر! ۽ هينري 


وينس يوناني ديوي, هن کي ائفروڊائٽي ب چوندا هئا.؛ 
** بائڊوئس مشرقي. مصر ۽ ڪريٽ جو 7 ق_مر پر ديوتا هو ٫‏ جنهن جي 
باري مر ڪيئي ڏند ڪٿائون آهن / 
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پنجون . ٻي دور ۾ر ”بادشاھ جان“ ۽ هڪ جذباتي الميو ”روميو 
اقند ليت“ امل آهن. ٽين دور ۾ر 1599ع کان 8ع تائين 
شيڪسپيئر پنهنجي رومانوي طربيہ ڇڏي دني (سوا ٻارنهين رات 
جي) ۽ الميا لکيا يا ڦُتڪائيندڙ ۽ مونجهارو پيدا ڪندڙ اونداها 
السا نل يز ادص تحليق ڪا ج آهيا . او ما“ 
”سڀ ڪجھ ٺيڪ آهي , ”ٽروئيلس ۽ ڪريسيڊا“ . هن جا وڏي بر 
وڏا چار الميا آهن: ڪنگ ليئر“ , ”مفڪبيٿ“ , ”هسليٽ“ ۽ 
"آٿيلو“ . جيتوڻيڪ هن جا ٻيا ڪجھ رومن ناٽڪ ب آهن جن ۾ 
اهڑو ئي زبردست ناٽڪ ”ائنٿوني ۽ ڪليوپيٽرا“ آهن جنهن سان 
”جيولس سيزر“ ۽ ”ڪٽرولينيس“ آهن. انهيءَ دور پر الميو ”اُٿينس 
جو ٽمون" ب لکيو ويو. 

شيڪسپيئر جو آخري دور ۱608 ع کان 1613 ع تائين ھيو , 
جنهن ۾ هن نئين قسم جا مزأحيہ موضو ع پنهنجي ناٿڪن ۾ 
ها 
”طوفان“ هن جي آخري رومانوي ناٿڪن مان مشهور آهن. 
شيڪسپيكر 1613ع ۾ر گوش نشيني اختيار ڪئي ۽ فليچر نالي 
هڪ شخص سان گڏجي هينري ائٺون ۽ "”ٻ معزز رشتيدار“ ”لت 
س=---. جي ڊرامن ۾ ڪيتريون ڪهاڻيون ”بنڊيلو“ تان ورتل 
آهن ۽ هن جا تاريخي ڊراما نن رڳو پلوٽارچ جي روم اهلي سياست 
جن نيو اٿ جيالڪ تال آهڻ؛ پر ريفل هولن شيڊ جي انگريزي 
تاريخ جي متعصب اظهار ”دي ڪرانيڪل ۾“ تان بہ کنيل آهن. 

شيڪسپيئر جي بيپناھ شهرت جو سبب هن جا پيچ در 
پيچ ۽ قابلي ياد ڪردار , نهن جي تند تيز رفتار جنهن ۾ر منظر 
تيزيءَ سان تبديل ٿي ٿيا + هن جا بيمثال استعارا ۽ ڀرپور ٻوليءَ 
9909-9-0 زاد نظم هيو. 

«! صديءَ کان شيڪسپيئر کي انگريزي زبان جو وڏي پر 
وڏو ناٽڪ نويس ڪري ليکيو ويندو آهي ۽ رومانيت واري دور 


548 يو اه 
۾ هن کي دنيا ۾ر وڏي پر وڏو جينيس سمجهيو ويو آهي. ديوتا 
سروپ , اڪال ۽ سَرو ڀومڪ . 
جديد راءِ ۾ هن کي ٿيئٽر جو هڪ نهايت عملي ماڻهو 
سمجهيو وڃي ٿو. جنهن کي ٻوليءَ ۽ سياسي اقتدار جي وچ ۾ 
جو ڳانڍاپو آهي ان جي پوري ڄاڻ هئي. هن ننڍي کنڊ پر 
شيڪسپيئر جي ناٽڪن کي آغا حشر جي ناٽڪن واقف ڪرايو ٫‏ 
جن پر مختيار بيگمر جو ب ڪافي هٿ هيو. ممڪن آهي : ت ان کان 
ب ڪجھ اڳي مرزا قليچ بيگ هن جا ڪجھ ناٽڪ سنڌيءَ پر ترجما 
ڪيا هيا ۽ سنڌ جي پسمنظر پر اپنايا هئائين . جيتري قدر مون کي 
ياد آهي ت ”هئمليٽ“ جو خوبصورت ترجمو تيرٿ واسنت ڪيو 
آهي. پر شيڪسپيئر جا پورا ڊراما ن اردوءَ ۾ ترجمو ٿيا آهن ۽ نن 
سنڌي ۾ر. 
(ڪتاب: ”هيرا ت ڏسو“ بخشل باغي_ص_196_194) 
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اكچ لچڊ چڊ ٳز چ ز 


گوٿٽي جي هڪ ڪردار چيو ۽ 
”اي شِرَ ! منهنجو خيرُ ٿيءُ “ 
۽ مان چئي رهيو آهيان ۽ 
”اي خيرَ أ منهنجو ‏ شِرُ ٿيء. 
گوٿني 
(1750 ع۽ کان 6 ۽ تائين) 

اياز لکي ٿو :من شاعر .ول نويس » ڊراما نگار , ۽ فطرت 
جو فلسفي هيو. هن جي شاعريءَ ۾ عشقيہ , رزميہ ۽ غزليہ 
شاعري آهي ۽ ۽ هن جي ڪليات ۾ شاعريءَ کان سواءِ ڊراما .ول 

.ين ۽ سر گنشتون آهن. هن جي ادبي شهرت 1771 ع کان 
3ع تاتين ڄمي وثڻي .هن هن شيڪسپيگر وانگر هڪ 
ناٽڪ لکيو , جنهن ۾ هڪ مردانگيءَ وارو خوددار هيرو هيو. 
جنهن کي پنهنجو دؤر سڄيل , ٿڪل ٽٽل ڏيئي وٺي بينل ڪري 
وڌو هو. ان کان پوءِ هن پنهنجو مشهور ڪتاب ”ڳڀرو وردر جو 
ٻُک ڏنج“ (11161ع/أ 01118 ]01 80110005 11(6) 1774ع ۾ر 
لکيو ابو ٺهارٽ, ڪالصات تت ان ۾ هڪ ٻاهرين ماڻهوءَ جي 
ڪردار ن نگاري ڪئي وئي جنهن جي لاءِ دنيا ۽ پر ڪائي جڳه ڪان 
هئي. هن ع مر ويمر” 8 ۾ر رهائش اختيار ڪئي ۽ پهريون 
ڀيرو اٿليءَ ۽ 1886 ع کان 1888 ع تائين رهيو. گوئٽي پاڻ 
وڏو استحڪام ۽ اعتدال پيدا ڪيو ۽ هن جي عشْفقيہ شاعريءَ ۾ 
ڀونچ سمند ۾ر ڪشادگي . اس ۽ ڪلاسيڪي قدر آهن. جا 
هن 1788 ع کان 1790 ع تائين ڪئي . پوء هن شعر پر ناٽڪ لکيا 

. يي ير جي داخليت ۽ حسايت هن جي شاعراڻي ني اظهار ۾ 


ويمر : جرمنيَ جو اهو شهر جت گوئتي پوريل آهي) 
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ملي ٿي. 0 ۾ سندس جرمن شاعر شلر سان دوستي ٿي٫‏ 
جنهن هن جي شاعريءَ کي اتساهيو ۽ هن هڪ نئون ناول ب 
محڪمل ڪي جنهن ۾ر. انسان جي ذاتي ترفيءَ اي امڪانن جو 
سماجي ذميداريءَ سان واسطو ڏيکاريل آهي. هن جي ناول ”درد 
ناڪ جراحت پذيري“ پر ڏيکاريل آهي ت ڪيئن عشق جي غنصري 
قوت ازدواجي زندگيءَ َ جي ترتيب کي ڊانواڊول ڪري ٿي ۽ جا 
خد قربانيءَ ۽ ترڪ سان ب وس ن ٿي اچي. گوئٽي جو شاهڪار 
ڊراما ”فائوسٽ“ ٻن حصن پر آهي. جنهن جي تخليق ۾ هو 
0 کان 1ع تائين مصروف رهيو. هن ۾ هن جي 
زندگيءَ پر سُپن _ درسن جي اؤسراڻ ڻ آهي, جا طربيہ ب آهي ۽ المہ 
پ ۽ ان پر رقت انگيزي .. اي ۽ نز ب آهي. ان ۾ر هيرو 
جي زندگيءَ جي هر پهلوءَ ۾ تجربي لاءِ مسلسل ڪوشش ڪئي 
وئي آهي ۽ هن جي علم لاءِ اڃ ۽ بُرائيءَ جي قوتن لاءِ للڪار ب 
آهي. جي ڪٺيون ٿي هن جي تباهيءَ جو باعث ٿيون . اهي سڀ 
ڳالهيون الاهي رضا ب آهن ۽ عشق جي قوت پر ب اضافو ڪري ان 
کي آخري نجات ڏانهن ب نين ٿيون . 
گوئٽي جيتوڻيڪ هڪ اديب ۽ شاعر جي حيثيت ۾ 
سڃاتو ويندو آهي, پر هو مصوري ب ڪري سگهندو هو ۽ هڪڙو 
ڪامياب ٿيٽر ڊائريڪٽر ب هو. هن جو ارٽ ۽ سائنس , ٻنهي جو 
علم نهايت گهرو ۽ وسيع هو. ڪنهن ڪنهن مهل هن کي آخري 
افافى انسان چيو ويندو آهیي. 
علامہ اقبال تي هن جو ڏاڍو اثر هُيو. جنهن بانگ درا ۾ 
هڪ نظم لکيو هو: 
گلشن ويمر پر ترا همنوا خواب ديديده هي 
مرن کي گوٿني تي سوچي غالب جو شعر ياد ايندو آهي. 
سب ڪهان ڪچ لال و گل پر نمايان هوگئين 
خاڪ ۾ ڪيا صورتين هونگي ڪڪ پنهان هوگئين_ 
جوا 99 
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جلز كچز دز چد ٻد 


نازي جرمنيءَ جو هڪ سپاهي 
سوين قتل ڪيل يهودي 
ٻرندڙ چوئي جي ساڳيءَ ٤‏ گڏ ۾ 
ڦٽي ڪري رهيو آهي 

۽ تٽشي جو پريشان روح 
پنهنجي قبر جي ڀت سان 
مٿو ٽڪرائي رهيو آهي 

۽ تا 9 ۽ 


(تنشي : جرمن فيلسوف جنهنجو فاشي نظرئي تي گهرو اثر ٿيو.) 
اياز لکي ٿو : 
3 ع پر پرشيا ۾ر پيدا ٿيو ۽ 0 ۽ ۾ وفات ڪئي. هن 
ڪيترائي ڪتاب لکيا , جن ۾ر ”ائين چيو زردشت“ 18 [1) 
010951109 5008168 مشهور آهن. هو ناستڪ هيو ۽ هن جو 
تٿيت ۾ اعتبار نن هو ۽ چوندو هو ت عيسائيت »۽ غلاميءَ لاءِ 
اٽڪل بازي آهي. هن ئي انسان ڪامل (1]181 01 ][511) جو تصور 
ڏنو , جنهن علامہ اقبال کي اتساهيو هيو. تاريخ ثابت ڪيو ت 
ننشي جو (511]98111161 جرمنيءَ ۾ هٽلر جي روپ ۾ر آيو. علام 
اتنال٬څو‏ انيا:+ڪايل. هت رجايٹد يرست اه < تلود الاه 
چواڻيءَ ان جو تخيل روميءَ مان ورتو ويو هو . جنهن چيو آهي: 
دي شيخ با چراغ همي گشت گردِ شهر 
ڪز دام ودَد ملولم و انسائمر آرزوست 
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(ڪاله رات شيخ چراغ کڻي شهر جي چوڌاري ڦري رهيو هو : ۽ 
چئي رهيو هو ت پَسون پَسي ملول ٿي پيو آهيان ۽ مون کي انسان 
جي آرزو آهي) 

پر نہ علامہ اقبال جي دور ۾ ۽ ن ان کان پوءِ اڃان تائين , اهڙو 
انسان پيدا ٿي سگهيو آهي. ان جي پڪ آهي ت علامہ جي دور کان وئٺي 
اڄ تائين ڪوئي مسلمان انهيءَ معيار تي ذ پهتو آهي. 

تنشي“ خدا سان بغاوت ڪئي هئي ۽ خدا هن تي 


ديوانگي مسلط ڪئي. هو ڏھ سال پاگل خاني ۽ رهيو. ٍ.: 


* نٽشي کي پاڻ بابت پيفمبر هئڻ جو پڪو ويساھ هئو. سندس خيال مطابق هو تواريخ جو 
هڪ اهڙو منفرد رهبر هكو , جنهن کي پُراڻا سڀئي ويساھ ميساري انسان ذات کي هڪ نئين 
۽ شاندار آئندي کان آشنا ڪراثڻو هو. فلسفي جي اتهاس پر تنشي جي سڀ کان وڏي خاصيت 
اها آهي ت. هن موجوده زندگيءَ ۽ ان جي معيارن آڏو وڏي واڪي ”ن“ جو آواز بلند ڪيو. پر 
ساڳي وقت جنهن زندگي جي تصور جي هن وڪالت پئي ڪئي. ان جي حمايت پر پڻ مڙس 
ماڻهو ٿي بيٺو. فيبرڪ نٽشي جو جنر 1844 ع ”سيڪسوني“ شهر ۾ ملڪ جي وڏي پادريءَ 
جي گهر پر ٿيو. هو پنهنجي پيءُ جو سڀ کان وڏو نينگر هو . سندس امڙ توڙي پيءُ 
پروٽيسٽنٽ فرقي سان لاڳاپيل پراڻي ڪٽنب جو اولاد هئا . گهر جو ماحول سُڌريل خاموشيءَ 
ڀريو » ۽ سخت قسر جو ڌرمي هيو. ننڍڙو فيبرڪ ن رڳو ڏاهو پر نازڪ طبيعت رکندڙ ٻار 
هئو. جيڪو وڏڙڻ جي حڪم جي اکر ب اکر تابعداري ڪندو هئو. ايٽري قدر جو ماءُ جي 
واتان ٻڌل هڪ نصيحت , جنهن مطابق ”ديني حڪر آهي ت جڏهن ٻار اسڪول کان واپس 
موٽي تہ کيس ن ڪا تڪڙ ڪرڻ کپي ۽ ن وري کيس ڊوڙڻ ۽ ٽپڻ ڪٽڻ کپي“ ٻڌي هو 
هڪڙي ڏينهن اسڪول کان موٽندي زبردست مينهن پر ڀڄندي ب سڄي واٽ صفا آهستي ۽ 
ماٺيڻائيءَ سان گهر موٽي آيو. انهيءَ وچ پر ن رڳو سندس والد لاڏاڻو ڪري ويو ٫‏ پر سندس 
گهر پر هڪ ڪڪيءَ جو ب واڌارو ٿي ويو. والد جي چالاڻي کان پوءِ سندس ڪٽنب هڪ ڀر 
واري شهر پر لڏي ويو. جتي پنهنجي ماءُ . ڏاڏي ۽ ڦُڦين جي ڪهول پر . عورتن جي وچ پر 
هو اڪيلو ڇوڪراڻو ٻار هئو. هتي هو چوڏهن سالن تائين پڙهندو رهيو. جيتوڻيڪ هو 
پنهنجي ٻاهرين سڀاءَ پر ډڄڅو ٻار نظر ٿي آيو + پر ته تر 
لت اد جه الا دا .وسييءَ جون نون ۾ 
ترتيب ڏيندو هئو. بقول سندس . ٻارنهن سالن جي ننڍڙي رهيءَ پر منجهس ”خدا جي پرتاب“ 
بابت واضع تصور موجود هئو. 1864 ع ۾ نٽشي دينيات جو علم پڙهڻ لاءِ برن يونيورسٽي 
پر داخلا ورتي. بحرحال ”ليزگ“ پر فُن پنهنجي تعليمر پوري ڪٿي ۽ چوويهن سالن جي 
ننڍڙي عمر ۾ر کيس سوتزر لينڊ جي بئل يونيورسٽيءَ ۾ر علمر لفات جو پروئيسر مقرر ڪيو 
ويو۔ 
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موت کان پوءِ هن جي ڪاغذن پر هڪ لفظ لکيل مليو: 16[]*ٌ 
”1110111007) (صليب تي چاڙهيل) 

هڪ ڀيري شهر پر جڏهن هن هڪ ٽانگي واري کي بگيءَ 
پر جوتيل گهوڙي کي لڪڻ سان ڪُٽيندي ڏٺو هو ت تپرس وچان 
اڳتي وڌي گهو ڙي جي ڳِچيءَ ۾ ڳرائي وجهي بيهي رهيو. اهو 
منظر ڏسي دراصل ائين لڳي رهيو هوت ڄڻ هڪ مصيبت جو 
ماريل ٻئي همسفر کي پرچائي رهيو آهي. انهيءَ عمل کان پوءِ هو 
اچي جو روئڻ ۾ ڇٽڪيو ت بس ئي ن ڪري؛ نيٺ روئيندي 
روئيندي بيهوش ٿي زمين تي ڪري پيو. انهيءَ انتهائي حساس 
طبيعت ۽ زبردست ذهانت جي مسلسل ٽڪراَ ۾ رهڻ ڪري هو 
هميشه بي چين رهندو هو . جيڪا ڪيفيت اڳتي هلي سندس 
سهپ کان ٻاهر ٿي ويئي. جنهن ڪري نيٺ هو 3 جنوري 1889ع 
تي ڊھي پيو. آگسٽ 1 پر آخرڪار هن نمونيا جي مرض 


وگهي هي جهان ڇڏيو. (کنيل: سوچ جو سفر _ انعام شيڂص 
_317_309 _سهيڙيندڙ) 
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چچ چا چز ټچز لچز مه 
سرڳ ڌامر پر شنڪر آچاري شِوَ جي گوڏي تي اک 
پٽي ۽ ٽپو ڏئي اٿيو . هن وائڙو ٿي سوچيو ت ڪٿي 
اچي پهتو آهيان ! هن جي سامهون سرڳ جو جهروڪو 
هو ۽ هو ڊوڙي اُن وٽ پهتو ۽ هيٺ ڌرتيءَ ڏانهن 
نهاريائين . پهرين هن کي ”شو ني“ نظر آيو جو ڦهلي 
هڪ مالتيءَ جو گل ٿي ويو ۽ وڌيڪ ڦهلي 
هڪ سندر ناريءَ جو ڳل ٿي ويو . هن جهروڪي مان 
هيٺ ٽٻو ڏين ٿي چاهيو ت, شِوَ هن کي ٻانهن كا جهليو. 


ان تي هن رڙ ڪئي ,٫‏ ”مها ٻلي ! ڇڏ ت مان وڃان ! 
مون ”شوني“ جي کوج ۾ سڄي ڄمار وڃائي آهي , هي 
سندر ناريءَ جو ڳل ڪهڙو ن پيارو آهي ! 

اياز جي تخيل تي تبصرو ۽ تشريح کي اسان ٻئي واري تي 
ڇڏيون ٿا. ۽ هن وقت اسان اياز هٿان اوهان سان شنڪر اري جو 
مختضر تعارف ڪرايون ٿا اياز لکي ٿو؛ 


شنڪرآچاريا 
(788 ع کان 820 ع تائين) 
اياز لکي ٿو : ٻِڌ کان پوءِ هندستان جو وڏي پ۾ر وڏو مفڪر 
هو . هن جو ڪلاديءَ ۾ جنم ٿيو . (ڏکڻ _ اولهھ ڀارت پر مليار 
ڪناري تي . گوا کان ٿورو هيٺ) هو هڪ نهايت سمجهو ٻار هو 
جڏهن هو ان ورهين جو هيو تڏهن کيس اسڪول موڪليو ويو . 
هو گووند گاد پد جو سُاگرد هيو . هو يوگي ن ٿيو پر پوريءَ ڀارت 
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جو رتن ڪيائين ۽ مختلف فيلسوفن سان واد ووادُ ڪيائين . 
بنارس ۾ر هُن هڪ زبردست برهمڻ تحريڪ هلائي . هن چار آشرم 
برپا ڪيا : ڏکڻ ۾ سرنگري (ميسور صوبو) پر ٫‏ اوڀر ۾ر پوريءَ ۾ر 
.له ۾ دوارڪا ۽ اتر ۾ر بدري ناٿ (هماليا) ۾ هو 32 ورهين 
جي عمر پر هماليا جي هڪ ڳوٺ ڪيدار ناٿ پر گذاري ويو. 
سندس ٻ جيون ڪٿائون لکيون ويون . هڪ ماڌوءَ لکي ۽ ٻي بي 
آنند گريءَ . 
شنڪر اد ويتا مت جو هھيو , جنهن جو دوئيءَ ۾ اعتبار ن 
هو. جنهن انهيءَ ڳاله ت تي اسرار پئي ڪيو ت ڪائنات ۾ وحدت 
آهي. ڪثرت ڪا آهي. هن جي نظر ۽ هيءَ دنيا خدا مان پيدا 
ڪئي وئي هئي ۽ خدا ڏانهن موٽي ٿي وٿي . انهيءَ نظرئي سان 
شنڪر ن رڳو سانگيا جي ترديد ڪئي پر هن ٻوڌي سکيا کي ب 
رد ڏنو » جيڪي چون پ پيا ت دنيا صرف ڏيک هئي ۽ سچي ڪان 
هئي. نڪر چيو ت + ڊيا نهن کي قاباچير رچ ٿراتا سن 
آهي, جيڪڏهن ان کي مخصوص طريقي سا ڏنو وڃي . پر اننت 
۾ر اها حقيقي (ست؛) ن آهي. 
ڇند وگيا اپنشد جي قول ”ٿت ثومر سي“ , (اهو تون آهين) 
تا ٽڪ رو ۽ ڪري پنهنجو نظريو ڏنو ت خودي (اتما) ئي 
اصل حقيقت آهي. هن جي خيال پر پورو برهمانڊ (ڪائنات) ۾ 
اهنڪار (اندروني خودي) جنهن کي ڀل ۾ آتما سمجيو ٿو وڃي. 
آوسيا (اڻڄاڻائيءَ) جو نتيجو آهي. شنڪر جئمني ((«:152) مت 
پوروا _ ممنسأ (1111110190 _ 1) سان سهمت ھيو ت حق جي تلاش 
پر عقل تي ڀروسو نٿو ڪري سگهجي ۽ ان لا اندر جي ٻوجھ 
کپي. اسان کي اهڑي ٻُوجھ گهرجي. جنهن سان ”ضروري“ کي 
جلدي سمجهي وٺون ۽ ”غير ضروري“ کي پاسي ڪري ڇڏيون 
اسان کي ت ٻڌيءَ جي ضرورت آهي. هر ڪاريہ پوءِ اهو راڄ جي 
باري پر هجي يا ارٿ شاستر هجي . ٻڏيءَ جو بيلي ۽ ٽهليو هجي 
۽ فلسوف کي ديه _ ڌاري امادي) ڳڻتيءَ کان مٿي رهڻ گهرجي 
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هر ڳالھ جو شانتيءَ سان نبيرو ڪرڻ گهرجي. هن کي اڳيان مان 
ڇوٽڪاري لاءِ سڀ کان وڌيڪ ڪوشش ڪرڻ گهرجي, خاص طور 
موڪش (مڪتي) لاءِ جا اننت جي اڪائيءَ پر آنند ڏئي ٿي ۔ 
ماڻهوءَ جو من ستيتا ( سچائيءَ) جي ڄاڻ کان رانجهي 
آهي, ڇاڪاڻ جو اهو هر شيء کي أرَڪاش ۽ سمئي (زمان ۽ 
مڪان) جي جهليءَ َ (11109) مان ڏسي ٿو 9 
ويچار ڌارا کي سمجهڻ لاءِ آدر تي ويچارا ڪڍي ٿي. اهو ٻڌڻ 
ساري انسان ذات کي ڄجم کان پلك پيو آهي. اسان ٻڌيءَ جي 
ذريعي پڌارٿ شيون ڄاڻي سگهون ٿا ۽ هن مايا کي سمجهي 
سگرن ٿا . پر جي سج پچ اسان حقيقت کي سمجهي سگهون ت 
اهو برهما آهي. ان کي ٻڌي (عقل) جي ذريعي يا اندري گيان 
(اوسان) وسيلي پائي نٿا سگهون , پر هڪ پاڙهي پڪي ڪيل من 
جي اندرينءَ بوجهہ سان سمجهي سگهون ٿا .يا ڏاڍىي 
ڇُٻيل آهي, جڏهن انهيءَ جو انڀوءُ (احساس) ٿغي ٿو ت آگيان ۽ مايا 
الوپ ٿي وڃن ٿا .يڪ ريڪ ارين 
حقيقت ۾ ڪو ڦير ڦند نہ رهندو ت هي سرشٽي ڪون رهندي. 
شنڪر هڪ هنڌ لکيو ت مايا ہہ ست , ن است آهي ۽ نن 
وري ٻئي آهي. اها نن ورهايل ۽ ن وري اڻ ورهايل ۽ نن وري ٻئي 
آهي, نن ان جا انگ آهن ۽ ن انهن کان سواءِ ڪجھ آهي ٫‏ ٻئي 
آهن. اها پنهنجي پاڻ ۾ اچرج جهڙي آهي ۽ بيان کان ٻاهر آهي. 
مايا جي سمرٿي کي نشٽ ڪرڻو آهي. پاڻ ۾ نجي, انادي ۽ اُڀن 
(سڄي) کي سجاڳ ڪري . انڪري ڪانٽ جي لفظن پر ڏٺل ۽ 
اخ_ ڏٺل , پڌري ۽ الوپ . ظاهر ۽ حقيقي , ٻئي شيون گڏوگڏ . 
ساڳيءَ طرح ٻ پاڻ . جيڪو چنچل ۽ هڪ آهي ۽ آتما جا اسان 
سڀني جي ستيتا (سچائيءَ) جو سار آهي. جيڪا اسان ٻين جي 
جيون ۽ ين سان ورهايون ٿا , ٻ ديوتا آهن . ايور (اپائڅهار) جن 
کي عام ماڻهو اوڪاش + سمة .هر جي ذريعي 
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پوڄا ڪن ٿا ۽ برهمشن جو نج آهي ۽ ان جو پرماڻ (اختيار) ڏسي ٫‏ 
ان ۾ گيان ذريعي نڀتا پر ايڪتا پسي سگهجي ٿي ۔ 
حقيقت ۾ شنڪر چيو آهي ت هڪ ديهڪ پر آتما 501131ع1) 
(200) جي هئڻ ۾ر ويساه اسان جي ورٻل (هيڅي) سداچار لاءِ چڱو 
آهي. پر اهو برهمڻ جي اصل تت کي ڦِرائي نٿو سگهي. جيڪو 
سچ چا نن (نيا سو اڍي نئي نت آهين ۽ اجڪي ا0 ۾ آهي. هن 
الرجودي ناهي. ڇاڪاڻ ت سڀ شيون برهما جو حصو آهن. شنڪر 
اُپنشدن , ڀڳوت گيتا ۽ ويدانت ٫‏ سُوتر تي ٽيڪائون ۽ وکياڻ 
لکيا آهن. 
(ڪتاب ”هيرا ت ڏسو“_بخشل باغي_200_199) 
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اچ چڊ نچڊ گڊ 


پال رابنسن ! 

منهنجا ڀاءُ ! 

هي ون جا گورا 

من جا ڪارا 

تنهنجا ڪڏهن ب ٫‏ ٿيندا ! 
تنهنجي سنگيت ڪانگو لاءِ آهي 
۽ نل ڪئليفورنيا لاءِ ) 

٣7+‏ جو 
1 9 


(پال رابنسن : آمريڪا جو نيگرو گلوڪار) 

اياز لکي ٿو : هاڻي اچان ٿو آفريڪا جي نسل پرستيءَ 

جي خلاف مزاحمت واري شاعريءَ تي . اڄ ڪلهھ ڏکڻ آمريڪا ۾ 
ڪٽ انقللاب 
جي سون سون گهٽجي وئي آهي. گوريلا جنگ جون ڀڪارون 
اڳي وانگر عوامم کي اتساهن نٿيون . جڏهن فيڊل ڪاسٽرو جو 
ڏاڙهيل تولو سيئر اميسٽرا (186819 51601159) پر ڪاهى آيو هو 
090500 99 
ڌند ڪٿا ٿي ڇچڪو هر يا جڏهن نڪاراگوا جى سئنڊنسٽا 
(5817011115)8) جنرل انائيسيو (411:11510/ 10110]81)) کي ٽپڙ 
ويڙهايا ها . آڪٽوبر 1967ع بر چي گويرا بوليويا ۾ ماريو ويو ۽ 
5 سال ,يره 1922 خ٬ڀن٫ٻيو‏ اهم گورياڙ ليڊ ای فاٿل گر قاڻ 
(172111811 01 105111181ھا/) ّ پيروءَ ۾ سزا ڏني وني ..ىّٺڈ 
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آامريڪن گوريلا ب هتان جي قوم پرستن وانگر 005 000) 
(ڳنوار) ٿي ڇڪا آهن. ڪج ائنڊيئن (4110081) صوبن ۾ اڃان 
ڪٽر رتُ پياڪ گوريلا آهن. پر اهي ڪسان عوام جي دل جيتي 
نُ سگهيا آهن, جي دهشتگرديءَ مان ايئن ڪڪ ٿي پيا آهن. جيئن 


(فٽ نوٽ: ڪانڪئستيڊار (01101115)80601)) : آمريڪا جو ڪوب 
هسپانوي فاتح , خاص ڪري جي 16 صدي ۾ر پيرو ۽ 
ميڪسيڪو ۾ هئا . هونءَ اسپيئنش ٻولي پر لفظ جي معنى 
”ناتم“ آهي.) 


گروھ سرگرر آهن. بين القوامي ماهر انهيءَ راءِ جا آهن ت یو_ايس 
ايس آر جي خاتمي کان پوءِ هو پنهنجي مالي مدد پاڻ ڪري رهيا 
آهن ۽ ڪيوبا مان ان جي اميد نٿا رکن. هو آفيسر ۽ آسودا ,٫‏ 
چوپائي جي کيتن وارا (181101101]) اغوا ڪري ٫‏ انهن کي 
يرغمال رکي تاوان وٺن ٿا ۽ ايئن گاڏي گهلن ٿا . نتيجو اهو اهي 
ت گوريلا سرڪار سان امن جون ڳالهيون ڪري نٿا سگهن. ڇليءَ 
۾ر تڏهن کان پوليس شهري گوريلن جي لاهي پاهي ڪڊ پئي آهي, 
جڏهن کان 0 ع مر صدر پئٽريشو ايلن ((1101۱ڙا 18811010) 
اقتدار ۾ر آيو آهي ۽ اٽڪل 250 گوريلا گرفتار ٿي چڪا آهن. 
سرڪار ثابت ڪري ڏيکاريو آهي ت جمهوريت ۾ دهشتگرديءَ کي 
شڪست ملي سگهي ٿي. جي مارڪسسٽ ٽولا' 1980ع ۾ 
آگسٽوپنوشي جي خلاف اُٿي كڙا ٿيا هئا .هي کي ڌر ۾ 

انترااتنشيزل ت آهن. گؤثرمالا جَر قرم ااقلاس اتحاه (1111142) 
0 ۽ جي جي وڄ ڌاري ناهيو ويو هو . جنهن ۾ باغي هاري شامل 
ڪيا ويا هئا ۽ ان پر اڌ اکري ديهاتي ب شامل هئا , پر ان کي 
شهرن ۾ر حمايت ڪان هئي: پر پوءِ ان جي حملو ڪري ڀڄي وڃڻ 
جي حڪمت عملي, ڪامياب رهي هئي ۽ فوج کي ڪافي الجهائي 
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رکيو هئائون. 1970 ع بر فوج قتلامر تي لهي آئي ۽ 1980 ع کان 
2 تائين هزارين هاري قتل ڪري ڇڏيائون. فو جح گوريلا 
ايترا ت ماريا جيترا ڳوٺن ۽ شهرن ۾ر انهن جا حمايتي ماريا ويا . 
گوريلن ۽ سرڪار ۾ رکي رکي ڳاله ٻولھ ٿيندي رهي آهي. في 
الحال فوج فيصلي لاءِ راضي ن آهي, .وتم ان کي ۽ ان جي جي 
حمايتي افسر شاهيءَ کي پنهنجي لاءِ بجيٽ گهرجي جا گوريلن 
جو ڀؤ پيدا ڪري وئي سگهن ٿا. 
9 ع ۾ آيل سئلويڊار ۾ ڪو ( ]1 601) ٿيو ۽ کاٻي ڌر ملٽري 
سويلين جنتا سان شريڪ هئي, پر ساڄيءَ ڌر کاٻيءَ ڌر کي 
نهوڙي نيو. ان وقت کاٻيءَ ڌر جا شدت پسند زير زمين تحريڪ 
۾ر هئا , پر پوءِ اها تحريڪ تيزيءَ سان ٻهراڙيءَ ۾ پکڙڑجي وئي. 
نيم فوجي ۽ فوجي دستن 1980ع ۽ سوين گوريلا ماري ڇڏيا . 
1ع ۾ر گوريلن حملو ڪيو ۽ پوءِ ٻهراڙيءَ ۾ پکڙجي ويا ۽ 
اتي گوريلا فوج ناهيائون. يو ايس (5ل]) چار بلين ڊالر خرچ ڪيا 
۽ گوريلن خلاف ايل سئلويڊار حڪومت کي مدد ڏنائون پر وريو 
ڪجه ب ڪون . 1989ع کان ايل سئلويڊار جي حڪومت پنهنجو 
اڳيون مارڪسسٽ نظريو ترڪ ڪري چڪي آهي ۽ سوشل _ 
ڊيموڪريٽ پارٽين جي ويجهو آهي. گٺريل جنوريءَ ۾ امن جو 
معاهدو ڪيو ويو . جنهن ۾ ملٽري, عدليا ۽ اليڪشن جي سذڏاري 
جو واعدو ڪيو ويو. مون هيءَ ساري افتراتفري ان ڪري وچور 
سان ڏني آهي ت جڏهن هيڏا ڍانڍ برندا هجن تڏهن اهو ضروري 
آهي ڇا ت شاعر جا هڏا ڀجي بہ انهن ۾ر وڌا وڃن جيئن اهي ٻين 
ڪائين جي أُلارَ کي وڌيڪ ڀڙڪائن يا هن جي شاعريءَ کي آزاد 
ڇڏيو وڃي ت جيئن اهي گيت لکي سگهي . جي هن جي دور کان 
سادا ندع کي ناش سيگهن: 

سال 1956ع ۾ فيض احمد فيض جو ڪتاب ”زندان نام“ 
ڇٻيو ۔ جنهن تي ڪميو نسٽ پارٽيئ جي سيڪريٽري جنرل سجاد 
ظهير ۽ سابق ميجر اسحاق (پوءِ پاڪستان ڪسن مزدور پارٽيءَ 
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جي سيڪريٽري جنرل) پيش لفظ لکيا هئا . (ڪيترو وقت پوءِ 
مون کي ب ساڳي جيل پر الگ وارڊ پر ذوالفقار علي ڀٽي جي 
ويجهو رکيو هئائون) زندان نامي جي صفحي 7/7 تي فيض احمد 
فيض جو هڪ تراأنو هو : 
1801 10118) 11108ڍد/ 
(ايڪ رجز) 
آجاؤ مي ني سن لي تري ڊھول ڪي ترنگ 
آجاؤ مست هوگئي ميري لهو ڪي تال 
”آجاؤ آفريڪا“ 
آجاؤ مي ني ڊھول سي ماٿا اُئا ليا 
آجا مي ني ڇيل دي آنکون ڪي غر ڪي ڇال 
آجاؤ مي ئي درد سي بازو ڇزا ليا 
آجاؤ مي ني نوچ ديا بيڪسي ڪا جال 
”آجاؤ آفريڪا“ 
پنجي پر هڻڪڙي ڪي ڪڙي بن گئي هي گرز 
گردن ڪا طوق توڙ ڪي ڊبهھالي هي هم ئي ڊال 
”آجاؤ آفريڪایً 
جلتي هين هر كچار ۾ر ڀالون ڪي مرگ نين 
دشمن لهو سي رات ڪي ڪالڪ هئي هي لال 
”آجاؤ آفريڪا“ 
ڌرتي ڌڙڪ رهي مري ساٿ ايفريقا 
دريا ُڙڪ رها هي تو بن دي رها هي تال 
۾ ايغريقا هون ڌار ليا مي ئي تيرا روپ 
۾ر تو هون , ميري چال هي تيري ببر ڪي چال 
”آڄاؤ آذريڪا“ 
”آجاؤ آفريڪا“ 
”آَڄاؤ آفريڪا“ 


562 ڊل) 1951 وؤٳڄأۇٴنٳ٬‏ 


اهو نظم منٽگمري (ساهيوال جيل پر) 14 جنوري 
4ع تي لکيو ويو هو. جڏهن مان ساهيوال جيل مان 1969 ع 
۾ر نڪتس ت اوچتو منهنجي نظر 411108 68601 0108) جي 
عنوان سان انگريزي نظمر تي پئي. جو ڪافي وقت کان اشتراڪي 
آفريڪا جي آزاديءَ جو انگريزي پر رال سنٽجهندا ”هبقا؟. 
یو ايس_ايس آر جي وجود اُن ٿين دنيا کي سياسي, سماجي ۽ 
اقتصادي آ زاديءَ لاءِ ڪافي اُتساھ ڏنو هو. مان آفريڪا جي ماحول 
پر ٻي شاعريءَ تي اچان, ان کان اول ان انگريزي تراني جو ترجمو 
ڏيان ٿو , جنهن فيض جي تراني کي اتساهيو هو: 

”اسان ڪارن لوڪن جون قومون , 

آفريڪا لاءِ لڙڪ لاريون ٿيون  «‏ . 

جا اسان جي وڎڙن کان کسي وئي هئي , 

جڏهن اهي اونده ۽ ِ هئا 

موٽي اچو موٽي اچو ۽ 

موٽي اچو آفريڪا. 

جيڪا انگريزن کسي ورتي هئي , 

لفن انان اخاڻ أ اه هتاسين: 

موٽي اچو موٽي اچو , 

جنهن کي ڊچ قوم ان وقت غلامہ بڻايو هو , 

جنهن وقت اسان اونده ۾ هئاسين. 

موٽي اچو موٽي اچو ٫‏ 

هر اجازت تي لعنت وجهو ٫‏ 

اسان آزادي وئنداسين“ 
اهو افريڪا جي نوجوانن جو ترانو هو , جو موراڪو کان آرلنڊو 
تائين ملبي ۽ ڪڪريءَ سان ڀريل گهٽين ۾ر هشامن ڳاتو ٿي. 
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”موٽي آءُ آفريڪا“ هڪ پيرا ۽ هيڪلائيءَ جي سوراٽيل 
رڙ هئي. اها پنهنجيءَ آزاديءَ لاءِ جنگ جوئيءَ جي پڪار ب هئي. 
اهو آفريڪا جو الميو دنيا کي معلوم آهي. جتي انڌير ۽ انڌ ڌنڌ 
ڄڻ اتان جي تقدير ٿي آيو آهي ۽ ان ڏاڍ ڏمر ۽ زبردستيءَ کي 
جمهوريت , مسيحيت ۽ تهذيب جي نالي ۽ مسلط ڪيو ويو آهي. 
اها سرزمين تشده جي گيراوَ ۾ر رهي آهي ۽ ذهني ماليخوليا ۾ 
مبتلا آهي. ان جو متو ”اتحاد ۽ استحڪام“ آهي ۽ ان جي طرز 
زانداگين تفريق (1]0111118/) آهي. اهو ئي تضاد آهي, جو جنوبي 
آفريڪا جي زندگيءَ تي ڪنهن حد تائين اڃا حاوي آهي. جڏهن 
کان مارڪسزم پر ويساھ گهٽجي ويو آهي. تڏهن کان ڏکڻ 
آذريڪا ڪميو نزمر جي خوف کان گلم گُلا تشدد نن ٿي ڪري 
سگهي ۽ آفريڪن نئشنل ڪانگريس کي غيرقائوئي بنائڻ لاءِ 
دليل نن ٿي ڏئي سگهي. ٻاهران ت جنوبي آفريڪا ايتري 
ترمرائيندڙ آهي, جيتري هالي ووڊ جي فلمن ۾ ڏيکاربي آهي ؛ 
سرزمين نهايت خوبصورت آهي, جيتوڻيڪ زندگيءَ جو مدار 
نلاي بات تي رير آهي. آبثن ت هان ۽ ڪيپ ٽائون , 
ڊربن : پريٽوريا : پورٽ ايلزيبيٿ ,٫‏ ايسٽ لنڊن ٫‏ آسودا: مصروف 
۽ مادي طور مهذب شهر آهن. ڪراچيءَ ۽ اسلامر آباد وانگر انهن 
جون راتيون نيون سائينون (518115 1001۱) جرڪائي ٿيون ڇڏين. 
اهي مُرڪندڙ ٺٺ ٺانگر وارا ۽ سيمينٽ ۽ شيشي مان جڙيل 
ٺاهوڪا شهر آهن ۽ انهن جي زندگيءَ َ جو معيار دنيا جي ڪنهن 
ب شهر سان ڀيٽي سگهجي ٿو , گهٽ پر گهٽ انهن جي زندگيءَ 
ڪد قا لد ادا هت اخ 
آسودگي ڪارن لوڪن جي استحصال تي مدار رکي ٿي . 

ڇا اڃا تائين سفيد قامر ماڻهن جي ٻوجھ 5 8 )۱/11 ) 


(111061«] جي ڪائي حقيقت آهي ڇا؟ ڪيئن ب هجي. آذريڪن لا 


٣‏ آفريڪنر : آفريڪا ۾ يورپ جا مستقل رهواسي) 
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(1ع(11[01/) پاڻ کي اڃا برتر مخلوق سمجهي رهيا آهن, 
جيترڻيڪ ڪي سقيد نات ».. ياه قام کي پاڻ کان الگ ڻا 
سمجهن ۽ هن جي جائز حقن جي حصول لاءِ جدوجهد جي حمايت 
ڪن ٿا . هڪ تفريحي حڪومت جي باوجود سياھ فام شاعر , 
نلاسافر , ڪلاڪار يا سياستڪار پيدا ٿي چڪا آهن. مرحوم جو 
موڪينيٽا جي ايتري مقبوليت ۽ نيلسن منڊيلا جي آزادي ۽ هن 
جو ايڏو آڌرڀاءُ ان ڳالھ جو دليل آهي ت جنوبي آفريڪا بدلجي 
رهي آهي. اتان جا باشعور سفيد ماڻهو ڄاڻن ٿا ت گوئٽي جي 
فائوسٽ شيطان سان معاهدو علم ۽ عقل لاءِ ڪيو هو. سفيد قام 
بائوؽ اهزر مشاهبو ڄار لا ڪيو آهي؟ تضانات:ز هڪ گي له 
. . اسٽيشن گن لاءِ . برج (111886]) پارٽين لاءِ ‏ ڪلب ۽ 
ميڪانڪي باورچي خاني جي ماديت لاءِ؟ پوراپُنا . هالو چالو , 
ٿورَ_چِٽا ماڻهو + سک ڦٽي. ڦٿڦٿئي ۽ ڇتي جياپي ۾ مگن رڳو 
اڇي چمڙيءَ تي ايمان ڪن ٿا ۽ ساري تنوڻ جي تانگھ ڪاري 
ماڻهو؛ جي. ڀاڱي پ: ڏني اٿائون: ڪجھ سال اڳ جنوبي آفريڪا 
جي غريبي پنهنجو مثال پاڻ هئي. انهن جا گندا مُحلا ۽ نالا هئا , 
جي تفريق (40981111180) پکيڙي ڇڏيا هئا , هو آفريڪي ڳوڻين 
۽ ٿين جي دبن مان ٺهيل جهو پڙين ۾ رهندا هئا , جتي هوا جو 

لنگھ ن هوندو هو ان 
جن لاءِ نويڪلائي ۽ وسرامر رڳو سپنا هئا ...هي ريو 
ڪري ڪري چڪناچور ٿي پوندا هئا, تڏهن ب ڳائيندا + نچندا ہ 
لکندا هئا ۽ ان طرح هڪ شهري ثقافت جا خالق هئا .جهن ۾ 

جاز (922آ) * ڊراما ۽ نيگرو اډب هئا . ڇو ت هو ڪارا هئا . اُتي 


اُتي پوليس وارا آهن, 


ان جاءِ جي 
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ڏينهن رات انهن کي پڪ آپ گاڏي (91۱* لا )]1۱!1٣‏ ۾ واڙي 
کڻي ويندا هئا .لڪ يته 

هو پِڪ _ آپ وئن آهي 

ڪڪ آپ وٿن توکي اسان ڇا ڪيو آهي؟ 

ين ابڪ _اپ گاڏيون آهن 

ِڪ آپ وٿن تو کي اسان ڇا ڪيو آهي؟ 
اتان جا آفريڪٽر (41111:811607/,) هتان جي انهن مهاجرن وانگر بي 
جڙا .بي وڙا ۽ وائڑا آهن. جيڪي اڃان گنگا _ جمنا جي ماٿريءَ 
کي وساري ذ سگهيا آهن ۽ واديءَ سنڌ جي نالي کان ٿي نفرت 
ڪن ٿا ۽ ان کي واديءَ مهراڻ ڪوئن ٿا .ڻج ڪنهن وقت 
سنڌوءَ جي شاخ هئي. پر هاڻي سڪي چڪي آهي. هرنءَ ت ڪجھ 
پڙهيل ڳڙهيل مهاجر ڪاني سمجهدار ۽ صحيح سمت ۾ر ڏسندڙ 
آهن, جيئن آفريڪا جا ڪجه سفيد فام دانشور ۽ ٻيا سلجهيل 
ماڻهو آهن. پر ڪنهن ب اردوءَ اديب اردوءَ ۾ اهڙا سنڌ جي باري ۾ر 
ناول ٫‏ لکيا آهن, جهڙا سفيد قام اديبن آفريڪا جي باري ۾ لکيا 
آهن. مون ت رڳو قرات العين جو خام ۽ نا رسيده ناول ”سيتاهرن“ 
پڙهيو آهي. جو سنڌي ثقافت . تاريخ ۽ زندگيءَ جي شعور کان 
بلڪل عاري آهي. 

آذر يڪا جي نادين گورڊمر (1ع(1010111) 801118آ؟[) جا 
ناول ب چڱا هئا . پر چار سال اڳ جي_ايمر ڪوئنزيءَ ]1.1) 
(6ع200)7) (جنهن کي نوبل پرائيز ملي چڪي آهي) ڊائجيڪب 
1909 1 جا ٿي ناول ”مائيڪل ڪي جي زندگي ۽ 
دؤر“ ۽ ”وحشي درندن جو انتظار“ ۽ ”ٻهراڙيءَ جي دل“ ۽ ويسل 
ايبرسون (1100150[11 6561ع ۱) جو ناول اين ٿيل ڪاوة“ 
پڙهيا ت منهنجا روم روم کڙا ٿي ويا . يڪ ڪن ڪا 
وانگر آهي. حقيقت ت سياھ ۽ سفيد آفريڪا آهي, ان ۾ ڪڻڪ 
رنگا ۽ سانورا ماڻهو ب اچي وڃن ٿا ڪاري سائوث آفريڪا جو 
الميو اڃان تائين پوريءَ طرح ادب پر ن آيو آهي. ڪنهن عورت 


566 لن هه يه أٳٴهٳ/ 
جو مرد الوپ ڪيو وڃي ٿو . ڀاءُ ڀاءُ جي گمشدگيءَ تي روئي ٿو ٫‏ 
ٽن سالن لاءِ . پنجن سالن لاءِ .يد ميه جي لاءِ . مرف 
ڳوڙها , ٿاھ ٽاھ ڳوڙها . رودن , سوءَ سياپو » پڀٽڪو ڪَُٽڪو آهي 
تہ ٻئي طرف سفيد فاممر آفريڪا آهي. جا ناشتي جي ميز تي ٺهي 
ٺُڪي اثپران ((1[101/) رکي ٿي ويهي. صبح جي اخبارن جون 
سشھ سرخيون اڇاتريون ڏسي ٿي. سرد جنگ ۽ ايٽم بر جي باري 
پر ڳالهائي ٿي. آزادي ۽ خدا ڄڻ ٻئي ان جي طرف آهن, ڄڻ ت ان 
جا خو نوار پستا ڪتا اها حقيقت ڏسي سگهن ٿا. آخر سفيد قامر 
آفريڪي پاڻ کي سمجهن ڇا ٿا؟ انهن جي اڪثريت پنهنجي سفيد 
خواب ۾ر محو آهي. 77000 
آهن. جي فقط نوڪر چاڪر ۽ ٻئي ٻاري تي پورهيت , رَسويا ۽ 
هُڻ تڻ . ڪم ڪار ڪندڙ مندور ماڻهو آهن. هو هنن جي غلاماڻيءَ 
۽ خوشامندڙي ڪميڻيءَ نهٺائي کي مراد وند ۽ چئيوان سمجهندا 
هئا , جيستائين هنن ٻرندڙن آڱرين ۽ ڄرڪندڙ لوه جهڙيو اکيو 
90950 
وايا. ون مبيڪي (0101 ]171 (20181)) جو ڪتاب ”جنوبي آفريڪا 
۽ ڪسانن“ جي بغاوت جي موضو ع تي ڪافي روشني وجهي ٿو. 
بين القومي دٻاوَ اُتي جي سفيد فام لوڪن ۾ اهو 
احساس پيدا ڪيو آهي ت سياھ قار ٻ انسان آهن ۽ انهن تي 
اکيون ٻوٽي نٿيون سگهجن. ڪجھ وقت اڳي آفريڪا جا رهواسي 
يا ت سفيد فامر آزادي پسند هئا يا جدوجهد ۾ مصروف اأہُ سُتراڪي 
هئا .اه گي َ طرح محسوس ڪيو هو ت گورن ڪارن . 
ڪكڪار ين اي صاٹورڻ سڀي کي ڪن رهئو آن: برابريءَ جي 
بنياد تي رهڻو آهي. نخراضل اه احمانن: يك * بين القوامي 
ڪانگريس ب وڌايو ۽ ڪينيا جي مائو مائو دهشتگرد تحريڪ ب . 
جنهڻ ر ٫ڀڳگت‏ سنگھ ڇ۽ ڇندر اشيڪر آزاد کان ب وڌيڪ 


* جاز : نيگرو ناج موسيقيءَ جو قسم! 
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دهشتگردي , رازداريءَ ۽ دشمن جي نابوديءَ لاءِ سخت قسمر کنيا 
ويا ۽ جنهن ڪينيا جي قومر جي الگ نياتن ڪَڪُويو , ميرو , 
ايمبو وغيرہه ڪنو ڪيو. پنجاھ واري ڏهاڪي ۾ جڏهن مان سکر 
پر هوئف هرس تاريڍيو-تي ‏ ااخيارن پر فاڻ.و ماتو ؛ بجر يڪي 
پنهنجي گهرن ٻنين ۽ ڌرتيءَ لاءِ جنگ هئي, جنهن پر ناڪاميءَ 
جي قيمت موت هئي. اها تحريڪ اڳتي هلي هر دهشتگرد تحريڪ 
وانگر ختر ٿي وئي. 

پر بيٺل پاڻيءَ ۾ وڏي ڇپ اڇلي لهرو ڦهلائي وئي. اها 
”ينگ آند د دگ آمد“ جو مثال هئي ۽ ان جا هي محرڪ بنبا 
هئا , جي ڪنهن ب قومر کي ڇتو ڪري وجهندا آهن. آئرلينڊ ۾ر تڌ 
دهشتگرد تحريڪ کي صديءَ کان مٿي ٿي ويو آهي ۽ جنهن ليون 
يورس (11115 1]) جو ناول ٿرئٽي ("(]111111) پڙهيو آهي. اهو 
اها ڪيفيت چڱيءَ ۾ طرح سمجهي سگهندو , جا انسانن کي تشد 
تي اڀاريندي آهي. جيتوڻيڪ تشدد ڪنهن سياسي مسئلي جو 
مستقل حل ن آهي. 

آفريڪا ۾ ٻيون ب آزاديءَ جون تحريڪون هليون ٫‏ جن ۾ 
ڌارين کي سڀ کان وڌيڪ دشمن سمجهيو ويو ۽ روڊيشيا ۽ نيازا 
لئنڊ ۾ ڪارن لوڪن کي اڀاريو ويو. انهن تحريڪن سيکاريو ت 
ڪرب اآذريض صقيد نار ثابش کان اڻساټٹ ج لجا تا كبٹ 
ہن آهي. 1957 ع ۾ر گهانا آزاد ٿي. گهانا کان اڳ مصر : سيرياليون 
.ا ۽ ايٿ پيا آزاد هئا ..نڈٍ پر آفريڪا جي آ زاد ملڪن 
جي ڪانفرنس اقرا پر ٿي ۽ اتي آزاديءَ جي جدوجهد کي تيز 
ڪرڻ جو ٺهراءُ بحال ڪيو ويو. 1972 ع پر جڏهن ٽکنگنيڪا 
آزاديءَ جي گهر ڪئي, تڏهن انگريز مڇرجي پيا . نڪورما وغيره 
جهڙن سياسي ليڊرن پنهنجو ڪردار ادا ڪيو ۽ انت ايم اين_راءِ 
جي پيشن گوئي پوري ٿي. جا هن غالباً 1945 ع ۾ر ڪئي هئي ت 
صا ارا جا نهن اچ .يز زا ڻا آهن .اه بنا 
ويڙهيندو ۽ دنيا اقتصادي سامراج جي گهيراءَ هيٺ اچي ويندي. 


566 ڀل 4951 اه 
پيٽر جوڊ (110008 08ع1]) جو ڪتاب آآفريڪا جي آزادي“ 
جيتوڻيڪ 60ع واري ڏهاڪي پر ڇپيو هو ۽ ان کان پوءِ ٻيا ب 
اهڙا ڪتاب ڇپيا آهن, ان هر برع تي ڪافي روشني وجهي ٿو. 
ساري آفريڪا ذري گهٽ سياسي آزاديءَ جي ويجهو اچي 
پهتي آهي ۽ ٽين دنيا جو مکيہ مسئلو اقتصادي آزادي آهي. هی 
”ٿٿ5ٿ5ٿ9005 
سگهجي ٿو ۽ اهو ڏيکاري سگهجي ٿو ت ڪيئن سياسي آزادي 
اقتصادي آزاديءَ جي نالي ۾ نهوڙي وجڃي ٿي : پر هي شاعريءَ 
جي باري ۾ ڪتاب آهي ۽ مان فقط ان ڳالھ تي زور ٿو ڏيان ت 
سهپ ,٫‏ انساني ثقافت .بت ۽ يڪجهتيءَ پر دلچسپي ۽ يورپ 
جي ... اثر أيئن آفريڪا ۾ بيداري پيدا ڪئي آهي, جيئن جيئن 
چو پاٽ ۽ توروهت (1300 000]) ۽ سروجني نکڊوءَ ۽ ٽيگور جي 
انگريزي ادب هندستان پر جاگرتا آندي هئي .يا اديب جي 
فرينج , انگريزيءَ ۽ يورپ جي ٻين ٻولين پر مهارت رکن ٿا » تن 
آفريڪا جي پڑهيل لکيل طبقي پر آزادي , برابريءَ ۽ نسل 
پرستيءَ لاءِ نفرت جي لهر آندي آهي. 
سال 7 ۽ ۾ ۾ر اڄڪلھ آفريڪا جو ادب 4111081) 
1008 11]111[85 لا ) ) ڇپيو جنهن ۾ نائيجيريا ٫‏ سيرياليون, گهانا 
. .نيا 1 سيني گال ٫‏ گئي ۽ آوَري ڪوسٽ ۽ 
ڪئميرون , داهومي , كَتمبہ گئمبيا , ڏكڻ آفريڪا انگولا, موزتمبيق 
وغيره جو چونڊ نثر ۽ منظوم ادب شايع ٿيو. ان ۾ خوبصورت 
شاعري آهي جا آفريڪا جي باري ۾ ڪنهن نن ڪنهن يورپي 
ٻوليءَ ۾ آهي. مان ڪينيا جي جوزف اي ڪيروڪيءَ جو هڪ 
نظم مثال طور ڌيان ٿو , ۽ ايترو تفصيل ان ڪري ڏنو اٿر ,٫‏ جو 
استان پ ساڳي ڪاريءَ رات مان گذريا آهيون. 


هه 
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او , اسان ان جو ڪيترو ن انتظار ڪيو آهي ! 

منهنجي ٻيار چيو هو ت هوءَ بارش سان ايندي , 

دروازي تي هلڪي دستڪ 

منهنجي دل ۾ ڌڪ ڌڪ وڌائي ڇڏي آهي. 

ننڍي ميڻ بتيءَ کي واهُ جي جهوٽي وسائي ڇڏيو آهي, 

اوچتو کن پل لاءِ مينهن اوڙڪون ڪري وسي ٿو , 

ان کان پوءِ چوڌاري وڄ جي روشني 

اکين کي لهسائي ڇڏي ٿي , 

ڌرتيءَ جي ڇيڙي تائين ڏرڙ هليو ٿو وڃي 

۽ پوءِ ڦڙ ڦڙ , 

۽ پوءِ مينهن اچي ٿو آهون ڀريندو 

اُٻهرو 7 

جيستائين ان جو ڇوھ ڇڄي پوي ٿو 

۽ اهو پنهنجو وهڪرو ٺاهي ٿو » 

اٿاھ. اکٽ وهڪرو. 

هوا ۾ ٺهپر آهي 

پر وڌيڪ نويڪلائي ۽ ماٺ منهنجي من ۾ آهي 

سڀاڻي ڳوٺ جو زائفون پوکيءَ لاءِ وينديون ۽ 

۽ انهن جو ٻج پيٽ بکي ڌرتيءَ پر هوندو 

۽ زندگي ٻيهر اُسرندي“ 
هي انهيءَ ڌرتيءَ جو نظم آهي. جا آزاد ٿي چڪي آهي. اچو ت 
جنوبي آفريڪا هلون جت *(ع]()]611ع14[) جي خلاف جدوجهد اڃا 
هلي رهي آهي. ڊينس بروٽس جو هڪ نظم آهي: 


جٰ 


”اوهان ڊاڪ زنيءَ کي غلط ن سمجهو , 


* نيگرينيوڊ (1468111)186) نيگرائپ ئيگرو هجڻ جي ڪيفيت) 
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اها جسمر جي ضرورت جو اظهار آهي. 

هي دست : بي زبان جسر پنهنجي 

طريقي سان هٿوراڻيون هڻي 

اندر جي اشتها کي پڌرو ڪري ٿو. 

چٻاڙي رهي آهي جيون جا پراڻ آسٿان 

۽ ستا مان هڙٻائٺون ذڪرين وانگر نڪري آيون آهن ۽ 

هن رمتي جيون کي ڀَوڏر ۾ وجهي . ڪاسائڪي 

من ورتي ڏني اٿاتون, 

توڻيڪ تنهنجو ماس رهڙجي چُڪو آهي. 

۽ منهنجون ٻانهون ڏڪي رهيون آهن ۽ 

پر پياري . ويساھ ڪر , ت مان پيڙا ۾ر 

ڀنواٽيون کائي , 

۽ تنهنجي سور جي سوکڙيءَ مان 

پنهنجي ڪوملتا جي بکي گهرج وائکي 

ڪري رهيو آهيان.“ 
انگريزيءَ پر هرو ڀرو استعارا گنجريا ويا آهن ۽ ان ڪري انهن 
جو سنڌي ترجمو ڏکيو ٿي پيو آهي. پوءِ ۾ شعر جو مطلب آهي ت 
: هڪ ڪرانتي ڪار جو اندر ڪيترو ڪومل ٿي سگهي ٿو. 

منهنجي سامهون هڪ ٻيو ڪتاب ]0060[ 1006111 ٰ 
118 (11011 (آذريڪا جي جديد شاعري) پيو آهي. ڪنهن چيو 
آهي ت : هر سيا ڌلر کي اها ڳالھ ڌيان تي ”09 
سباق نار آهين۔ يز هو سقيد فابر ات آهي. سڃاه تار قياڻ تي 
اها ڳالھ تڏهن اچي ٿي. جڏهن هو ڏسي ٿو ت هڪ دشمن سفيد 
قا تا کي ڪن سڪ ارين سڪ هن اها ڳال۾ 
7 تي اچي ٿي. اها ڳالھ فرينچ آفريڪين 
جي ڌيان تي ائي هئي. جو فرينچ راڄڌانين ۾ اُڇي چمڙيءَ راري 
سفاج هتن کي پنهنجن شرطن تي قبرل ڪي هو . سا هن 
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کي هنن جو رنگ معاف ڪرڻ لاءِ تيار هو , جي هو مغربي تهذيب 
۽ تمدن ۽ ان جي رسم رواج ۾ر ملبوس هئا ۽ ان جي مذهب کي 
اپنايو هيائون. انهيءَ ڳالھ هنن کي اهو سوچڻ تي مجبور ڪيو 
هو ت هنن جي رنگ جي هنن لاءِ ڪهڙي اهميت آهي. ڇا هو هڪڙا 
سيا فام نن هئا جي پنهنجي ڌرتيءَ تي رهيل ها جا تلف تاراج ٿي 
چڪي هئي؟ ڇا هو غير سفيد قامر ن هئا جي ٻئي جي تامل 
برداشت ۽ چٽشمر پوشيءَ تي جي رهيا هڪا؟ انهيءَ ظاهري 
يڪسانيت (455111110001/) جو نتيجو اهو ٿيو جو هئن کي 
پنهنجي سياھ فامي وري وري ياد آئي . جا هن کان نوآباديءَ جي 
قوتن وسارڻ چاهي ٿي. اهو اشارو , جنهن ۾ رد ۽ قبول ٻئي ها , 
06عِاآ! (سياھ فامي) لاءِ ڏنو ٿي ويو. آهي اشارا ڪنهن ن 
ڪنهن پئرس جي طبقي پر ب ڪيا ٿي ويا ۽ نيگرو دانشور طبقي 
تائين محدود هئا , جنهن ۾ ڪيترائي ئي شامل هئا, جهڑ ورڪ 
سينگهار (501181101) , ڊيوڊ ډئوپ 110 98«10]) ) براگوڊئثوب 
(100] 11110880) ۽ ڪجھ ڪانگو جا شاعر , جي جديد آذريڪا 
جي شاعريءَ لاءِ ذميوار ھئا . مئڊاگاسڪر جي جمهوريت بہ 
سينگهار جي شاعريءَ کي اپنايو. مئڊاگاسڪر آفريڪا جو آخري 
حصو هو , جو فرانس جي تسلط پر آيو. 1920ع تائين 
مئڊاگاسڪر هڪ جينيس شاعر زان جوزف روبيئرويلو 10586]1]1) 
(6[0«خ1ع10]01] پيدا ڪيو , . جنهن فرينچ ۾ر سوچيو ۽ لکيو. پر 
هن 1937 ع پر آپگهات ڪيو , جڏهن فريخ آقسز ٺاهي ٤‏ هن جن 
ذرانس وڃڻ تي مسلسل رڪاوٽون وڏيون. هن تي لافورگ , 

رامبوءَ وغيره جو اثر هو . ڪجھ وقت کان پوءِ - 
شاعر فلاوي رينيوو 1081181٣0(‏ 18161]) پيدا ڪيو ,٫‏ 

پتهئجن روايٽن جو ٺهايت پراٹثر اظهار ڪيو ه‫ 09: 
هن جي بازاري گستاخ ٻوليءَ تي چالو لوڪ گيتن جو گهرو اثر 
آهي. مئڊاگاسڪر جا ٻيا ب شاعر آهن. پر سينگهار تمام >*.. 
بيتيگاليڻ مان آهي. جن فرينچ يونيورسٽيءَ ۾ تعليمر پرائي 


ل( 
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پئرس ۾ هو ٻين شاعرن جي مارٽينيڪ جي ايمي سيزاري 
6ع) 116/) ) ۽ فرينچ گنيءَ جي ليون ڊامس :00 ]) 
(981195] سان مليو ۽ ٿئي سياھ فاميءَ جا رسول 01 71051168( 
(1)68110106 سڏجڻ پر آيا. انهن مان ڪن شاعرن تي فرينچ 
سريكلزمر جو اثر ٿيو. 

ڪانگر جي نتمانين؛ (110111051.ل]آ) جو هڪ شعر آهي : 

منهنجي ڪُل کي اڃان ياد آهي ُ‫ 
انهيءَ ءپگريل ٽامي مليل قلعيءَ جو ذاٿقو ‏ 
جڏهن اهو اُن کي ڪرسو پيئاريو ويو هو.“ 

گهانا ۽ لبريئا ۾ انگريزيءَ ۾ر شاعري ڪئي اٿائون. مثال طور: 

”خبردار | 

اِهي زرد مُنهان اجنبي 

پنهنجن ناپاڪ پيرن سان 

اسان جي پيءُ ڏاڏي جي ڌرتيءَ کي 

پليد ڪن ٿا.“ 
جنوبي آذريڪا جو هڪ نظم آهي: 

”اسان جي رسم رواج کي کوٽي ڪڍيو ويو آهي , 

۽ انهن کي گاه وانگر پاسيرو ڪري رکيو ويو آهي, 

جنهن کي ناچو لتاڙي رهيا آهن, 

۽ جن تي ڌاريون پوکون پوکيون ويون آهن, 

اسان ڌرتيءَ تي اکيون جهُڪائي وڃون ٿا 

۽ اهر ڌاري ڳالھ آڳيان پيش پئون ٿا.” 
آذريڪا جي پڑهيل لکيل شاعرن تي ڪاني وقت ڊبئلان ٽامس ٫‏ 
بائونڊ ۽ هاپڪنس کان وئي ٽيڪسپيئر تائين اثر آهي. 
پورچوگيز آفريڪا ۾ ڪافي وقت گهٽ ٻو سات رهي هئي. جنهن 
مان باقي آذريڪا نڪري چڪي هئي. 
سار تر هڪ نخر يد هو: 
”نيگرو شاعري ئي اسان جي درر جي سچي 
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انقلابي شاعري آهي.“ 
0111 01 /906]17[ /1689"011101011817 1116) 1186) 15 /06)13([ 610عبا[) 
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پر هاڻي سارتر مري چڪو آهي ۽ آفريڪا ب ڪيتري حد 
تائين بدلجي چڪو آهي ۽ شاعري پر ب نئون موڙ اچي چڪو 
آهي. ڪنهن نامعلوہر آذريڪي شاعر ڪهڙو ن چڱو چيو آهي: 

”هڪ نظم جاز (1877) 

جي حصي وانگر آهي, 

ان جي سرانجامي ايتري ئي اهم 

آهي. جيٽتري ان جي عبارت ۽ 

مان سمجهان ٿو ت تيستائين نظمر مڪمل 

ن آهي جيستائين ان کي ڳايو ن ٿو وڃي. 

۽ ان جا لفظ موسيقيءَ سان ملي نٿا وڃن.“ 
آفريڪا جي سَون ديهي ٻولين ۾ نئين شاعري ڪئي وئي آهي, 
جنهن جا اڃان ترجما ن ٿي سگهيا آهن. 

تازو مون ٿرنيڊاڊ جي مشهور اديب شوائيپال جو سفر 
نامو 501181 01 ]1011 (ڏکڻ جو اتر) پئي پڙهيو ٫‏ جنهن ۾ر زاأئر 
.ينيا ٽنزيا + زئمبيانيا , انگولا , موزئمبيق » روڊيشيا ٫‏ 
جنوبي آذريڪا وغيره جو ذڪر آهي. ڪتاب مان پتو پوي ٿو ت 
آفريڪا ڪيترو بدلجي چڪي آهي! ڇا ان جي سچي شاعري هاڻي 
شروع ٿيندي يا ان جي سچي شاعري اها آهي, جا سماجي ۽ نسلي 
آزادي ۽ جعلي جمهوريت جي نظر ٿي چڪي آهي. ڪيئن 
بنج ۱ اييان ي. ڪيل ”لي ۽ ۽ هن جي جهالت انسانذات کي 
ڪيترو لوڙايو آهي! مون ٿين دنيا جو ذڪر ايترو تفصيل سان ان 
ڪري ڪيو آهي جو سنڌيءَ ۾ چوڻي آهي ت ”ننهن کي سيکارڻو 
هجي ت ڌيءَ کي ڌڪ هنيو وڃي.“ مثال سڌي ذڪر کان وڌيڪ 
اثرانر ٿيندو آهِن: 


گ 


(اياز: ڪتاب ٬”ڌيڪا‏ ڏيئا لات اسان“_125_110) 


574 ٳَ 815 ها( ٿِ» 


۾ ۾ رو 
٣ ٤‏ 
٤‏ 
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لا 
لا يا طقاعڙغو قاعروَ٤‏ څا ٳتاڙ. 
ٴ 
ير ان ش اين شا يڻ .3 


5 لن 
90900 .ور 


3 - 


َ يٍ 


تت 
هيرڻ جي سُڪل ڪڪڙن رانگر ڇڻي پيا 


مون کي اعتبار ن آيو تہ موت ٻيو ب ٿي سگهندو آهي ۽ 
هو تہ سڀ کي رڙڪي ويندو آهي! 


مون هن کي آزمائڻ لاءِ پنهنجي بياض مان هڪ پنو 
ڦاڙي هن جي وات پر وڌو, پر هو ان کي چٻاڙي 
نہ سگهيو. 

اي لٿ اٿر اڳيان 
موت ب ٻڍو ٿيو وڃي: جنهنڪري اهو ڏات کي نٿو چٻاڙي 
سگهي! جڏهن ت انساني ڏات ۽ ڏاهپ, انساني زندگيءَ جي 
0-0 77 
اڄ تائين :تا ٿه ۽ جاويد آهي. جهنڪري اها قوت ۽ توانائي ئي 
اڄ الان ۽ جهالٽ اجي اندفڪار ٿيا منهن ڏيندي پت آهن يت 
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اهو ثابت آهي ت ڏاتار جي عمر جو دورانيو جيڪڏهن سو سال 
آهي. ت انهيءُ جي ڏات جو دورانيو سوين سال صديون. بلڪ 
هزارين يگن کان ويندي امرتا تائين ڦهلاءُ رکي سگهي ٿو. هزارين 
سال ۽ صدين جا مثال تہ اسان جي سامهون الائي ڪيترا ملندا. جن 
جي ڏات کي موت ن ڄٻاڙي سگهيو آهي. جيئن اياز _ ڏات جي 
پرک لاءِ لکي ٿو : 
1 _ وقت , ڏات جي وڏي پرک آهي ...يو لن کانب 
وڌيڪ زنده رهيو آهي ۽ هن دؤر ۾ ب اسان کي اُتساهي رهيو 
آهي . 
2 جيڪڏهن ڪوئي شاعر سؤ آمر سٽون ڇڏي ۽ جن کي ٻ سؤ 
سال وقت مٽائي ن سگهِي , ت هو عظير آهي  .‏ 
کن آمر سٽون ڇڏيون آهن . ڀٽائيءَ سؤ کان ب وڌيڪ ڇڏيون آهن . 
3_ پنهنجي دؤر جي تحسين ادب جي عظمت جو معيار ن آهي . 
پنهنجي دؤر ۾ ت برنارڊ شا جي جيتري ساراھ ٿي هئي , اوتري 
ورلي ڪنهن اديب جي ٿي هوندي . ڪنهن هن کان پڇيو هو ت 
دنيا پر وڏا ماڻهو گهڻا ٿيا آهن , ت هن جواب ڏنو هو ت ”ڪل ٿو 
(9) _ پوءِ پنهنجو نالو نوَ ڀيرا ورجايو هئائين_جارج برنارڊ شا ۽ 
جي بي_شا , جي برنارڊ شا وغيره , يعني دنيا ‏ ۾ فقط هڪڙو وڏو 
ماڻهو هو ۽ اهو هو پاڻ هو . جڏهن هو مري ويو ت ماڻهو هن کي 
بور سمجهڻ لڳا ۽ شايد هن جي موت کان پوءِ اڃان تائين هن جا 
ڪتاب ٻيهر ن ڇپيا آهن . 
4 ب نين يي بت چلون نت لصلاډوي پر يا رن لفن يټ ڪري 
سگهبو ت منهنجي شاعري زنده جاويد آهي يا ز ؟ 

هن شعر پر اياز ڏات جي اتم حيثيت بيان ڪئي آهي. ۽ 
ساڳي وقت آياز پنهنجي پورهئي مان ب مطمئن ٿو نظر اچي. 
يعني ت هن کي پنهنجي ذات تي ب اعتماد هو, ت موت انهيءَ جي 
ڏات کي چٻاڙي ڪو ن سگهندو. جيكن اياز چوي ٿو: 

اڪثر ماڻهو بعد مرڻ جي. ياد نہ ڪنهن کي ايندا هن 
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يا وري جيئن روحل فقير چوي ٿو: 

ستگر گيائي ڀيٽيا؛ سنسا رهيا تن ڪو, 

پڀرمر مٽاوي جم ٽلي, آواگون نت هوثي .. 

يا وري جيئن بلها شاھ چوي ٿو ت: 

عرش ڪرسي تي بانگان مليان, مَڪي پي گيا شور, 
بلها شاه! اسان مرڻا ناهين گور پيا ڪوئي هور. 


يا جيئن ڀٽائي چوي ٿو: 
مرڻا اڳي جي مئا, سي مري ٿيا ن مات, 
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فنڪار 

ڪنهن ب سماج سان 
نميوار ن آهي ۽ 

سواءِ اُن جي 

جو هن جي تڂيل ۾ر آهي: 
گل جي خوشبو 

ڪنهن سان ب نميوار ن آهي 
8 يڀ 
ڀنؤر جي واس جي! 
مور ڪنهن لاءِ ۾ نہ نچندو آهي 
سواءِ گهنگهور گهٽا جي؛ 

۽ ڪوئي ب آزاد پنڇي 

چڙيا گهر لاءِ 

روئيندو ن ڏٺو ويو آهي ۔ 


ا 


اياز لکي ٿو : ”مون هميشه سوچيو آهي ت ڇا شاعر سماج سان 
ذميدار آهي؟ مون شاعر جي فميداريءَ کان ڪڏهن ب انڪار نن 
ڪيو آهي. پر هن جي ذميداري نهايت وسيع آهي . هن جي 
ذميداري انسان ذات سان آهي ۽ نہ ڪنهن خاص سماج سان , ۽ 
بٿ ڪب يٻاچ انسانيت جو ويري آهي ت شاعر ان جو واهرو 
ٿي نٿو سگهي ‏ ڪنهن ب سياڻي سمجهيءَ جي پاڳل خاني سان 
ڪهڙي ذميداري ٿي سگهي ٿي؟ ڇا , هو پاڳل خاني جي نيم 
انوسار هلي؟ جي چريا رنڀڻ لڳن , ت هو ب ڳلو ڦاڙي رنڇي ؟ ڇا 
هو ڪوڙ جي هر ڪينگري ۽ ڪلس تي سونو پاڻي چاڙهيندو 


578 ٳنُ 4815( 
رهي. ۽ ان جي بي معنيل ماڊاڻ کي ڊاهي ڍير نن ڪري؟ جي 
ڪنهن ب ذميداريءَ جو نتيجو انسانيت سان بي ذميداري آهي , ت 
هر عظيم شاعر لاءِ انهيءَ سماج سان بغاوت ڪرڻ کائسواءِ 
ڪوئي چارو ٫‏ آهي .“ 
(اياز _ ڪپر ٿو ڪن ڪري_19) 
اياز لکي ٿو: هرشاعر ڪنهن معاشري ۾ ضرور رهي ٿو 
۽ ان جي. فرد جي حيثيت پر٫‏ ڪنهن سياسي رهبر, جماعت يا 
نظربي سان وابستگي رکي سگهي ٿو, پر جي هو پنهنجي 
شاعريءَ کي ان رهبر, جماعت يا نظريي سان واڳي ڇڏيندو ت انهن 
جي تفصيلي ڪردار ۽ ڳالهين مان يا ت بيزار ٿي پوندو يا انهن 
جي موت کان پوءِ هن جي شاعري ب مري ويندي. مون هنن کي 
فرڍِ واحد سان وابستگيءَ جو مختصر مثال ڏنو, مرحوم حبيب 
جالب, مرحوم ذوالفقار علي ڀٽي جو مداح هو. مون سان گڏ 
جڏهن ڪراچيءَ جيل پر مير رسول بخش. سابق گورنر سنڌ, 
ساڳي سيل پر قيد هو, تڏهن هن رڙ ڪري. حبيب جالب جو شعر 
پڙڑهيو: 
جنگ ڪو تيز ڪر ذوالفقار علي 
رات هي مختصر اب ڍلي ڍلي. 
۽ پوءِ هن مونکي چيو, ”اهو هن دؤر جو عظيم ترين شعر آهي!“ 
انهيءَ حبيب جالب ڪجھ سالن کان پوءِ آئين ب چيو؛ 
لاڙڪاني چلو! 
ور ٿائي چلو! 
اهڙيءَ طرح جماعت سان وابستگي اُن وقت بي معنىل ٿي 
وڃي ٿي. جڏهن اها جماعت پنهنجو نصب العين حاصل ڪري ٿي. 
مثال طور مون هنن کي چيو ت پنهنجي دور جو عظيم قوم 
پرست شاعر چڪبست, جو ڪانگريس سان وابست هر آزاديءَ 
کان پوءِ اُن جي مَٹين شاعري بي معنيل ٿي. مولانا ظقر علي خان, 
جو مسلمر ليگ سان وابست هو. پاڪستان جي وجود ۾ اچڻ کان 
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پوءِ بي معنى ٿي ويو, ۽ جيتوڻيڪ مسلمر ليگ ٻيهر اقتدار ۾ر 
آئي. تڏهن ب هن جا فقط ٻ غير سياسي شعر اديبن کي ياد آهن. 
نظربي سان وابستگيءَ جي ڳالھ ڪميونزمر ڦهلاتي آهي. 1917ع 
کان وٺي انهيءَ نظربي سان سوين وابست اديب پئدا ٿيا. جن ۾ 
لينن پيس پرائيز ونر ب هڪا ۽ اسٽالن پيس پرائيز ونر ب هئا. روس 
۽ دنيا ۾ ت انقلاب کان اگ وارا اديب زنده آهن يا انقلاب کان پوءِ 
سولزي نٽسن ۽ پاسترناڪ زنده آهن, جي انقلاب جي خلاف ب 
هئا. نظرياتي وابستگيءَ وارن ادسن جا ڪتاب, یو_ايس_ايس ار 
جي ٽٽڻ کان پوءِ جهاز ڀري ڊئنيوب نديءَ ۾ اڇلايا ويا. 

ڪارل مارڪس چيو هو ت : ”شاعر تخليقي انسان آهي:. انهن جي 
راھ ۾ رڪاوٽ ن ٿجي.“ 
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ڇا مان ويريءَ تي هڪ ڀرپور وار ڪريان ۽ ماريو وڃان؟ 
جي مان وار ڪندس ت منهنجو موت اوَس آهي ۔ 


مان اهو ب ڄاڻان ٿو تہ جي وار نن ڪندس تڏهن ب موت اوَس آهي 
اڄڻو آهي. پر ان پر مونکي ايتري وٿي ملي ويندي ت_ 

تنهنجين ڪراين ۽ تنهنجي چوٽيءَ لاءِ گجرا پوئي سگهان. 

ڇا مان جي وار ڪري ماريو ويس ت تون مونتي انڪري 

ڪاوڙ ڪنديئنءَ ت مون تنهنجين ڪراين ۽ چوٽيءَ لاءِ گجرا 
پوتا ۽ ائين رمندو رهيس ؟ 


يا جي مونکي وٿي ملي وئي ۽ مون توکي گجرا پوئي 
اڇيا تہ تون پنهنجون ڪرايون پئتي هٽائي وئندينءَ ۽ 
مون کي ڪاوڙ سان گهوري مُنهن ڦيري ڇڏ ڇڏيندينءَ ؟ 


موت ت اوَس اچڻو آهي پر مان سوچان ٿو تہ هن ڀيري 
. ٴٌ 
هڪ ڀرپور وار ڪيان يا نن ڪيان !. 





هاڻ غور ڪريو ت, هيءُ اهو شناس جو ب واٽو آهي, جتي 
هيءُ عظيم شاعر پهچي ٿو . هيءُ اهو مرحلو آهي جتي هر 
”0 ر‪‬ٽفٽو11ٽٽٽٽ9 
تڏهن هي پنهنجي ي اندر جهيڙيندي ٿو نظر اچي ت آيا ”ويريءَ تي 
هڪ ڀرپور وار ڪرڻ کي .ينب مرا پواڻ كين جيه اين 

تڏهن هي؛ شاعر سنجيدگيءَ سان ڪنهن فيصلا ڪن 
نتيجي تائين پهچڻ تي مجبور ٿئي ٿو . آخر هڪ آدرشيء؛ يا خاص 
طور ڪنهن آدرشي شاعر جو آدرش ڇا هئڻ گهرجي ؟ هن شعر ۾ 
اياز ٻنهي نظرين يا رستن جي ڀيٽا وسيلي انهن ٻنهي دڳن جي 


اهميت کي جتايو آهي ۽ ان طرف اسان جو ڌيان ڏياريو آهي. خد 
هن لاءِ فيصلو وٺڻ ڏکيو ٿي پيو آهي. ڳوڙهي غور فڪر کان پوءِ 
هن کي اهو سمجھ ۾ اچي ٿو ت : هر ماڻهوءَ کي پنهنجي 
صلاحيت مطابق ڪر ڪرڻ گهرجي. يعني هر فنڪار کي , 
پنهنجي فن کي توڙ تائين پهچائڻ جي ذميواري کڻڻ گهرجي . 

اياز ان بحث کي اڃا ب اڳتي وڌائيندي لکي ٿو: ڪالھ 
ڊاڪٽر مهڪريءَ جي ڳالھ نڪتي جو منهنجو بزرگ دوست هو. 
جنهن جي مون اڳ پنهنجي ڪتاب ”جگ مڙيوئي سپنو“ ۾ر 
مر يت تن ڪتي هشن: اڄ ستار پيرزادو هن جو ڪتاب ”مهڪريءَ 
جا مضمون“ کڻي آيو آهي, جيڪو محمد ابراهيمر جوبي ترجمو 
ڪري ڇپرايو آهي. مون ڪتاب کوليو آهي ت ڏٺو هڪ مضمون 
آهي: ”ڇا کٽولي جو موت ن کپي!“ ان ۾ ميسور جي جنگ پر 
ٽيپو سلطان جي موت , سقراط جو خوشيءَ سان زهر پي مرڻ ,۽ 
مسيح جو مصلوب ٿيڻ , منصور حلاج جو پنهنجي ڦاسيءَ جي 
رسيءَ کي چمي ڏئي مرڻ , صوفي سرمد جي سر جو ڪپجڻ , 
قراة العين طاهره جو جلاد جي هٿان موت , سيزر جو بروٽس جي 
خنجر سان موت , انهن سڀني موتن کي ساراهيندي چيو اٿس ت: 
”آهي جڳان جگ جيئرا آهن ۽ پنهنجي ذاتي معجزي سان هنن پاڻ 
کي کٽولي جي عام ۽ حقير موت کان بچائي ورتو.“ 

حضرت عيسيل ت خدا جو پيغبر هو ۽ هن جي شهادت 
مشيعت ايزديءَ جو حصو هئي. پر ڇا هر ماڻهوءَ جو کٽولي تي 
موت حقير ۽ عام موت آهي؟ مون کي اهو مضمون پڙهي مرڪ 
آئي هئي. مهڪري ت پاڻ 84 ورهين جي عمر ۾ بستري تي مكو ۽ 
هن ٿي ڀيرا پنهنجي ٻانهن ۾ مشين وڄائي هئي, جنهن تي هن 
جي دل ڌڪ ڌڪ ڪندي هئي ۽ سندس مترجم جويو صاحب ب 
اسي ورهين کان مٿي ٿي چڪو آهي. منهنجي دعا آهي ت قدرت 
کيس ڪنهن اتفاقي موت کان محفوظ رکي ۽ هو بہ پنهنجو 
نتتيڄ خيز ڪر ڪندو , بسٽري تي وفات پائي. 
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پر ڇا ماتيڪل اينجلو: سسٽين چئيل (011006 515016) تى 
ڏينهن رات محنت ڪري غلطي ڪئي؟ ڇا بهتر ٿئي ها جي هو ان 
دؤر جي ڪنهن مقامي جنگ پر ماريو وڃي ها! هو 1664ع پر ڄاٿو 
۽ 1775ع پر گذاري ويو. جي هو ايترو 7 تہ تخليق آدم 
جهڙي شاهڪار تصوير ڪڍي سگهي ها؟ ڪالي دا سن 1 ڳا 
5 تائين زندگي ماڻي ۽ چندر گپت جي دؤر ۾ر ”وڪرمر 
اروشي“ ”ميگھ دوت” ۽ ”شڪنتلا“ جهڙا شاهڪار لکيائين. جي 
هو اڳ پر مري وڃي ها ت دنيا عظيم ناڻٽڪن کان محروم رهجي 
”0 

شيڪسٻيئر 1564ع تي ڄاتو هو ۽ 1616ع ۾ وفات 
ڪيائين ۽ ايلزبيٿ اعظم جي دؤر کي سر سبز ڪري ويو. 

سعديءَ لاءِ رن 0 آهن: تينو ال کان وڌيڪ زندگي 
ماڻي ۽ بهترين غزل ۽ ”بوستان“ ۽ آگلستان“ جهڙا شاهڪار 
مڪمل ڪري ررتائين. 

امير خسروءَ جي دؤر پر اٺ جنگيون ٿيون هيون, 
جيڪڏهن هو هر جنگ پر بچي ٫ن‏ وڃي ها ت اهي غزل اهي بيمثال 
”ڪھ مڪرنيون“ ڪير لکي ها؟ ۽ سازن ۾ ستار ۽ موسيقيءَ ۾ر 
خيال ڪير ايجاد ڪري ها؟ 

اطالوي شاعر ليو پارڊي 8 ع کان 7 عع تائين جيئرو 
هو ۽ روس جو رومائوي شاعر لرمنتوف ويڙه (اه00) ۾ مارجي 
ويو. هو ڪر عمريءَ ۾ وفات سبب ايترو تخليق نذ ڪري سگهيا 
جيٽتري هئن ۾ صلاحيت هئي. 

ليوناڊو ڊنوانچى, ٽيا هي عظنر. شاهڪااڻ ”رات جى 
پوٿين ماني“ (511]0]0601 0 -]) ۽ ”موناليزا“ جو خالق 72عع ۾ خاڻو هر 
۽ 1519ع پر گذري ويو. هو جي اڃا وڌيڪ جيئي ها ت دنيا کي ٻيو 


ب امر آرٽ ڏئي سگهي ها 
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عظيم مصور وان گاگ 1853ع پر ڄائو هو. 1890ع ۾ر 
جوانيءَ ۽ر پا کي گولي هڻي ماريو هئائين. هن جي موت سان 
دنيا ڪيترين تصويرن کان محرومہ ٿي وئي؟ 

ڀٽائيءَ کي جي طويل عمري ملي ها ت وڌيڪ سُر ڏئي 
سگهي ها جي دودي ۽ دريا خان سان گڏ دفنايا نہ وڃن ها تاريڂ ۾ر 
اهڙا هزارين مثال آهن, جي ثابت ڪن ٿا ت شاعر ۽ اديب جي صَى , 
ڪنهن وقت شهيد جي خون کان وڌيڪ اهم هوندي آهي. هن کي 
بازي زندگي ضليب ڪلهن تي ني پوي تي ۽ ڪيشن پررتض 
کيس پٺيءَ ۾ ڇرو هڻن ٿا. خد مهڪريءَ جا ڏٺل مثال ڏسو: قراة 
العين طاهره ۽ سرمد تي موت مسلط ڪيو ويو هو. ۽ سقراط 
يڪ 
گهرائي ڏئي سگهي ها 

مهڪريءَ جو ڏنل ٽيپو سلطان جو مثال ذرا مختلف آهي. 
هو آزاديءَ جي جنگ . پر آيترو وچڙي ويو هو, جو هن جي پٺ تي 
يي انگريزن جي گهيراوَ ۽ بهادريءَ 
سان وڙهندي ماريو ويو, پر جي هو تائتيا ٽوپي, جهانسيءَ جي 
راڻي ۽ نانا صاحب وانگر هڪ هنڌان ٻئي هنڌ ڀڄي سگهي ها ت 
انگريزن سان گوريلا جنگ وڙهندي, هنن کي وڌيڪ ٽوٽا چٻائي 
سگهي ها شهادت يا طويل عمري خدا جي دين آهي. انسان اها 
سجائي ڪري ت هو شهيد کان وڌيڪ دنيا کي ڏئي ٿو سگهي. 

ڪن سياستدائن جو جڏهن ڪاٺيون کپي ٿيون وڃن, 
تڏهن هو دونهين دکندي رکڻ لاءِ نوجوانن جا هڏا ان ۾ ڪائيون 
ڪري وجهن ٿا. ان ڪري سندن شهادت جي اهميت کي جتائين ٿا. 

ڪ اق اڻڪ ين لا لاد 
موت بري ڳالهھ آهي. پوءِ ب هو ڪيترن نوجوانن کي انقلاب جي 
مچ کي مچائڻ ڻ لاءِ استعمال ڪري ٿو. مون وٽ چين جي انهڻ 


شاعرن تي هڪ ڪتاب آهي. جي هڪ ا3 نظر لکي چانگ ڪائي 
شيڪ جي گوليءَ سان اڏايا ويا هئا. 


584 انم 2 وٳڄأۇٴٺٳ 

ڪيئن چئجي ت اهي زنده رهن ها ت انهن مان ڪوئي 
لائوزو ۽ ڪنفيوشس کان ب وڏو مفڪر پئدا ٿئي ها غالب: بهادر 
99 
اهو پوي ها ت اسين غالب جي ديوان کان محروم ٿي وڃون ها. 
شاھ لطيف ڀٽائي, مدد جي خلاف تلوار کڻي ها ت ڪهڙا ڦاڙا 
ماري ها؟ رڳو سنڌ کي زنده جاويد ڪرڻ وارو رسالو تخليق ن 

ٿى ها. 
َ ادب ۽ آرٽ + سياست جو هٿ ڪنڊو نن آهي. دراصل 
ويهين صديءَ پر ادب ۽ آرٽ جي ٿيوري سان راڱا ڪيا ويا آهن. 
ڇا شاعر جو اهو ڪر نن آهي ت هُو پڙهندڙ کي ڌرتيءَ جي ساري 
دک مان ڪجھ وقت لاءِ نجات ڏياري؟ ”آرٽ , آرٽ جي لاءِ واري 
نظرئي ۾ ڪائي رجعت پرستي ٫ن‏ آهي. آخر معاشي ۽ اقتصادي 
. ما آهي؟ او ي ت انسان جا معاشي ۽ اقتصادي 
مسكلا حل ڪري, هن کي تخليقي سرگرمين لاءِ فرصت مهيا 
ڪري ڏني وڃي. ان لاءِ ڀلي انقلابي ۽ سياستدان جاكو ڙين. 
پنهنجا نظريا آرٽسٽ جي نڪ ۾ر ناڪيلي ن ڪن ت بهتر ٿيندو. 
آرٽ ابدي آهي, سياست عارضى آهي. چار تقريرون ۽ آخر ۾ر 
ايتري خاموشي جو ماڻهو سچ ب چئي ن سگهي! ”9 
آهي. جنهن کي وقت پائمال ڪري ن ٿو سگهي. 
(ڪٿي ٫‏ ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 
جيئُن آهنتگرق: يو 
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”مان ڀايان ٿو ت منهنجي ان کان وڌيڪ ڪائي نميواري 
ناهي ت مان هجان ۽ پنهنجي ڪم کي پورو ڪريان.“ 
(هيمنگوي) 
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مون ادبي سنگت جي گڏجاڻيءَ ۾ وڌيڪ چيو: ”اوهان اُتي 
آهيو جتي مون اوهان کي پنجاھ سال اڳي ”ڪلهي پاتر ڪديو 
۽ ”جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي“ لکي. ڇڏيو هو. مان هينثر بنا 
جهجهڪ جي اوهان کي چوان ٿو ت آرٽ آرٽ لاءِ آهي ۽ مقصد 
خود شناسي ۽ خدا شناسي آهي. ”دا مان هن زندگيءَ جي ازلي 
قوت کي چوان ٿو, جنهن ”ڪن فيڪون“ (0950 6ا) چئي. هڪ 
اين مان هيءَ ڪائنات تخليق ڪئي. جداشتايتي؛ کان سواءِ خدا 
شناسي ناممڪن آهي. لفظ ”خد شناسي“ مون ڀٽائيءَ جي معنىل ۽ 
ڪم آندو آهي, جنهن چيو آهي: 

جان جو ٻيهي پاڻ ۾ ۽ ڪي روھ رهاڻ, 

تہ نڪو ڏونگر ڏيھ پر , ن ڪا ڪيچين ڪاڻ, 

پنهون ٿيس پاڻ + سسئي تان سُور هئا . 


رين يلو سوقه شر بنهيانوثر اق هڪ يا پرپيتو هو 
۽ گلن جي ٽاريءَ کي جهڪائي ڪجھ پاڻ سان ڳالهائي رهيو هو. 
مالهيءَ ائين سمجهيو ت هو گلن سان ڳالهائي رهيو آهي ۽ هن کا 
پڇيائين ت " اوهين ڪير آهيو“ شو پنهار کيس چيو ت ” موسيو! 
جي تون مونکي ٻڌائي سگهين ت مان ڪير آهيان, ت مان سڄي 
عمر تنهنجو ٿورائتو رهندس.“ 

مون وڌيڪ چيو ت ”غني ڪاشميري““ نالي ڪشمير جو 
فارسي شاعر ۽ اهل اللَه هو. هو گهر پر هوندو هو, ت ٻاهران تالو 
ڏياري ڇڏيندو هو. جڏهن گهر کان ٻاهر ويندو هو, ت دروازو کليل 
ڇڏي ويندو هو. ڪنهن کانئس پڇيو ت ”هيءَ ڪهڙي ڳجهارت 
آهي؟ تون گهر پر آهين ت ٻاهران تالو ڏئي ٿو ويهين ۽ جڏهن ٻاهر 
وڃين ٿو ت دروازو کليل ڇڏي وڃي ٿو!“ غُئيءَ َ جواب ڏنو ت ”هن 
گهر ۾ قيمتي شي. مان آهيان هي“ لا ئي ڀٽائي چيو آهي: 
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جن اڻ ڳالهھ کئٰ اوهان رجعت پسندي چئو ت اها مهاوير ۽ ٻڌ کان 
وٺي ڪبير ۽ ميران ٻائيءَ تائين پُراڻي آهي. ۽ مون کي فخر آهي 
ت مان ان سلسلي جي ڪڙي آهيان. ڇوتہ هنن موت ۽ زندگيءَ جون 
بنيادي حقيقتون ڄاتيون هيون. ٍ 
(ڪٿي ہ ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”جيئن اطالوي شاعر ليو پارڊيءَ“ جي 
انقلابي گثري بالڊيءَ سان دوستي هئي. ائين منهنجي 
جي_ايم_سيد سان هئي. هڪ ڀيري ڪراچيءَ ۾ مان هن جي گهر 
ويو هوس: ڇوت مون ٻڌو هو ت هو ڏاڍو بيمار آهي, هو هڪ 
صندل تي غاليچي تي ويٺو هو. پير پري ڪري چيائين: ”ويھ“ 
پوءِ مون کي ڇڪي ڇاتيءَ سان لائي پڇيائين, ”اياز! ڇا؛ تون مون 
کان رٺو آهين؟ مون هن کي جواب ڏنو ت ”مان اوهان سان رٺو نہ 
آهيان. مان ساڳيو ماڻهو نن رهيو آهيان. مان سياست پر پنهنجو 
زياده وقت ضايع نن ڪندس. مان سنڌي ثقافت کي شعر و ادب جو 
لوڙهر ڏيڻ ٿر چاهياڻ, ڇو ڪوڻي غني پي: بر سگهينَ جيشن 
لطيف ڏئي ويو هو ۽ ٿي سئو سال ٿيا آهن ت سنڌي ثقافت کي 
رڪ جي ديوار آهي. جنهن کي نن ڪوئي ڊاهي ٿو سگهي ۽ جنهن 
کي ٫‏ ڪوئي پٽي سگهي ٿو. نڌ بج رٽ ڪا ري ڊ هيت 
ڪوئي ويڙهي كڻي ريندو. تاريخ ۾ر شعور کان پرٿر اهڙا عثصر 
(1801015 111]001108]8[018]) آهن. جن تي اوهان ڀروسو ڪري 9 ٿا 
مان انهن جا عالمي تاريڂ مار سوين مثال ڏئي ٿو سگهان. مون 
ڪنهن ڊاثريءَ ۾ لکيو هو ت: 

”مان پنهنجي آهني ارادي 

جي سنگ لحد تي 

مٿو رکي روئي رهيو آهيان, 

۽ سرءُ جي چانبوڪي 

منهنجن وارن تي 

پنهنجو ٻاجهارو هٿ رکي 
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مون کي آٿت ڏئي رهي آهي.“ 

”مو“ کي منهنجيءَ گوشه نش نشينيءَ مان ٻاهر نن ڪڍو ۽ 
ڇڏيو ت پنهنجو ڪمر پورو ڪيان, مان ڏينهن رات هڪ مخمور 
مصور وانگر لکندو آهيان.“ 

شاعري جي عظمت جو هڪ مثال ڏيندي ايازلکي 
ٿو ”ڪاله هڪ يوناني اديب جا هيٺيان لفظ ڌيان ۾ر کپي ويا 

”هيلن ڇا هجي ها, جي هومر هن پر ساھ ن ڦوڪي ها! هوءَ 
تہ انهن هزارن سهٹين زالن وانگر هجي ها جي ڌرتيءَ تي آيون ۽ 
ناس ٿي ويون. هن کي ب ائين ئي ڀڄايو وڃي ها جيئن ٻين 

سهٹين زالن کي اڃا تائين ڀڄايو ويندو آهي, جي هن جي زوريءَ 
کڄي وڃڻ تي جنگ ب لڳي پوي ها ت هر ڳالھ جنگ, عورت, خون 
ريڌي بي گاناسن؛ ‏ اين رين قا بي ناتو چو هن نون تاين 

ها. هيلن پنهنجي امرتا لاءِ هومر جي ٿورائتي آهي. اهو 
هومر جي ڪري آهي. جو ايوروٽاس (ه13«065) جهڙيءَ ننڍڙي 
وستيءَ کي امرتا ملي وئي آهي. هيلن جي مرڪ اسپارٽا جي هوا 
پر ڦهليل آهي. ن رڳو اهو, پر هوءَ اسان جي نس نس پر سمائجي 
چڪي آهي. هر ماڻهوءَ من ئي من ۽ هن کي ماڻيو آهي. اڄ تائين 
هر منڌ (عورت) هن جي سج ڏج تي سوچي ٿي. هيلن پيار جي 
دانهن ٿي ڇڪي آهي. هوءَ صديون ٽپي اچي ٿي ۽ هر ماڻهوءَ ۾ 
چمين لاءِ چاھ پئدا ڪري ٿي. هوءَ هر انهيءَ عورت کي هيلن ۾ 
ڦيرائي ڇڏي ٿي. جنهن کي اسان ڇاتيءَ سان لاکڻ چاهيون ٿا.” 

عجيب اتفاق آهي, مرن ڪجھ سال اڳ ساڳيو خيال 
هينئين بيت پر آندو هو: 

ڪنهن جي ڪنهن جي روپ مان ڪوري ڪالي داس, 

آندي آهي شڪنتلا ۽ جنهن ۾ر هن جا سواس ۽ 

هر ڪنهن ناريءَ آس ۽ آءُ ب شل اهڙي بڻان! 

”مان ڀايان ٿو تہ ڀٽائيءَ مارئيءَ کي ب اهڙي امرتا بخشي 
آهي, جهڙي هومر هيلن کي بخشي آهي. مارئي ب کوھ تان کنئي 
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وئي هئي. ۽ ٿر جي ٻيءَ ڪنهن ڀڄايل نينگريءَ وانگر لڳي ها, جي 
ڀٽائيءَ جو هٿ هن تائين ہ پهچي ها ڀٽائيءَ هن کي انسان جي 
روحاني آزاديءَ جو سمبل (علامت) بڻائي ڇڏيو آهي.“ 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري_اياز) 
اياز وڌيڪ لکي ٿو : اقتدار جا ابا ڪفنايا ويا آهن ۽ انهن جا ڪن 
ب ڀتا ٿي ڀري چڪا آهن پر ادب ۽ آرٽ کي زندگيء جاويد ملي 
آهي . انگريز برصفير مان ٽپڙ ويڑهي ويا , پر غالب اڃان تائين 
زنده آهي. هتي هاءِ دوس مچائيندڙ جي ڳڀا ڳڀا نہثيات ٽيڙ ضرور 
ويڑهي ويندا پر ڀٽائي اتي ئي رهندو , انجي شاعريءَ کي لهر 
لوڏو ڪون آهي . انگريز سامراج ختمر ٿي ويو آهي پر 
شيڪسپيئر جي وطن ڏانهن اڪيچار ويندا ٿا رهن .ڪن جي 
مجسمي وٽ روز تر و تازه گل نظر اچن ٿا , زار مٽي ٿي ويو ٫‏ 
ان جي قبر جو نشان ن آهي . 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون_ اياز ) 
مان 5 سال ڪميونزم جو همسفر رهيو هوس. مون کي 
اها خبر ٫ہ‏ هئي ت تاريخ منهنجي شاعريءَ کي ائين ٺڳي ويندي! 
ڪنهن ڪنهن وقت مون کي ائنا اخمتوفا, شاعر ميڊ السٽامر ۽ 
پاسٽرنڪ نظر ايندا آهن ۽ چوندا آهن ت سياست ڪوڙھُ اٿي ۽ 
کان پري ره ! تنهنجي دنيا آرٽ جي تخليق آهي. پاڻ کي ان تائين 
محدود رک! جيكن جادوگر ماڻهوءَ جي چوڌاري دائرو ٺاهيندا آهن 
ت ماڻهو پنهنجي ڪوشش جي باوجود , دائري کان ٻاهر پير ڪڍي 
نہ سگهندو آهي. ائين پاڻ کي آرٽ جو داثرو ڏئي ڇڏ ! سياست لال 
لٻاڙ آهي, ڪوڙ بٻدوڙ آهي. ڌوڙ ڇائي آهي. دور رھ انهيءَ کان 8 
دوربين مان خواب ڏيکاري, جيڪو تو کي چنڊ جي ڄار پر ڦاسائي 
90 00" 


ڇا تون ويڙه ۾ وڙهيو آهين؟ ڌڙ ڌڌڙ ۾ 
ڪرندا ڏنا اٿيئي؟ 

”هان“ 

"ت انهن جي باري ۾ لک“ 

”ڇا ڪنهن نو ورنيءَ جا چپ تنهنجن چپن 
تي چنگ وانگر وڳا آهن؟“ 

”هان“ 

"ت انهن جي باري ۾ لک“ 

”ڇا ڪڏهن تو پي ڪري اکيون ٻوٽيون 
آهن ت نديءَ کي ڇلندو ڏٺو اٿئي, ۽ تون 
ان جي تک تي هنج وانگر تريو آهين؟“ 
”هائو 4 

"”ت ان جي باري ۾ لک“ 

”ڇا ڪڏهن منزل تنهنجي ويجهو اچي. تو کان 
دور هٽي وئي آهي ۽ تنهنجي دل دف وانگر 
اي ڊاي آهي؟ 
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اياز لکي ٿو: اهو وقت گذري ويو, جڏهن شاعريءَ مان 
هه جڏهن لکنو ۽ دهلي جي 
بوسيده روايات کان متاثر ٿي تاعر ڪافيہ پئمائي ڪندا ها ۽ 
پنهنجو غزل پينوءَ َ جي پاند جيئن ڦهلائي داد جي طلب ڪندا ها . 
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ان ۾ر ن زندگيءَ جو شعور هوندو هو ۽ ٫ن‏ ڪائي مطالعي جي 
وسعت . انهيءَ اردو غزل لاءِ ذوق ب ن هوندو هو , جنهن جون ٻ 
چار مناسبتون هئن لاءِ کوھ ۾ر ڏيذر جي ڪائنات ٿي چڪيون 
هيون. شاعر زندگيءَ جي موج و تلاتم سان نا آشنا آهن. گذريل 
هڪ سؤ سال جي سنڌي شاعريءَ کي ڪي تڪ بند شاعر جچؤر 
وانگر چنبڑيا پيا آهن. فارسيءَ ۽ اردو شاعريءَ جي تتبع ۽ تفليد 
سنڌي شاعريءَ ۾ جمود پيدا ڪيو ۽ ٻئي طرف اسان جي 
ڪلاسيڪي شاعريءَ ڪافي. رائي. بيت, ڏوهيڙي ۾ ڪا نئين 
جدت نظر ٫‏ آئي. اوهان گذريل صديءَ جو ڪافيون ٫‏ بيت ۽ 
وائيون ڏسو , انهن ۾ر ايڪڙ ٻيڪڙ سٽ ملندي, جا ادبي معيار تي 
پوري اڄي ٿي. ن ت انهن ۾ ڪجھ عربيءَ جا جملا . 0 
صوفياڻيون روايتون , ڪجھ پير جي پراڻي پڙ وانگي ڀُتي بي 
معنيل روحانيت ۽ ساڳي ساڳي لفظن جي الٽ ڦير آهي. گذريل 
صديءَ يا انهيءَ کان وڌيڪ عرصو سنڌي شاعريءَ ۾ اها مَئي متي 
مهراڻ واري مستي ختم ٿي وئي هئي, جا ڀٽائيءَ جي شاعريءَ ۾ر 
هئي. انهيءَ جي انحطاط جو سبب سياسي ۽ سماجي ب هو ۽ انهن 
شخصيتن جي کوٽ ب هئي. جن جي گهري نگاھ ۽ اعلين حوصلو 
زندگيءَ َ جي قدر طٰہُ ڪندو آهي. 
(ڪٽي نت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 
اياز وڌيڪ چوي ٿو: ادا, مونکي سنڌيءَ جي نوجوان 
اديبن لاءِ اها شڪايت آهي ت هو مطالعو بلڪل نٿا ڪن. اهو دور 
ختمر ٿي ويو, جڏهن ”ناسم“ ۽ ”اِنشا“ جا چار غزل پڙهي, اسان جا 
شاعر انهن جي قافين ۽ رديفن تي طبع آزمائي ڪندا هكا ۽ اردو 
زبان جون ورهين کان لتاڙيل ترڪيبون, تمثيلون ۽ تشبيهون هنن 
جي سڄي ادبي دنيا هوندي هئي. منهنجي ادب جي ابتدا انهيءَ 
دقيانورسي قسمر جي شاعريءَ ۽ ادب سان بغاوت سان ٿي هئي. مون 
کي اهو ڏسي تعجب ٿو اچي ت انهيءَ دور جي ختم ٿيڻ بعد اسان 
جا اديب انهن جديد اردو شاعرن جي محاورن ۽ خيالن جي تقليد 
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ڪري رهيا آهن, جي شاعر اردو زبان جي تاريخ ۾ ”ناسم“ ۽ 
نئ“ جي اي تن ٬ذ‏ يه سگهيتا. مون اردوءَ ۾ هزارين 
شعر لکيا آهن. آگرچ ان ۾ منهنجو زياده تر مقصد اهو آهي ت سنڌ 
جي عظيم ادبي شخصيتن جا منظوم ترجما ڪري, انهن کي 
ڊاڪيٽارر: ۱: هندستاڻ جي.٬ادت:‏ ساڻ روشناس ڪرايان. ۽ توکي 
خبر آهي ت انهن ترجمن اردو ادب ۾ ڪيتري مقبوليت حاصل 
ڪٿ آهي. راز ٻڏين نان چان ناد ادنڊ زنا هڪ تخري 
دور جي زبان آهي ۽ ان پر اها وسعت ۽ صلاحيت ن آهي, جا سنڌي 
زبان ۾ آهي.اردوءَ جا زياده تر اديب بلڪل سطحي اِنشا پرداز آهن, 
جن جو علمي استعناد بلڪل محدود آهي. انهن پر ذ خيال جي 
انفراديت آهي ۽ ن زبان جو حسن. خصوصاً اردوَ جا افسانُ نويس 
فقط لفاظيءَ ۽ نقاليءَ کان سواءِ ڪجھ ب ن ڄاڻن, ۽ سندن دنيا جي 
ادب جو مطالعو بيحد محدود ۽ انسائي فطرت جي ڄاڻ بنھ گهٽ 
آهي. اردو ادب جي تقليد سنڌي اديبن جي نهني ارتقا لاءِ مهلڪ 
ثابت ٿيندي. جيسبتائين ن اسان جا اديب خصوصاً يورپ ۽ آمريڪا 
جي جديد ۽ قديم ادب جو مطالعو ن ڪندا, تيستائين ن هنن کي 
چڱي ۽ بري ادب جي صحيح پرک ن پوندي. منهنجو مطلب اهو ن 
آهي ت اردو ادب جي تقليد ڇڏي .بي اب جي تقليد ڪئي 
وڃي.۔ مان هر تقليد جي خلاف آهيان. هر چڱي ادب پر اديب ۽ ان 
جي قومر ۽ زبان جي انفراديت ۽ اصليت آهي. جيستائين ن ڪنهن 
73 اد 
مطالعو نن ڪيو آهي ۽ هو پنهنجي تاريخ, روابات: ۽ ماحول٬جَز‏ 
چڱيءَ َ طرح واقف ن آهي, تا ئين هو سنڌي زبان پر چڱو ادب 
پئدا نٿو ڪري سگهي. منهنجو مقصد فقط اهو آهي ت دنيا جي 
ادب جو مطالعو اسان جي زندگيءَ ۽ ادب جي نظربي پر ڪافي 
وسعت پئدا ڪندو. دنيا جي ادب ۾ هندستان, ۽ خصوصا مشرقي 

۽ مغربي بنگال جو ادب توج جي قابل آهي. 
( جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڑي اياز) 


502 ِن بٳڄأٳْئ 

ٻئي طرف شاعرن تي ڳالهائيندي اياز لکي ٿو: بنگال جا 
چوٽيءَ جا شاعر جسيم الدين ۽ ڪوي غلام مصطفيٰ ها, جي 
مونسان گڏ رائيٽرس گلڊ جي مرڪزي ڪميٽيءَ َ جا ميمبر ها اهي 
مون کي معمولي شاعر لڳا ها. ڪوي غلام مصطفيىٰ ت سکر ب 
آيو هو ت , پنهنجو هڪ بنگالي نظم پڙهي چيو هئائين: ”هي نظم 
مون ”فعولن فعولن نعولن فعولن“ جي وزن تي چيو آهي. جيئن 
”ڪريما ب بخشاي برحال ماٴ آهي.“ ڪوي جسيم الدين جنهن جو 
ترجمو آڪسفورڊ يونيورسٽيءَ ڇپايو هو, جنهن جي هڪ >7- 
هن مونکي تحفي طور ڏني هئي. مون کي ٽئگور جي ڀيٽ 
هاج 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: دراصل اوڀر پاڪستان (هاڻ 
بنگلاديش) جا سڀ مسلمان ڪري اڌ مغزي هوندا هئا. مان شاعرِ 
انقلاب نذرالسلامر کي ب انهن کان بهتر نٿو سمجهان, ڇوت هن 
ساڳي نظم ۾ مهاديو ۽ حضرت عليءَ جو گڏي ذڪر ڪيو آهي, 
جيڪو بلڪل بي معن ٿو لڳي. هو غالباً هيڊ ڪانسٽيبل هو ۽ 
ئگور جي ڀيٽ پر اڌ اکري شاعري ڪندو هو. اردوَ جي شاعر 
انقلاب جوش مليح آبادي پنهنجي ڪتاب ”شعد و شبنم“ ۾ هڪ 
ڀنگياڻيءَ تي نظم لکيو هو ۽ آخر پر چيو هو ت : ”جنهن جي هٿ 
۾ر ٻهارو آهي.“ 

اس ڪلائي مين تو ڪنگن جگمگانا چاهئي. 

(هن ڪلائيءَ ۾ تڌ ڪنگڻ کي چمڪڻ گهرجي.) 

ڇا ن انقلاب جو تصور هو ۽ انسان جي محنت جي قدر و 
قيمت هئي! دراصل فيض جهڙي انقلابي شاعر کي ب پنهنجي 
عوام پسنديءَ جو صحيح شعور ن هو ۽ هن ”نقش فريادي” ۾ 
هندستان جي عوام لاءِ ”آوارا : بيڪار ڪتا“ لفظن ۾ر عوام جي 
ڪيتري ن نناخل ڪن آهيى! 

بلوچيءَ جي ٻئي شاعر محمد حسين عنقا سان منهنجي 
ملاقات ڊپٽي ڪمشنر مستونگ جي آفيس پر ٿي. جتي مون 
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تفريح لاءِ ڪوئي ڪيس کنيو هو. عنقا سان خان آف قلات جو پٽ 
ساڻ هو. هنن ٻروچڪيءَ مهمانداريءَ پٽاندر مون کي هوٽل ۾ 
مار کاراڻيڻ 
.لات ج پٽ ڪافي بافضيلت نوجوان هو. مون, 
هن ۽ محمد حسين عنقا کان حال احوال ورتا ۽ ڪجھ عنقا جا 
بلوچي شعر ٻڌا : جي هن مون کي اردوءَ ۽ ترجمو ڪري ٻڌايا ت 
مون کي هُن ۽ عبدالڪريم گدائيءَ ۾ ڪوئي فرق نظر ن آيو. 
پشتو جو شاعر اجمل خٽڪ مون وٽ حيدرآباد ۾ 
اورئينٽ هوٽل جي ڪمري پر ملڻ آيو. چيائين: ”تنهنجي اچڻ جي 
خبر پئي. دل پر آيو ت توسان ملاقات ڪري وڃان.“ 
ڳالهين ڪندي هن ٻڌايو ت:؛ ”پٺاڻن کي جيڪڏهن ڪا شي 
ڏاڍي وڻندي آهي ت هو چوندا آهن ت دنبي جي گوشت جهڙي آهي. 
مونکي تنهنجي شاعري ب دُنبي جي گوشت وانگر وڻندي آهي.“ 
مونکي تشبيه ڏاڍي أگري لڳي. هن ۽ حبيب جالب ب مونتي نظم 
لکيا ها ۽ عامر ميڙ پر پڙهيا هئائون. هو پنهنجين پنهنجين ٻولين 
جا شعلا نوا شاعر سمجهيا ويندا ها. 
جڏهن ڀٽي صاحب جي ڏينهن پر راولپنڊي اسلام آباد ۾ , 
ولي خان جي نيشنل عوامي ٻارٽيءَ جي جلسي تي گوليون 
هلايون ويون, تڏهن اجمل خٽڪ بد دل ٿي افغانستان ڀڄي ويو 
هو ۽ تڏهن موٽي آيو هو , جڏهن خلت 
ناڪامياب ٿيو هو. هاڻي هو, پاڪستان ۾ر نيشئل اسيمبليءَ جو 
ميمبر آهي ۽ ٻيو ڀيرو ڪراچيءَ جي سرڪردہ پٺاڻن سان گڏجي 
منهنجي فاشيت تن مود ان دا يرس ڪرت واتظ اي هن 
(ڪٿي ٫‏ ڀڃبو ٿڪ مسافر اياز) 
هن شعر ۾ر شاعر نئين لکندڙ تي تنقيد ڪندي کيس لکڻ جي 
بنيادي موضوعن ڏانهن وئي وڃڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. ۽ 
سندس رهنمائيءَ لا ڪجه موضوتن ڏانهن ڌيان ڇڪايو آهي ۽ 
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ساڳي وقت اياز نئين لکندڙ کي انهن زنده موضوعن تي لکڻ 
جي سکيا ڏئي رهيو آهي. جڏهن ت ساڳي وقت شاعر سيکڙاٽ ۽ 
ٿوٽي نقال يا چور شاعر تي تنقيد ڪندي چوي ٿو ت رڳو ٻڌي 
شاعريءَ جي زنده موضوعن کي پهريان پرک, محسوس ڪر ۽ 
پوءِ للک. 

جتي اياز جي شاعري پاڻ مڃائي چڪي آهي ت ساڳي 
وقت اياز جي شاعري نَرَن سنڌي شاعرن کي هڪ وسيع ميدان پڻ 
فراهر ڪيو آهي. جنهن سبب هاڻ سنڌي شاعريءَ جا ڪيترائي 
نوان جهرڻا ڦَٽي پوندا .ڇوت آياز سنڌي آديين؛ شاعرن ۽ دانشورن 
اڳيان پوري دنيا ٻائي ٌ آهي! جنهن سندذ ۾ وري ڪيٽرائي 
عظيہم شاعر پئدا ٿيڻ جا وسيع امڪان پئدا ڪيا آهن. سچ پچ ت 
اياز اڄ ادب کي جيڪا ڀرپوريت ڏني آهي ان مان فائدو وٺندي 
(ٿورڙيءَ محنت سان) ڄامڙا ڄار ٿي سگهن ٿا. ان باري ۾ اياز 
چوي ٿو؛ 

”جنهن کي قدرت موزون طبيعت ڏني آهي, اهو شاعريءَ 
جو سارو مروج فن ڇهن مهينن ۾ر سکي سگهندو آهي. فقط اندر 
جا انڌا ان تي وڌيڪ وقت ضايع ڪندا آهن.“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪري__شيڂ اياز) 


٤‏ كچز چز كچز ڄذ بچ نچ 

ڪوڙ سان ڪٽڪ ساڻ هجي 
تہ ب ڪوڙ هيڻو آهي ؛ 
۽ سج 
ڪڏهن ب سنگيءَ ساٿيءَ جو 
وهيڻو ن رهيو آهي ۽ 
۽ تنهنجو شعر 
جهڙا ب جڙاو ڪري 

پر جي تنهنجين اکين ۾ 
اي يي ري 
جا سچ 
من جي ڪوٺاري پر ڦوڪيندو آهي, 
ت اُهو شعر 
تنهنجين پتلين جو پتل آهي , 
۽ تنهنجين ماڻڪين هر 
اُها ميا ڪڏهن ب ذ ايندي 
جا سچي سون ۾ جرڪندي آهي . 


هن شعر پر اياز سچ کي شاعريءَ جو پشمائو قرار ڏيئي 
رهيو آهي. ساڳئي وقت اها ڳالھ ۾ ڪري رهيو آهي ت ”ڪوڙ سان 
جيڪڏهن ڪٽڪ ساڻ هجن, ت ب ڪوڙ هيڻو آهي.“ جڏهن ت ٻئي 
ظخ ”سچ ڪڏهن ب ڪنهن سنگيءَ ساٿيءَ جو وهيڻو ن رهيو 
آهي“ هن شعر يرپ ان شاري: ين سن جن مقتار سن پراڻي 
ٿو, ۽ اهڙيءَ طرح ڪنهن ڪوڙي شاعر کي اها ڳاله پيو 
سمجهائي ت سچ تي لک, ن ت ”تنهنجو شعر جهڙا ب جڙاوَ ڪري, 
پر جي تنهنجين اکين پر اها ڄڀي نن ڄرڪندي, جا: سچ من جي 
ڪوناري ۾ ڦوڪيندو آهي ت اهو شعر تنهنجي پتلين جو پتل 
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آهي. جنهنڪري تنهنجين ماڻڪين پر اها مغيا ڪڏهن ب ٫‏ ايندي, 
جا سچي سون ۾ جرڪندي آهي .“ 

اياز لکي ٿو : ”ٿامس مکن (0«ه4« 05)) هڪ جرمن 
يهودي هو . هن ٻيءَ عالمي جنگ کان ڪجھ وقت اڳ هٽلر کي 
لکيو هو ۽ ”تون پنهنجيءَ پوريءَ قوم کي تباهيءَ ڏانهن ڌڪي 
رهيو آهين .“ اهو خط دنيا جي عظيم خطن مان آهي. پر ٿامسس 
مئن هٽلر جي ڀَرَ کان آمريڪا ڀڄي ويو هو ۽ اتان اهو خط لکيو 
هئائين . کل جهڙي ڳالھ آهي . لکين جرمن يهودي گئس چيمبر 
۾ ماريا ويا , پر ٿامس مئن ن فقط ڀڄي ويو ٫‏ پر هن کي نوبل 
پرائيز پ مليو . 

”ائني فرئنڪ ب ڀڄي وڃي ها ت شايد هوءَ ٿاسس من کان 
ب وڏي ناول نويس ٿئي ها . نهنج منطفي نتيجي تائين 
پهچائڻ لاءِ وڏي ڄمار ڪيتري نن ضروري آهي! هو عظيم 
مارڪس وادي جينيس ڪرسٽافر ڪاڊويل ب ت اسپين پر فاشزمر 
خلاف لڙندي جوانيءَ ۾ مكو هو . ڪيڏيون ن سياسي . سائنسي ۽ 
ادبي صلاحيتون هنيون هن ۾ ! پر ڇا . ۽ انصاف جي جنگ 
کان ڀڄي , ڪوٿي ب عظيم ادب تخليق ڪري سگهي ٿو؟ ۽ جي 
.*------ 
عظمت کان سوا فن جي تخليق ڇا ڪبي! ۽ اها عظمت ت 
--00 0 0 
رٽ کي زندگيءَ َ تي ترجيح ڏئي ٿو .چو لا ري گي 
ضروري ن آهي. فقط هڪ ئي گهڙي ڪافي آهي . هي 
پنهنجي عظمت جي مهر تاريخ تي هي وڃي ٿي .يي لھ 
آهي ت فن کي توڙ تائين پهچائڻ لاءِ زندگي ضروري آهي . 

”ٽئگور جي فقط مالهي لکي مري وڃي ها . ت مها ڪوي 
نن ٿي سگهي ها . پر ڪانئرتا ب ت ڪويتا جو موت آهي . ڇا دنيا 
جي تاريخ ۾ ڪوئي ڪانئر ب مها ڪوي ٿيو آهي؟ هر عظيم 
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شاعر آزاديءَ جو پروانو هوندو آهي ,٫‏ ۽ پروانو ان تي ن سوچيندو 
اهي ت هن جي موت وقت شمع ڪيترو پگهرجي چڪي آهي.“ 
(اياز _ ڪپر ٿو ڪن ڪري _44_43) 

اياز لکي ٿو : ”هتي مان هڪ ڳالھ جو ذڪر ڪرڻ 
ضروري ٿو سمجهان. ڪن شاعرن کي ٺٺ نانگر ۽ پنهنجي ذات 
۾ر وڌاوڙي جو مرض ٿي پيو آهي. هو اهو نٿا سمجهن تہ شاعريءَ 
کي پنهنجي زبان ٿيندي آهي ۽ پنهنجي پاڻ کي مڃائيندي آهي. 
پيسي سان شاعريءَ جي اهميت خريد ڪري سگهجي ها , ت بهادر 
شاھ ظفر غالب کان وڏو شاعر هجي ها .لھ جهن يھ 
ٽيه هزار رپيا ٿين ٿا اُهو پنهنجو ڪتاب ڇپائي رونمائي ڪرائي 
ٿو , ۽ شاعر هڪٻئي جي تحسين ڪن ٿا.“ 


596 يا هو راو 


تون منهجا گيت پڙهي چئي رهيو آهين 

ت تون امرت مان ڍڪ ڀري رهيو آهين؛ 

۽ مان پنهنجيءَ دل ۾ اُها رت سان ڀريل کڏ 
ڏسي رهيو آهيان جنهن تي تنهنجا اجايل چًپ 
چهڪي آياأهن ۽ گيت تي ڳٹ ٿن رهيا آهن. 





هن شعر پر اياز پنهنجي پڙهندڙ کي ان ڳالھ جو احساس ڏياري 
رهيو آهي, ت هڪ پڑهندڙ جيڪو بظاهر امرت روٻي گيت پڙهي 
رهيو آهي. اهو دراصل ڪنهن سچي شاعر جي جگر جو خون 
آهن, يعني جڏهن شاعر پنهنجو ويچارڪ ماس ويهي ڪوريو آهي 
تڏهن اهي امرت روپي گيت ٺهيا آهن! جيئن فيض احمد فيض 

پيو ڪي مفت لگادي هي خون دل ڪي ڪشيد. 

گران هي اب ڪي مئي لاله فامر ڪهتي هين . 

”فيض احمد فيض“ 

جيئن اياز لکي ٿو : 

مون محسوس ڪيو آهي ت مون ۾ر بت تراش جو جنون 
آهي. بت تراشيءَ لاءِ جذبات جي شدت, خون جي گرم رويءَ ۽ 
جانڪنيءَ جي ضرورت آهي. تخليق کان پوءِ مصور جا هٿ رنگ 
پر تڦيل نظر ايندا آهن. پر بت تراش جا هٿ ۽ ڇيڻيءَ تي زبرا ڌڪ 
هغي. لهولهان ٿي پوندا آهن. ۽ وري پٿر ۾ر پيهي: ٻيءَ مورتيءَ 
کي ڇڪي اچڻ لاءِ اُنهن چٿيل چچريل هٿن کي ڪجھ آرام جي 
ضرورت محسوس ٿيندي آهي. 

شعر . جي واقعي شعر آهي. ت هر سٽ شاعر جي هذي 
جي مکُ آهي. ان جي تخليق ۾ جسماني ڪاوش ب ايتري ئي 
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آهي, جيتري روحاني. سرجڻهار جي سرير ۾ر هر نئين سٽ ايتري 
تيزيءَ سان ڦرندي آهي, جيئن ڪائي شئي جنڊيءَ تي ڦرندي 
هجي. ڀٽائيءَ ”رڳون ٿيون رباب“ چئي ساڳيءَ ڪيفيت جو اظهار 
ڪيو آهي: پر اهو رباب ”ويل سڀڪنهين“ فقط شاعر جي تحت 
الشعور ۾ وڄندو رهندو آهي. 

(خط , انٽرويو ۽ تقريرون_506_505_11) 
جيئن اياز چيو آهي ت ؛ 
هي جي چڳون رانئيون» رت سان ساري رات 
منهنجي نين مان وسي. ڌوئي ٿي برسات, 
تون ڇا ڄاڻي تات, جيڪا منهنجي تانگھ ۾. 

“٣ 


جنهنڪري شاعر, پڙهندڙن کي ب اهڙي اپيل ڪري رهيو 
آهي. ت انهن کي ب ادب واري سنجيدگي ۽ گهرائيءَ سان مشاهدو 
ماڻڻ گهرجي. ت جيئن انهن کي ته بٿا جي: زا ۽:ارياضت چين 
قدر ۽ قيمت جو صحيح اندازو ٿي سگهي. جيگن شيخ اياز چيو 
آهي: 
گوندر گُرڙي رت جي. تو وٽ آمرت ڍڪ 
تنهنجي ٻولي ڇا يا لوءِ ۽ نسوري لُڪ, 
چارڻ ايڏي چڪ ! ڳاء ت اڀري سنڌڙي . 
تو جا سمجهي سِٿ, اها اڄ تائين ااتڻهاس, 
جنهن ۾ ڪَرَ موڙي اٿيو: ڪوي ڪالي داس, 
آجو جنهن جي اوٽ مان, وديا پتي واس, 
ڀٽائيءَ جي ڀٽ تي. جنهن جو نيهن نواس 
جنهن ۾ منهنجو ماس ڪوري آيو ڪينرو. 
يا 


9000 ام 2 0: وٳڄأ؛» 
تو جا سمجهي سِٽ, سا آهي ڪاتيءَ ڪوٺ, 
ڳائي ڳائي ڳوٺ, ڪَهندو ويو ڪيئرو. 
”اياز“ 

اياز جي هن شعر کي ”سامي“ ڪاملتا واري معنىل ڏيندي چوي ٿو: 
پاڻ عشق سوري. ڪيو وس ويساھ سان 
ماس کاڌائين من کسي, سامي سڀ ڪوري, 
باقي پولو ڀپجرو, رڳان رتيون تٿوري؛ 
آءُ پرين اوري , نہ تہ ڏيون ٿا دمر درد ۾ر۔ 

”سامي 
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اچ هاچ جچز مچ #چز 


ڇا شاعر اُهو ديو مالا جو پکي هوندو آهي 
جنهن کي پير ن هوندا آهن ۽ جو اُڏامي 
ُڏامي ساڻو ٿي مرندو آهي 


اياز لکي ٿو: 
اجنتا جي گڦا ۾ ڇت تي پٿر مان جوڙيل چار هڪجهڙيون 
مورتيون هنيون : جن کي ماڻهوءَ جو منهن هيو ۽ پکيءَ 
جا پر ۽ پير هيا ۽ جن جي ڪلهي تي ساز رکيل هو ۽ 
ائين ٿي لڳو ت هو اجهو ڪي آذريون. مون انهن مورتين 
ڏانهن ٿي ڏنو ت گيتا راج چيو , ”انهن مورتين کي ڪنر 
ديوتا ڇو ندا آهن: تنهنجي ڪتاب جو نالو ”ڪلهي پاتم 
ڪيئرو“ آهي ن؟ ڪينرو ٻيجل جو ساز هيو ن؟ اهو 
ڪيئرو لفظ ”ڪٽر“ مان نڪتو آهي. ”راڳي اڌ پنڇي اڌ 
پرش ٿيندو آهي.“ 
(ٽڪرا تٿنل صليب جا _ اياز) 
جيئن ڀٽائي چيو: 
---- هماءُ سرگردان سنسار ۾ر؛ 
ي پڱُ نہ کوڙي پٽئين, هو ڌڙ سر ڌري ن ساه, 
-0909 
ڻا“ 


ڦڪڎڎڎسڃئمئج ‏ سن 99909 آ“ 


+ڍ+ڊپ+++*( 


گراليار جي قلعي ۾ 


هون. ڪَنڊ _ 
جڏهن راڻيون 
يا راڄڪماريون 
شڪست کان پُوءِ 
پاڻ بچائي ن سگهنديون هيون 
تڏهن هَرَن_ ڪنڊ ۾ر ٽپو ڏئي؛ 
جلي. پسر ٿي وينديون هيون؛ 
۽ مان سوچان ٿو 
ت گَهڻو ڪري شاعري ب 
زندگيءَ جي 
پج _ بوڙ 
وٺ _ پڪڙ 
۽ پٽ کوھ 
جي ډپ کان 
تصور جي هون _ ڪنڊ ۾ ٽپو آهي ۔ 

هن شعر ۾ شاعر هڪ زندھ ضمير ۽ سچي شاعر جي 
پئماني جي ڳالھ ٿو ڪري ۽ ڪنهن بگڙيل سماج پر جڏهن سچ 
تي پابندي هنئي وئي هجي ت ان وقت هڪ سچي. شاعر کي ڇا 
ڪرڻ گهرجي؟ ان ڳالھ کي سمجهائڻ لاءِ اياز سنڌ جي قديم 
راجڪمارن جي محلن ۾ نهيل هون ڪنڊ (ٻرندڙ باھ جو کوھ) جو 
90090 
دشمن کان پنهنجي لڄ ۽ آبرو بچائن لاءِ انهن راجڪمارن جو 
راڻيون. باھ جي ٻرندڙ انهن گکوهن ۾ر ٽپا ڏئي پنهنجي عزت 


تڪ 
بچائينديون هيون! اهڙين ئي وفادار سََين: راڻين ۽ ۽ راج ڪمارين 
تال ني رات راد تت ري تو؛ 
همت ڏيک هندو دي زن دي . ڪيها ڪر ڪريندي ۽ 
جو ٻولي سو پالي اپنا : پيڇي پير ن ڏيندي , 
سيج وانگر چڙه ڀيه چڪي تي , مرن قبول ڪريندي, 
ستر جهولي رک صدقي ٿيندي, جيندي جان جليندي , 
وچ ميدان محبت والي, ”مراد“ ويندي گوءِ مريندي ۔ 
همت هندو دي زن جتني, تون ڪانئر ٺهين ڪريندا؛ 
اوه مر پوندي مردي اتي. تون دلبر ڪون نهين ڏيندا, 

پر يار ”مراد“ منيسي سوئي »۽ ۽ جو جيندي مرڪر جيندا. 

(صوفي مراد فقير زنگيجو) 


ساڳيءَ ٤‏ طرح اياز پنهنجي وقت جي زندھ ضمير شاعرن 
ك5_ پنهنجي چؤگرد شڪست خورنه ماحول جي اجائي پٽ کوھ 
کان پاڻ کي بچائڻ لاءِ شاعري جي تصور واري هون ڪنڊ ۽ ٽپي 
ڏيڻ جي صلاح ڏيئي رهيو آهي. اياز اها ڳالھ ٻين لفظن ۾ر ائين 
ب بيان ڪئي آهي ت : 


”شاعر انسانيت جي موت کان اڳ ۾ر مري ويندا آهن: 
هنن کي انسانيت جي موت جا پروڻ پوندا آهن, 

۽ ان ڪري هو اهڙو اطلا ع ملندي ٿي , 

پنهنجي بياض جو ڪفن تاڻي , 

ليٽي ڀوندا آهن ٤‏ 


004 ڀل هو بٳڄ اه 


هر ظاهري طرح مل لفظ ۾ دَمرِ٫‏ عيسيٰ ڦوڪڻ ڏاڍو 
ڏکيو ڪر آهي پر ان کان سواءِ شاعري پيغمبري ن 
ٿي سگهندي آهي ۔ 

هن شعر پر اياز شاعري جي اتر ترين معيار يعني جڏهن 
شاعري پيغمبري ٿي وڃي ٿي! ان وقت واري ڳالھ ڪئي آهي. ۽ 
ان لاءِ اياز ”هر طرح مكل لفظ پر دم عيسيٰ ڦوڪڻ وارو شرط 
رکيو آهي.“ جڏهن ت ٻئي طرف اياز اهو ب ڄاڻندو هو ت: 

”جي شاعري پيفمبري آهي ت اها صليب تي چڙهڻ کان 
سواءِ ن ملندي آهي.“ 


اياز جي ”مئل لفظ ۾ دم عيسيٰ ڦوڪڻ“ واري فلسفي 
کي سمجهڻ لاءِ اسان کي ڀٽائي جي مده وٺڻي پوندي, ڇو ت ڀٽائي 
جي شاعري پر پيغمبري معيار جي جهلڪ نظر اچي ٿي. ٬ؿابظ‏ 
اياز وٽ ب اهوئي ساڳيو معيار هجي؟ اچو ت پهريان ٽا پڙهون 
۽ مشاهدو ماڻيون ت آيا ڀٽائي لفظن ۾ر ڪيئن ”دم عيسيٰ“ ڦوڪي 
رهيو آهي! 
نڪو ڪن فيڪون هو, ٽڪو لڱ لحم, 
بنيو هو نُ بت ۾ر: اڇا ڪي آدر, 
مون توهين سين سڱ, اها ساجاءِ سپرين: 


نڪا ڪن فيڪون هئي, نڪا مورت ماهم, 
نڪا سڌ ثواب جي. نڪو غرض گناه, 
هيڪائي هيڪ هئي, وحدانيت واه, 
لکيائين لطيف چئي, ات ڳجهاندر ڳاه, 


ٳ ٤‏ بِڄأٳْ# 005 
اکين ۽ ارواح, اها ساڃاءِ سپرين: 


چئي ڪن فيڪرن, جڏهن خلقيا روح خداءِ, 
گڏ جت گذران هو, جڑ لڳي تنهن جاءِ , 
مون توهين سين آھ اها ساجاءِ سڀيرين. 
”ڀٽائي“ 
ڇا اياز ب ”مئل لفظ پر دم عيسيل ڦوڪڻ سکي ورتو 
هو؟“ ان سوال جي جواب ڏيڻ ۾ ڪنهن ب طرح جي تڪڙ نن 
ڪريو بلڪ ان ڳالھ جو فيصلو ڪرڻ کان اڳ پهريان اياز جو 
هيءُ تخيل ضرور پڙهو: 
پهريون پهريون 
لفظ خدا جو ”ڪن ڦُيَڪون !“ 
شاعر » موسيقار + مصور 
سڀ ۾ر ساڳيو 
جوش جنون_ 
ڪن فيڪون ! 
ڏات خزانو آهي , 
ڀل ت ورهائي 
موتي هيرا , 
نيلم نيرا أ 
ڀل ت ڪري سينگار صدين جا ! 
روڪ ن تن کي 
ٽوڪ ن تن کي 


هي جي سرجظهار صدين جا“ 


9006 ڊن 2ك1وہ ٳٳڄأً؛و؛ 


یچز لڀ چڊ جڀر كچدابهر 


ڇا اهو ٻ شاعر آهي جو چوڌاري رتو ڇاڻ 
ڏسي پر پر پوءِ ب پنهنجا هٿ مينديءَ ۾ 


رتي 


اياز لکي ٿو مان انسان ب آهيان, صرف شاعر ن آهيان, 
منهنجي اکين نڌ رڳو خوبصورتي ڏئي آهي پر بدصورتي ب ڏئي 
اٿائون. ڪنن ن رڳو موسيقيءَ سان لھ وچڙ رکي آهي پر درد جو 
داهون ب ٻٽيون اٿائون! پوءِ ٻڌايو ت منهنجا چپ صرف 
خوبصورتيءَ جي باري ۾ر ڪيئن ڳائيندا؟ 

مان ڪيئي دنعا ڏٺو آهي ت ٽانگي پٺيان ننگا ٻار ڊوڙندا 
َ ”بابو ديا ڪريو“ , ”الله جي نالي. هڪ پئسو.. هڪ 

...نو سان هلندو آهي ۽ هو ٿڪجي, بيهي 
1 آهن. سندن پيشانيءَ مان پگر وهي مٽيءَ ۾ ملي ويندو. ”ڇا 
هي ب انسان آهن,“ مون ڪيئي گهمرا سوچيو آهي. ٻارن کي ت 
شاعر هميشه گلن سان تشبيه ڏيندا آيا آهن. خوبصورت , دلڪش 
وقت گذاريو آهي ۽ هير ۾ر رانديون رميون آهن! هنن ٻارن کي 
ڪيئن مان گلن سان تشبيه ڏيندس! هئن جي ت موجودگي ب اسان 
کي ڪنڊي جيان چڀي رهي آهي. هي ت سرُ جا سڪل زرد پن 
آهن, جن کي طوفان ڌڌڙ ۾ر ڦيراٽيون, کارائيندو » گيسرائيندو , 
گهليندو ويندو آهي! گل هي ڪيئن ٿيندا ! ليڙ ليڙ قميصون ٫‏ 
چيه ڇيڙ هم چڳون, ريڙه پيڙهھ جي 7-7 

مون ڪارخاني مان مندور موٽندي ڏنٺا آهن. ويهن 
پنجويهن ورهين جا ڳڀرو جوان! شاعر انهيءَ وهيءَ جي باري ۾ 
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صفحا سياھ ڪيا آهن, جواني ديوائي. لابيلي مستائي! ين 
جو غم , ذ آئيندي جو الڪو! نئين رت , نئين امنگ! ڳاله ڳالھ 
پر رين؛ پل پل پر رنگيڻي! اهڪرن.اشاهن لکيو آهن ت 'ڇولين 
جي مستي. بادلن جي رفتار , گلن جي نزاڪت ڇني قدرت جواني 
ناهي.“ اي ڪاش! مان ان شاعر کي ڪن کان وٺي گهلي اهي 
ڪارخاني مان موٽندڙ مزدور ڏيکاري سگهان ۽ پڇانس ت ڇا٫‏ تو 
هن جوائي جي باري ۾ گيت ڳايا آهن, هن ڏک ڏڌيءَ جوانيءَ جي 
باري ۾ ! هي مرو تہ ڏس! مشين تي ٻارنهن ڪلاڪ بيهي 
ڪٻو ٿي ويو آهي! هن کي گردي جو سور ب پوندو آهي, هن جي 
پگر پر بانس ب آهي. هي اڌ بکيو ب آهي. سندس دل ۾ر آنڌ ماند ۽ 
منهن تي اڻ ت تڻ آهي. ڇا. تو ان جوانيءَ کي ساراهيو آهي؟“ 

شاعرن عورت جي شرم حيا جي ساراھ ۾ خوب 
قلابازيون کاڌيون آهن. هنن ت عورت کي شر ٻوٽيءَ سان ڀيٽيو 
آهن .ادن تن يت ۽ پاڪنډا مي نج ساراهرير قا ارا ڪبا 
آهن! ڪٿي آهن اهي شاعر , خود فريب مداري شاعر ! هر عورت 
طرائف ذ آهي پر هر طوائف ت عورت آهي! ڪٿي آهي ان جي 
عظمت , پاڪ دامني, حيا ! جيستائين اهڙين عورتن جو وجود 
آهي. تيستائ ٿي. مان ڪين ورت کي شرير پوڻي سنڌڏي مگهندس. 
هي شريت ررنڍن ٻكن يز سڻايل غرتن گهر ٻار کان ڌڪاريل 
. ي نظ پر ذليل , خدا جي چوڻيءَ دوزخي ! 

توهان ئي چئو ت انهن احساسن هوندي منهنجي شاعري 
سنڌ جي اڳئين شاعريءَ کان علحدي ٫‏ ٿيندي! مان خوبصورتي 
پئدا ڪرڻ چاهيان ٿو پر اول بدصورتي ت مٽايان! مان موسيقيت 
پئدا ڪرڻ ڇاهيان ٿو, پر اول درد جون دانهون بک بيماريءَ جو 
پڪارون ت وڃايان! 

ان ڪري مون هن سماج, حڪومت, مذهب. رسمي 
رواجي خيالات کان بغاوت جو اعلان ڪيو آهي. مان رزمي بزمي, 
عشقي فشڪي شاعر نن آهيان. مان هن سرشتي کي ڊاوانڊول 
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ڪرڻ چاهيان ٿو. هن زندگيءَ کي نئين سانچي پر پلٽڻ چاهيان ٿو. 
منهنجا گيت ڪنهن صوفياڻي محفل لاءِ ن آهن, ۽ نڪي اميرن 
جي مجلس لاءِ آهن جتي سگريٽ جو دونهون , شراب جي بدبو , 
ڪڃريءَ جا گهنگهرو ۽ ڌڪڙن جي ڌاڪڙڌون ملي فضا جي 
بدتميزيءَ کي گهرو بغائيندا آهن. هي گيت عوام جي جهنڊي سان 
لهرائيندا .لاب جي نعري جو آڌر ڀاهُ ڪندا . نرين 
آسمان گونجي آَ هيءَ بي انصافيءَ ۽ بد نظاميءَ جي دنيا ڌڎي 
وجي ۽ زلزلي ۽ ظلمات مان نئي دور جي پرڀات نچندي اچي ۽ 
دنيا تي پنهنجا سيتل ڪرڻا ڦهلائي! ...وء مان پنهنجا 
نفيس جذبا ۽ لطيف احساس چٽيندس ۽ اهڙو لفظن جو 
خوبصورت جهان اڏيندس. جو خدا جو بهشت ب ان اڳيان هر هر 
جهڪي سلام ڪندو. 

(ڏيڪا ڌيئا ل"اٽ اسان_ اياز_ 704_702) 
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+پ+ڊ چپ 
هر باشعور شاعر پنهنجي دؤر جو ضمير هوندو آهي. ان 
جي هر جرم جو اعتراف هوندو آهي ۽ ان لاءِ سزا ب 





اياز شاعر ۽ شاعريءَ جي اهميت بابت ڳالهائيندي چوي 

ٿو : شاعريءَ جي اهميت انڪري آهي جو هڪ عظيم شاعر 
پنهنجي دؤر ۾ سڀ کان وڌيڪ حساس انسان آهي. ڇوت هن جي 
احساس پر اها زندگي آهي, جا هن جي ماحول ۾ ن ٿي ملي ۽ 
ماحول جو روح هن جي مٺ پر آهي هو سوچي سمجهي: پرکي؛ 
پروڙي انهيءَ نتيجي تي پهچي ٿو ت ڀپنڀور جون ڀتيون ڏسي 
رهيون آهن تہ ڪيچ مڪان ڪيترو پري آهي. شاعر اهو يڪدم 
هانءَ سان هنڊائي سگهندو آهي. جو ڪجھ ماحول جي سيني ۽ 
هرکندو آهي. سياست کي جيستائين ن منزل جو احساس ٿئي, 
تهاس جو تافلو ڊاٻو ڪري ٿڪجي ويهي ۽ جيستائين اٿي. ان 
کان اڳ پر شاعر جي ڇهين جِس سمجهي ويندي آهي ت ڪان 
ڪنهن لاءِ لنوين رهيو آهي ۽ واءُ ڪهڙي طرفان گهلي رهيو آهي. 
آءِ وٽ رچرڊس (0:15 ن1 + .]) پنهنجي ڪتاب ”ين تنقيد جا 
اصو [.” (1111015111) '(180181ي] 01 0]1101]1065[ 1110 )مر ڪهڙو 2 0-0 لکيو 


آهي: 
01701۱٣1 01 1111110 5110115 1‏ 116) ۱۱111011 91 00111[ 8 5ؤ 116" 
''.66[1 


هو (شاعر) اهو نڪتو آهي, جتي ذهن جي ارتقا اظهار 

پذير ٿئي ٿي.“ 
هر عظيم شاعر ۾ احساس جي اظهار جي قوت غير 
معمولي ٿئي ٿي ۽ هن کان وڌيڪ شايد ڪوئي پنهنجي پاڻ جي 
پروڙ رکي ٿو. هو شاعر انڪري آهي. جو هن جي پنهنجي 


الک ---سسستٽڑڏ4*99 9 أل“ 
آزمودي ۾ر دلچسپي. هن جي ٻوليءَ ۾ دلچسپيءَ َ کان جدا رن آهي. 
اها هن جي فطرت هوندي آهي ت هو ٻوليءَ َ کي سراڻ وانگر ڪمر 
آڻيندو آهي. - جيئن ان تي تكو ڪيل چاڪو ٻئي جي هانءَ ۾ کپي 
وڃي. 1 ۽ ان جي دؤر جي ذهانت ۾ ويڇو وڌي ويو ت 
ان جو لطيف شعور ختمر ٿي ويندو. 

اياز وڌيڪ لکي ٿو : ”ادا : ڪُتي جو منهن ڪُتي جو منهن 
آهي. پوءِ اهو سواستيڪا جي جهنڊي هينان هجي يا ٻئي ڪنهن 
جهنڊي هيٺان. فاشي ڪتي گوئرنگ چيو هو , ”جڏهن مون اڳيان 
ڪوب آرٽ جو نالو وٺندو آهي: تڏغن منهنجو هٿ پستول ڏانهن ويندو 
آهي!“ ٻيءَ جنگ عظيمر پر فاشزمر شڪست کاڌي. ۽ نيورمبرگ 
جون ڪاروايون انسان ذات لاءِ عبرت ٿي ايون, پر سان وت تن اڃا 
تائين ڪرسيءَ ڪرسيءَ تي ڪُتو ويٺو آهي ۽ ڪاڻينا ڏيکاري رهيو 
آهي. ڪاله اهڑي پسونءَ گهرايو ۽ چيائين ت ”تو هيئن ڇو لکيو 
آهي هونءَ ڇو لکيو آهي؟“ مون چپن پر چيو , ”تون سامراج جو 
ڪفن چور آهين. تون قانون جي ڪل پر انڌي گهوڙي آهين. تون 
اهو اٺ کاڏو آهين. جنهن ۾ آمريڪا جا ٽاثئر ۽ عرب جو اٺ آهي. تو 
ڏاڍي اڳيان گونگو ۽ هيڻي اڳيان ٻوڙو آهين. مان 9 
مون هيئن ڇو لکيو آهي ۽ هونءَ ڇو لکيو آهي؟" : 

هن ڪڙڪي سان چيو , ”ڪجھ ڏاڍيان جؤ ت مان ب ٻڌان!“ 

مون مجبور ٿي جواب ڏنو , ”تو شاعريء لاءِ ہ سند ورتي 
آهي رڪ ”هٽم و جاممر سڪندر“ آهي”“ مون وٽ ”رسمر وا 
راھ قلندري " (قرات العين طاهره) تون مون کي ڇا سمجهي 
سگهندين؟“ 

”ڇو مون علامہ اقبال کي پڑهيو آهي. مون کي چڱيءَ 
طرح خبر آهي. ”رسم و راھ قلندري“ ڇا آهي“ 

ترو هن جي آيه ان الملوڪ جي تفسير ب پڙهي آهي؟ ت 
009000009 
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ڪوٺيو آهي ۽ اهو ب چيو آهي ت : ”آخر اسرائيل جو خون جوش 
۾ ايندو ۽ ڪوئي موسيل سامريءَ جو طلسمر ٽوڙي ڇديندو آهي. 

”ن اهو ڪهڙي شعر پر چيو اٿائين؟“ 

توکي اها خبر آهي ت ؛ ”علامہ اقبال جو فلسفو خرد هڪ 
سامريءَ جو طلسم هن 

”آهر لخد 

ڇا ت تو ڄاڻين ٿو ت فاشزمر ڪهڙي راڪاس جو نالو آهي؟ 
تو نٽشي پڙهيو آهي؟ توکي اهو علم آهي ت ”بقول زردشت 


(8181]1015[10 5]01606 11115) جي ق الا انسان“ (51060111013) ۽ هٽلر 
۾ر ڪوئي خاص فرق ٫‏ آهي؟ توکي علم آهي ت روميءَ جو 
”انسان ڪامل“ ڇا آهي ۽ ان کي علامہ اقبال ڪيئن پيش ڪيو 
آهي؟ ڇا تون ڄاڻين ٿو ت ”انسان ڪامل“ لاءِ شاهين جي تشبيه 
پهرين ڪنهن ڏني هئي؟ شاهين جنهن لاءِ ڪبوتر کي چيرڻ ڦاڙڻ 
”لهو تيز رکڻ“ جو هڪ بهانو آهي! ڇا تون يهوديءَ لاءِ نفرت ۽ 
”شانتي جي پوڄاريءَ“ لا ڌڪار ۾ ڪوئي نفسياتي امتياز ڪري 
سگهندين؟ ڇا تو چئي سگهندين ت ”حڪيم الامت , مسولينيءَ ۽ 
ترابع را شر نهن آهي؟“ 
منهنجو ايترو مطالعو نن آهي. مون لاءِ منهنجو يقين 
ڪافي آهي!“ * 
7 علامہ اقبال جو اهو فارسي شعر پڙهيو آهي. ت ٻ سؤ 
كڏھ ايان جو فڪر. يدا تا 
”ها مون اهو پڙهيو آهي, ان ۾ جمهوريت تي طنز آهي.“ 
”چڱو جي تو اهو پڙهيو آهي, ت ٻڌ .ال جي دور 
ڪا پر اڄ ٻ 
ڪروڙ گڏھ ب انسان جو ذڪر پيدا ڪري نٿا سگهن. ا7 
تہ انهن جو تعداد اڃا ب وڌائي سگهين ٿو.“ 
هو تپي لوه ٿي ويو ۽ چيائين ”تون زبان دراز آهين!“ 


”گر نگر نت آهيان“ 


912 ِن رٳڄ اٿ 
”مان تنهنجي ڄڀ ڪٻي. توکي گونگو ڪري ٿو سگهان! 
گر ترنگ ] پوءِ مونتي .ميار ن رهندي!“ 
ادا . شاعري اها طبيعت جي. روشني مون لاءِ بلا ٿي 
آئي آهي. آکر اڳيان ايري, واڳون ٿي وريا آهن, ههڙيءَ 
افسرشاهيءَ کي ڇا چوان ت "آي پيسي ۽ عهدي جا هڙا 
چو سيندڙؤ ! ! اوهان ڇا ڄاڻو ت مون وٽ ڪهڙي امرت رس آهي!ُ 
تون (حميد سنڌي) مون کي بار بار چيو آهي ‏ زماني سازيءَ کان 
ڪم وٺان ۽ ڪڏهن ڪڏهن سيزر کي سلام ڪندو رهان, پر مون 
کان اهو نٿو پڄي. هتي فقط سيزر کي سلام ت ٫نہ‏ ڪرڻو آهي, 
ڪورنش بجا آڻڻي آهي. ڪن, پڪڙ ۽ نڪ گيساٽ ڪرڻو آهي, ۽ 
ٻئي کي صليب تي ڏسي. مُنهن ڦيرائي ڇڏڻو آهي. اهي پورا 
ٿوڻيون ٿنڀا منهنجا پرکيل آهن, نيٺ اها سيزر جي مٿي تي. 
هڪائي هڻبي, فقط ڪج وقت جي دير آهي. 
(خط , اتنرويو ۽ تقريرون_285_283_1) 
اياز جو هيءُ شعر ڪنهن ب باشعور شاعر لاءِ هڪ پئمائي 
واري حيثيت رکي ٿو. ڇوت اهو ”انهي دور جي هر جرم جو 
اعتراف ب هوندو ۽ انهيءَ لاءِ علاح يا سزا ب تجويز ڪندڙ هوندو 
آهي.“ جڏهن ت اياز پنهنجي جرم جو اعتراف ڪندي لکي ٿو: 
”اي سنڌ جيڪڏهن مون کي ڪنهن سگهڙ وٽ هڪ اڌ 
لفظ. هڪ اڌ ٻول نظر آيو آهي, ت اهو مون هن کان کسيو آهي. 
مون تولاءِ سڃا ڦريا آهن ۽ ڀينگين کي کاٽ هنيا آهن. مون رتي 
رتي ڪري ميڙي آهي. ان کي ڌوڙ ڌکي رانگر سونجهي صاف 
ڪيو آهي. ۽ تو لاءِ جهو ني کان جهونا ۽ نئين کان نوان ڳهثا 
گهڙي, توکي ڪنوار وانگر سينگا. ور آهي.. آنيا رڳر -صضون کين 
ڪوئي سگ سگ سوڌو پڪڙي ٫‏ سگهيو آهي. پر مون ڪٿي ب 
پنهنجا پيرا ن ڇڏيا آهن. مان پنهنجا هاڃا پاڻ ٿو باسيان, نُ تہ مون 
ڪه هي 
(ڪپر ٿو ڪن ڪري__اياز! 
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رن ينا 


مان ته تنهنج َ چانٿٺ سان 
پنهنجو سر ٽڪرائي رهيو آهيان 
پر تون اڃان 


در ن ٿي کولين ! 


هن 


مون نوان نوان گًيت سوچيا 
ت شايد اُنهن مان ڪوئي 
پر تون اڃا در نن ٿي کولين ! 
ڏس هو 
منهن أنڌيري ۾ر پويون چنڊ 

ار آ . 
مونٽي مرڪي رهيو آهي؛ 
۽ ڄاڻ پرھ جا پکي ايندا 
۽ مون کي ڏسي چون چون ڪندا , 
۽ مون کي 
تنهنجيءَ چانٿٺ تي مٿو رکي 


94 ِن 4 ڄا 


اياز جو هيءَ شعر هڪ سچي فنڪار جي سچي ڪوشش 
جو مظهر آهي. جڏهن ب ڪو سچو فنڪار ڪنهن تخليق لاءِ 
راتيون جاڳندو آهي ۽ سندسن اندر جي ڏات يا صلاحيت: ان سچي 
فنڪار سان ساٿ ٫‏ ڏيندي آهي, ت ان وقت ڪنهن سچي فنڪار 
جي ڪهڙي ڪيفيت هجي ٿي, ۽ هو ڪهڙي نن ڪرڀ مان گذري 
ٿو. هيءُ شعر, شاعر جي انهيءَ ئي ڪيفيت جو اظهار آهي . نن 
فقط ايترو پر جڏهن سندس ڏات هن اڳيان پنهنجو در نٿي کولي 
تڏهن پنهنجي ئي ڏات کي ڪيئن راضي ڪرڻو ٿو پوي. اياز 
چوي ٿو : 

”هي لپيءَ جا اکر مون کي ڊيڄڙو ڏئي ڇڏيندا آهن. اهي 
ميسڅا , نرڄا دئيت آهن _ ڏاڍا ڏنگا . تون مس جي کوهي کولي ٫‏ 
انهن کي آزاد ڪري ڏس : ڏس ت اهي ڪيئن تنهنجي چئي مان 
نڪري وڃن ٿا . ڀاڄوڪڙ بدون , ڪيئن ٫‏ آهي جيئرا ٿي پون ٿا , 
ميڙا ڪن ٿا , ٽڑن پکڙن ٿا ۽ تنهنجيءَ مڃتا کي لوائن ٿا 
ٺاهي بيهن ٿا . ڪارا , پُڇِن سان ۽ سڱن سان . تون اجايو رڙين 
ٿو ۽ انهن کي آزيون ڪرين ٿو, هو پنهنجي من ماني ڪندا رهن 
ٿا . نچندا ٽپندا , هو نرلجائيءَ سان تو اڳيان جوڙي جوڙي ٿي اچن 
ٿا . ۽ جيڪي ڪجھ تو چوڻ نٿي چاهيو , هي چترائيءَ سان چئي 
وڃن ٿا . ۽ جو ڪج تنهنجين انترين پر تڙڻي رهيو آهي ۽ انسان 
ذات تائين پهچڻ ٿو چاهي ٿو ٫‏ ان جي ٻڙڪ ٻاڦڻ کان نابري وارين 
“ 

(اياز _ ڪپر ٿو ڪن ڪري _29) 

اياز پنهنجي شاعريءَ لاءِ لکي ٿو: 

منهنجي شاعري انهيءَ ٽوٻي وانگر آهي. جو جڏهن ٽٻي 
هڻي. مٺ ڀري مٿاڇري تي ايندو آهي. تڏهن هن جون اکيون پاڻيءَ 
۽ مٽيءَ سان ايترو تہ لڙاٽيل هونديون آهن. جو هن کي ٻيءَ ٽٻيءَ 
لا ڪافي ساهي پٽغي پوندي آهي. شاعريءَ ۾ ب جندڙيءَ جي 
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جوار پاڻا آهي: اُها وير وائگر ايندي آهي ۽ موت کائي فقط سُڪل 
نوٺ پهاڙيون ڇڏي ويندي آهي. جڏهن شعر جي آمد ٿيندي آهي, 
تڏهن دل جو ڌڙڪو ايئن تيز ٿي ويندو آهي, جيئن وحشي 
آذريڪي گهاٽن جهنگن پر دُهل وڄائيندا آهن, انهن جي هل هلاچي 
تي شڪار هيڏانهن هوڏانهن ڀڄي, آخر انهن جي ڄار ۾ اٽڪي 
ڦاسي ويندا آهن. ۽ پوءِ دُهل جو آواز ڍرو ٿيندو ويندو آهي ۽ نيٺ 
ان جي جهيڻي جهانءِ پاتار ۽ر پيهي ويندي آهي. جيستائين اهو 
شڪار ونڊيو ورهائبو ٫‏ آهي ۽ وري آهيڙين جا انڊا بک پر وبا ن 
آهن. تيستائين اهي دُهل ٻٽڻ ۾ ٫‏ ايندا آهن, شعر جي تخليق هڪ 
عجيب تجربو آهي. باشعور پر باشعور شاعر ب پنهنجي تحت 
الشعور جي هيجان جو محتاج آهي. 
َْ . ويو ۽ تغريرون_505_11) 
اياز لکي ٿو : ”اي ڏات ! تون هڪ عظيم قوت آهين . 
تون هي ديوارون ڊاهي سٻگجهين ٿي . هي ارچا ڪوت ڪيري 
سگهين ٿي . کي ھن يد مان زاد ڪر , ت جيئن مان ايتريءَ 
محويت سان لکي سگهان , جيتريءَ سان جيل کان ٻاهر ب لکي نن 
سگهندو آهيان . سس نن يڏ  ..‏ هر ھا ۽ 
ڀرپور آواز سان ڳاءِ ۽ متان هيءَ جندڙي گيت جي پورنتا کان اڳ 
پوري نن ٿي وڃي .يڪس کي پا مان 
ڪڍي . پنهنجي گود پر کڻي وٺ ! اي سنڌو .کي پاڻ وانگر 
اجيت بڻاه ! اي ڌرتي .اي جگت جنني , مونکي منهنجي مڪتي 
ڏي أ آءُ أ آءٌ ! هيءَ منهنجي پوئين پڪار آهي , ان کي آواز ڏي , 
سگھ ڏي.+ڊ ٫نټنت‏ تٳ ڏي رات جيخڻ ماڻ قابت ڪري ڏيکارياڻ كت 
ماڻهوءَ جو من ڪوٽن ۾ر قايو رهي ب پنهنجي اجڪائي پائي ٿو 
سگهي .“ 
(اياز _ ڪپر ٿو ڪَن ڪري _ 8 
99900 
”لڳاتار ٻ مهينا ٿيا آهن, مان صبح جو پنجين بجي کان وئي شام 
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جو پنجين وڳي تائين لکندو رهيو آهيان. پتو ٽي نٿو پوي ت وقت 
ڪيئن ٿو گذري! باک ڦٽيءَ جو جڏهن پکي پکڻ نن مان اٿي 
چون چون ڪن ٿا تڏهن مان جاڳان ٿو ۽ جڏهن سانجهي ٿئي ٿي 
۽ طوطا لامن تي لٽڪي ماٺ پر اچي وڃن ٿا, تڏهن مان پنهنجا پنا 
اٿلائي, اهي بيت ۽ وايون بار بار پڙهان ٿو, جي مون صبح کان 
سانجهيءَ تائين لکيون آهن. مون کي ساري ڏينهن جي پورهئي 
تي پيار اچي ٿو ۽ مان هن ڌرتيءَ جو ٿورو مڃان ٿو, جنهن 
مونکي جنر ڏنو, جنهن ات سڳنڌ ۽ سونهن لاءِ مون پر چاهنا پئدا 
ڪئي. ۽ مون کي اها ڏات ڏني, جا هيڏي ڪڙي ڪشٽ پر ب مون 
کي منهنجي مڪتي ڏئي ٿي. اي آڪاش! مان تنهنجو ب ٿورائتو 
آهيان/ جو هن قيد ۾ ب مون تي تنهنجا ڏيئڙا ٽمڪن ٿا ۽ تنهنجو 
چنڊ مونکي پنهنجي ٻيڙيءَ ۾ کڻي ٻئي پار اڪاري ٿو, جتي دک 
نن آهي وڇوڙو ن آهي ۽ ماڻهوءَ جو نيچ پڻو نن آهي, جتي ماڻهو 
ماڻهوءَ جي رت جو پياسو ٫‏ آهي. جتي مان روڪ ٽوڪ کان سواءِ 
*» سگهان ٿو ۽ انهيءَ ايندڙ وقت جو اَڌرڀاُ ڪيان 

جو اڄوڪي سچ جو روپوش ساٿي آهي.“ 

(اياز ‏ ڪپر ٿو ڪن ڪري) 

جيئن اياز لکي ٿو : ”شاعري ننڊ جي پهاڄ آهي. ٻئي گڏ ن 
رهي سگهنديون آهن ۽ ٻنهي مان هڪ کي چونڊڻو پوندو آهي. 
شاعري آرسي ماڻهوءَ جي وس جي ڳاله ‏ آهي. شاعر جي شعور : 
تحت الشعور ۽ لاشعور کي چوويھ ڪلاڪ اُن جي راھ تي رهڻو 
آهي.“ 

”اياز“ 

اياز جي هن نثر جهڙوئي هڪ گيت پڙهون ٿا. جنهن ۾ر 

ب اياز ننڊ نڪاريءَ سان جهيڙيندي. ان سان مخاطب آهي: 


اي ننڊ نڪاري ! آ ُ مه تون, 


هي گيت آڌور وا ھ اڃان. 
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اي لهرون لهرون ننڊ ! اڃان 

مان پنهنجي ٻيڙي جوڙيان ٿو, 
۽ تنهنجيءَ ڪاريءَ ڪنڌيءَ تي 
ڪجه عرصو لنگر کوڙيان ٿو. 


هي تنهنجا ڪارونڀار ڏسي, 

هر ڪنهن جو هانءَ دهلجي ٿو, 
پر وقت اٻهرو وانجهي آ 

جو ڪنهن جي جهل ٫‏ جهلجي ٿو. 


هي سپنا سپنا سڙھ منهنجا, 

ٿو پرکي تن جي سٽ ڏسان! 
جا مهلت ا, غنيمت آ, 

هر ڪنهن کي وڃڻو اھ هتان. 


هي وقت اُٻهرو وانجهي آ 
جو ڪنهن جي مور ٫ن‏ مڃڻو آ 
۽ ٻيڙن ٻوڙ هوأتن ۾ 

جو مون سان گڏجي وڃڻو آ. 


اي ننڊ نڪاري آءُ ُ٫‏ تون, 
صّ ب 
هي گيت آڌورو آھ اڃان! 


916 


جچز 7چ7چز له لهچ بر 


تون گل تي ڪين ٿو لکي سگهين 
جڏهن هن ابهم جو 

مکڙو مرجهايل آهي ! 

هي چيڙھ چيڙهہ چڳون 

هي ليڙ لي لٽا 

هي اجهي کان سوا انسان , 

توکي ياه ن ٿا اچن 


شعر جا ابدي موضو ع آهن 

۽ تون انهن تي لکي 

پاڻ کي زندھ جاويد ڪري سگهندين ؛ 
۽ ان لاءِ وقت گهرجي 

۽ ان ڪري 
توکي ڌرتيءَ جي دک لاءِ وقت ن آهي ؛ 
پر جي تون 
ى.-ت--) 

هڪڙو لڙڪ اُگهي سگهين 

جي تون 

هن ظالم جي هٿ مان تلوار کسي سگهين 
یا هن مظلوہ جي پٺيءَ تي ڪري 
وار پاڻ تي سهي وڃين ٫‏ 
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۽ جي تون 
سڀني جي جيئڻ جي حق لاءِ 
پنهنجي جيئڻ جي حق تان هٿ كين ۽ 
تہ شايد تون گمنامر مرين 
۽ هڪ عظير شاعر ن ٿي سگهين 
پر 
هڪ عظيم انسان ضرور ٿيندين ؛ 
خدا جى دل 
0 


0 زندگي 

فقط چٽسالي ڪري سگهندي آهي 

پر 

عظيم انسان جو موت 

ان ۾ ابد تائين 

آبدار موتين وانگر جرڪندو رهندو آهي . 
جيئن اياز چوي ٿو ؛ 

”ڏات وڏي شي ناهي 

سچ وڏي شي آهي 

جو سچ مڄائي مچ 

سو مچ 


هن ؿع٫ير‏ تاعااغا تالڄ سنجهان رهيو آهي تہ هڪ 
عظيم شاعر ٿيڻ کان هڪ عظيم انسان ٿيڻ وڏي ڳالهھ آهي. ۽ اها 
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ڳالھ ان کي هڪ عظيم شاعر ۽ هڪ عظيمر انسان جي ڀيٽا واري 
مثال وسيلي سمجهائي رهيو آهي تن 


”خدا جي دل 

هڪ پيالو آهي, 

جنهن تي 

عظيم شاعر جي زندگي, 

فقط چٽسالي ڪري سگهندي آهي 

پر 

عظيم انسان جو موت 

ان ۽ ابد تائين 

آبدار موتين وانگر جرڪندو رهندو آهي.“ 

هن شعر پر شاعر ڪنهن ب نئين شاعر کي اها ڳاله باور 
ڪرائڻ جي ڪوشش ڪري رهيو آهي ت رڳو شاعري ئي دنيا جو 
عظيم ترين ڪر ڪون آهي. بلڪ هن جهان ۾ جيڪڏهن راقعي 
ڪا شيء عظيم ترين آهي, ت اها فقط انسانيت آهي. جيئن 
مولانا رومي چوي ٿو : 


دي شيخ با چراغ همي گشت گرد شهر , 

ڪز دام ودد ملولم وانسانئر آرزو ست . 
ترجمو : ڪاله شيڂ ڏيئو کڻي شهر پر ڦُري رهيو هو ۽ (چئي رهيو 
هو) تہ ڍور ڍڳي مان مايوس آهيان, مون کي آرزو آهي ت انسان 
جي . 

”مولانا رومي“ 

هدش نتير يا[ شاعر بخي پيٽپر عظي اضاڻ 
ٿيڂڻ کي وڌيڪ اتم سمجهي ٿو. مثال طور : اياز جهان - 
09ٿٿ0900ٿحٿ 
سان ملڻ آيو آهي. مون يڪدم منهن ڌوتو ۽ ڪمري کان ٻاهر 
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آيس. هو ابراهيمر سان حال احوال ڏيئي رهيو هو. محمد بخش 
مجنون پنهنجي ڪتاب ”مسڪين جهان خان کو سو“ پر هن جي ٿز 
تصوير چٽي آهي: 


مسڪين ڏسي يڪدر حافظ جو هي شعر ياد اچي ويو. 

خاڪساران جهان را ب حقارت مَنگر, 

توچه داني ڪه دراين خاڪ سُواري باشد. 

”جهان جي خاڪسارن کي حقارت سان ن ڏس. 

تون ڇا ڄاڻين, ٿ متان ان خاڪ ۾ ڪوئي سوار هجي.“ 
لفظ ”جهان“ جي بدران جيڪڏهن حافظ ”جهان خان“ شعر پر لفظ 
وجهي ها ت شعر جو وزن ضرور ڪري ها پر ان جي معني ڳري 
ٿي وڃي ها. 

مسڪين جهان خان کوسي ۾ انڪساري خدداري, هڪ 
ظل تي ٻڌل ڪامورڪي نظام لاءِ بي انجها اتفرٽ اع پنهنجين 
مرو ڪا اي مي هي 'مجنون “ُ‫ کان بهتر هن تي 
ڪير ٿو لکي سگهي! هن اسان کي ٻڌايو ت جاگيراڻي. شهرياڻي, 
ڇُناڻي. جُماڻي ۽ مَنيوال وغيره کوسا هت رهندا آهن. اهي اڳي ‏ 
ڌا ڙا هٹندا هئا ۽ اڃا ب هڻندا آهن. پر انهن مان ڪيترا سرڪاري 
نوڪر ب آهن. هن اهو ٻڌايو ت ڪيئي بلوچ ۽ بروهي قومون ٿر ۽ ر 
رهنديون آهن پر هن جي دل ڀيلن, ڪولهين ۽ ميگهواڙن سان 
آهي. 

حشو ڪيولراماڻي جو مسعود کدر پوش جو دوست هو . 
جيڪو 1947ع ۾ ڪراچيءَ جو ائڊيشنل ڪمشنر هو, جڏهن حاشمر 
رضا ڪراچيءَ جو ڪمشنر هو. مون کي ٻڌائيندو هو تہ مسعود 
جڏهن بمبئيءَ پر ڊپٽي ڪمشنر هو ت هن جي اتان جي آدي واسين 
سان آيتري محبت ٿي وئي هئي جو هو پنهنجي فلسفي کي 
چوندو ئي ”ڀيل ازم جو فلسفو“ هو. مسڪين جهان خان کوسو 
جو ست درجا سنڌي پڙهيل هو ۽ سپاهي جي نوڪري تان مستفي 
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ٿي. ٿري عوامر جي خدمت ڪندو هو. اهو ب ”ڪولهي ازم“ ۾ 
اعتبار ڪندو هو. ان ڏينهن مسڪين ڏسي الاڻجي ڇو مونکي 
ويهين صديءَ جو عظيم ترين انسان جرمن ڊاڪٽر البرت 
شواٽيرز ياه آيو هو, جنهن پهريون ت ڀيانو ۽ آرگن تي مهارت 
حاصل ڪئي هئي ء باخ (]13100) جي سنگيتٽ (0010011)) مر پهرو 
وٺندو هو, پر پوءِ اهو ناڪام ٿمجهي: هن علاج معالجي پر ڊگري 
حاصل ڪئي ۽ مهنب دنيا کي تياڳي آذريڪا جي هڪ ڳوٺ ۾ 
ديرو ڄجمايو هو, جو جگ ۾ر لمبامي (0111081710ِ]) = جي نالي سان 
مشهور ٿيو هو. اتي هن انگ اگهاڙن , پيٽ بکين ڪارن لوڪن 
جي مفت علاج لاءِ وڎيون اسپتالون ٺهراو : هيون. هو 4 سيپٽمبر 
تا 9 ورهين جي عمر پر گذاري ويو. ن جي وفات کان 
اڳ ”ٽائيمر“ رسالي هن کي ”دنيا جو عظيم انسان“ لکيو هو. 

هو راقعي هن صديءَ جو وڏي ۾ر وڏو ماڻهو هو. مفرب 
جي. سقيد فامر ڊاڪٽر لاءِ آذريڪا جي. ياه فابر بخلوىن کين 
پنهنجي زندگي سپرد ڪرڻ وڏي ڳالھ آهي. انقلاب وڏي ڳالھ نن 
آهي. تاريخ چٽيءَ طرح ڏيکاريو آهي ت انغلابي اقتدار ۾ اچي. 
اقتدار کي برقرار رکڻ لاءِ لُنءَ ڪانڊاريندڙ بربريت تي لهي اچن 
ٿا. اهى انسانيت جا محسن سيه سالار ن آهن, ہن آهي انسانيت جا 
خدمتگار آهن. ائين برابر آهي ت آلبرٽ شوائيٽرز ففظ اه دل 
پر هن جو انساني مسائل تي غور ۽ فڪر ب بي مثال هو ۽ هو 
عمري جيمس برابزون (131806201 181105) لکي آهي, جو آفريڪا ۾ 
ڄايو هو ۽ تعليم لنڊن يونيورسٽيءَ ۾ ورتي هيائين ۽ 
بي_بي_ سيءَ تي ڊائريڪٽر ۽ ٽي_وي پرڊيوسر ب آهي. جيمس 
برابزون پنهنجي ڪتاب جي صفحي 242 تي هن جو لکيل هيٺيون 
ٽڪرو ڏنو آهي: 

”غور ”-----"----" 
جي مرڪزيت گرفت پر آڻڻي هئي. جا انساني تهذيب و تمدن ۽ 
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دنيا جي شعور تي ٻڌي وئي آهي. مان ان جي اندرينءَ ته تائين 
پهچڻ جي ڪوشش ڪئي پر واري واري سان مونکي اها 
ڪوشش ڇڏڻي پئي. مون نظريو ت اکين پي ڏٺو پر اهو منهنجي 
پڪڙ پر ٫‏ پي آيو ۽ مان ان کي ٻوليءَ 0 
ار 1 يي هڪ 5 ار 
لاءِ وڃو پيو. مان پنهنجي زال سان گڏ پنهنجي صحت ۾ سڌاري 
لاءِ ڪيپ لوپيز (0062] ).سي ااجل؛ تي رهيل هورس. اهو 
5 اع جو سيپٽمبر مهينو هو, مونکي لك (10110) آ٣)‏ ۾ هڪ 
تبليغي پادريءَ جي بيمار زال مادام پِيلو 100ع"1) کي نديءَ جي 
--0----"---99099099 
کي وڃڻ لاءِ هڪ ننڍڙو اسٽيمر مليو, جنهن تي پيھ هئي ۽ جو 
ڇٽڻ وارو هو. مونکان سواءِ اسٽيمر پر مقامي ماڻهو ها. پر انهن 
پر منهنجو لئمبرين وارو دوست ”ايمل او گاما“ ب هيو, ڇاڪاڻ جو 
مان تڪڙ جي ڪري. پنهنجي سفر لاءِ پورو کاڌو خوراڪ ٫ن‏ کڻي 
ير رس انهيءَ مونکي پنهنجي هانڊيءَ مان ڪجھ کاڌي لاءِ 
آُڇيو. آهستي آهستي اسان اوڀار ريندا رهياسين ۽ ڏکيائي 
محسوس ڪري رهيا هيامون ڇوت اها خشڪ موسم هئي ۽ واهڙڑ 
هُيو, وارياسين ڪنارن وچان مان اسٽيمر جي ڊيڪ (11661) تي 
پنهنجن خيالن ۾ غرق ويٺو هوس ۽ اخلاقيات لاءِ اهو ابتدائي ۽ 
آفاتي اصول تلاش ڪري رهيو هو س, جو اڃا تائين مان پنهنجي 
فلسفي پر ڳزلهي د سگهيو هورس. مون ڪيئي پنا ڪارا ڪيا ها 
جيئن ڪنهن نتيجي تي پهچي سگهان. ٽي ڏينهن سنجها سَمڌ 
هڪ دريائي گهوڙن (11[0]00[]701911111565) جيٍ ميڙ مان اسان کي 
لگهشو پيو. اوچتو منهنجي من پر ڪي وچ رانگر ٻول ٻريا. جي 
هونءَ ت ڪن جن ٫‏ هيا ۽ اهي هيا "ڙا 10٣‏ 1106 ع18" (زندگيءَ لاءِ 
احترام) . لوهي دروازو ٽي پيو هو. ٻوڙن مان واٽ پٽري ٿي 
پئي. هاڻ مونکي اهو نظريو ملي ويو هو, جنهن پر جهان ۽ 
زندگيءَ جي اثبات ۽ اخلاقيات لڳو لگ هيا. هاڻي مون ڄاتو آهي 


0224 ڊل کو اٿ 
ت اخلاقي دنيا ۽ زندگي جي اثبات پر آهي نصب العين جن تي 
تهذيب ٻڌي وئي آهي. ڇا آهن.“ 

”مسڪين جهان خان ست درجا سنڌي پڙهيل هو. هو خد 
هت نھ“ ڄو ص_----ھ-- 
بخش ”مجنون ”0 
مسڪين جي نسبت ب فقط ”ڂا ڪ“ سان نن هئي. پر ”عالم پاڪ“ 
سان هئي, جي انسانذات جي بي لوث خلدمت, رنگ, نسل, 
قوميت ۽ مذهب جو خيال نہ رکي ڪئي وجي ۽ ماڻهو سا دک درد 
بنا ڪنهن غرض يا مطلب جي ورهايو وڃي ت ان کان بهتر عبادت 
ٻي نن آهي ۽ انسانيت لاءِ احترامر کان وڌيڪ ٻي وڏي عظمت جي 
نشاني ہ آهي. بين القوامي سطح تي البرٽ شوائيٽرز ۽ قومي 
سطح تي مسڪين جهان خان اهڙا ماڻهو آهن جن جي زندگيءَ جي 
لانگ مارچ مائوءَ کان بنھ مختلف آهي. انهن ڪنهن کي ڏک نٿ 
هي 

بينالقوامي سطح تي مونکي ٻ ٻيا انسان ب سُجهي اچن ٿا 
.ي ائين ڳياڙي ن هڻندا ها جيئن انقلابي هڻندا ها ۽ اهي ها 
گانڌي ٻيو مارٽن ليودر ڪِنگ جوئيئر. انهن ٻنهي لاءِ نوبل انعام 
1 وي لاف ان جه 9 يڻ هي اهل ا2 
آهي. پنهنجي زندگيءَ ۽ موت سان هنن عالہ جي جريدي تي اُمٽ 
مهر هنئي آهي. مارٽن ليودر ڪنگ کي آڪٽوبر 1964ع پر , ۽ 
البرٽ شوائيٽر ز کي نوبل پرائيز ت ملي پر اهڙن شخصن جا انعام 
ازل ۾ آهن. ڌن دولت سان انهن جو قدر ن ٿو ڪري سگهجي. 
ڪنهن چيو آهي ت ”وڻ جي اوچائي جي پوري ماپ تڏھن ٿي 
سگهي ٿي جڏهن ن اهو ڪيرايو وڃي ٿو. ڪا 
ليڊر مارٽن ليودر ڪنگ جونيگر چوندو هو تہ : 

”جيڪڏهن ڪوئي انسان ڪنهن ڳاله لاءِ ن مري ت هو 
جيئڻ جي لاق نن آهي.“ 
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4 اپريل 1968ع تي هن کي نسلي فساد ۾ ميمفلس 
ٿينيسي (11.5 1611165586 115آ([[71611) هم گوا لي هي ماريو ويو هو. 

اسان وت باڇا خان جو مثال ڏسو. هن جي آپ بيتي اردوءَ 
۾ر جنوري 1199ع ۾ر ڇپي ۽ مونکي منهنجو نوجوان مداح قاضي 
عمر تحفي طور ڏئي ويو هو. هو ن رڳو پنهنجي راءِ جو پڇاڙيءَ 
تائين بيباڪيءَ سان اظهار ڪندو رهيو پر هن خدمت خلق جي 
ڪري ڇا ن سَٺو. اُن جو اهو ڪتاب عبرتناڪ داستان آهي. اهڑا ٻيا 
ب ڪيئي انسان آهن, جن سڀ ڪجھ پنهنجي سِر تي سهي ديس 
جو نيتارو ڪيو آهي. مسڪين جهان خان ب عوامي 06-7 اپنائي 
ن هئي, پر هو شروع کان ان زندگيءَ جو حصو هو. هن پجيرو ۾ 
ويهي بيل گاڏيءَ سان همدردي نن ڪئي هئي.“ 

(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز 

اهڙيءَ طرح هڪ عظيم شاعر ب تڏهن ٿو بڻجي سگهي 
جڏهن پهريان اهو هڪ عظير انسان ب هجي. جنهنڪري شاعري 
ئي سڀ ڪج ن آهي. جيئن اياز پنهنجي هن تخيل پر ب اهڙي 
ئي ڳالھ ڪري رهيو آهي . 


ڪڏهن ڪريتا ڪانڍ ڪجل جي. ڪڏهن اکين جو ڊڀ , 
اهو ٻ ناهي سڀ! 

ڪڏهن ٽڪوري ڪانڊا ٽانڊا. ڪڏهن سپون اڻ لڀ ۽ 
اهو ٻ ناهي سڀ! 

ڪڏهن پئي ڌرتيء؛ کي ڌوڻي, ڪڏهن 1 ڪڏهن اکيڙي اڀُ , 
اهو ب ناهي سڀ! 

اڃا تت گل گل گيت اڳاهون, ڳهلا! هي ت ڳڀ ۽ 

اهو ب ناهي سڀ ! : 
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۾ ۾ يه پ 

منهنجو قلم انهيءَ اڇتيءَ سٽ جي ڳولا ۽ ِ 

آهي. جا اڃا تائين ڪنواري آهي جنهن کي 

اڃا تائين ڪنهن ب شاعر جي هٿ ن ڇهيو آهي, 

جنهن جا نيڻ نميل آهن ۽ اڃا تائين ڪنهن 

ڏانهن نن گڄيا آهن. 

هن شعر ۾ر اياز وڏي بردباريءَ ۽ ايمانداري سان اهو 
قبول ڪري رهيو آهي, ت هن اڃان تائين ڪا اڇتي سٽ ن لکي 
آهي! جنهن جي هن کي ڳولا آهي! اسانجي نظر پر اياز جي هي 
مجتا واري سٽ خد هڪ اڇتي سٽ آهي. ڇو ت اياز جهڙو مهان 
شاعر جنهنجي گو ناگون شاعري پاڻ مڃائي چڪي آهي. تنهن جي 
باوجود ب اياز جي اها نمرتا ئي هن کي هڪ عظيم ناس وارو 
شاعر ثابت ڪري رهي آهي. هي شعر, شاعر جي فراخدلي ۽ کلي 
پن جو اظهار پڻ آهي. يعني ت اياز ۾ خود تنقيد وارو جڙو موجرد 
هيو. ۽ اهو خد تنقيد وارو رويو ئي دراضل ڪنهن ب عظيم شاعر 
جو بنياد هوندواهي. 

اياز واري ساڳي ڪيفيت پر ”رابيندر ناٿ ٽئگور“ چوي 
ٿو : 


”گيت جيڪو مان ڳائڻ آيو هيس , اهو اڄ ڏينهن تائين اڻ ڳاتل ئي 


رهجي ويو آهي ۔ 
مان پنهنجا سارا ڏُهاڙا . پنهنجي ساز جو تارون ۽ چاڙهيندي ۽ 
لاهيندي گذاري ڇڏيا : 


اڃا صحيح وقت ن آيو آهي .نج اءُ يڪ ٿي نن 
سگهيو آهي : 
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رڳو منهنجي دل ۾ تمنا جي پيڙا آهي , مکڙي اڃان ڪون ٽڙي 
آهي ۔ 

اڃان تہ رڳو ڀرسان گهلندڙ هير ٿڌا ساهھ ڀريندي پئي وڃي ۔ 
”يا 
مان تت صرف سندس ڪومل قدمن جي آهٽ . پنهنجي گهر اڳيا 
گذرندڙ راھ تان ٻڌي آهي . 

زندگيءَ َ جهڙو ڊگهو ڏهاڙو . فرش تي هن جو آسڻ وڇاٿڻ ۾ گذري 


ويو آهي. 

پر مون اڃان تائين ڏيغو ڪ ود ٻاريو آهي , ۽ مان هن کي پنهنجي 
گهر سڏائي نٿو سگهان : 

مان ساڻس ملڻ جي آس پر پيو جيئان . پر ميڙي جي گهڙي اڃان 
تائين ڪون آئي آهي .“ 


مگور“ 


هه تت 


### اه 
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اڄ تنهنجي ڪڙتي ۾ 
ڪيئي ڪتيون جڙيل آهن , 

۽ تنهنجي ڪُلهي تي 
هي ڪينرو 
چنڊ جئن چمڪي رهيو آهي , 
ڪٿي ڌوئي آئين ڌرتيءَ جي ڌوڙ او چارڻ 
هو ماڻهوءَ ماڻهوءَ جو ميرو من ! 
هو ديس ديس جي نيتيءَ جو ڪارو ڄارو ,۽ 
جنهن ۾ ڪوڙ جا ڪوريڪڙا پنهنجو ڄار ڦهلائي ويٺا آهن, 
ڪيٽرو ن پري آهي انهن کان تنهنجو پاند ! 
ڪنهن ڄاتو آهي 
تضاخ چين ڪٿي, ڪسيِ؛ َ کان دور 
سنگيت کير ڌارا ۾ وهجندي آهي . 


يي يگ 


هن شعر پر اياز سنگيت کي ڪهڙو ن سهڻو ڪري پيش 
ڪيو اٿس. ڄڻ ت شاعر ثابت ڪري ڏيکاريو آهي ت هن سماج جي 
انٽڌڪار. بدڪاري ۽ نهايت ناهموار سماجي حالتون هوندي ب سچو 
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سنگيت پنهنجي مڪمل پاڪائي سان موجود آهي. جنهن کي 
زماني جون حالتون ب خراب ڪري ٫‏ سگهيون آهن! ۽ جيڪو اڄ 
تائين زنده و جاويد ۽ ترو تازه آهي. يعني ههڙيءَ ڏات جي ڏڪار 
يا سج وقت ب سنگيت پنهنجو پاڻ ملهائيندو پيو اچي! 


سنگيت بابت آگاهي ڏيندي ڪاڪو ڀيرو مل لکي ٿو : 
آڳاٽن هندن راڳ پر ڏينهون پوءِ حيرت جهڙي ترقي 

0-5 ڪت 
يا موسم لاءِ خاص راڳ رٿيائون . انهن ڇهن راڳن جا نالا ڀيرو , 
09900999950 
تمثيلي طرح ديوتائون ڪري سڏيائون. هرهڪ ديوتا جي نالي 
ڄاڻائون ت ان کي پنج ڀاريائون (زالون) ۽ اٺ پٽ آهن. انهن زالن 
کي راڳڻيون ڪري ڪوٺيائون. راڳن ۽ راڳڻين کي مجسمر 
((1501111ع1) ڪري هر هڪ جي دلڪش تصوير سندس مضمون 
موافق ڪڍيائون. مہلن: 
ڀيرو کي ٿِرَ ڀڳوان وانگر ٿ ٿي اکيون آهن, پيشائيءَ تي چنڊ پيو 
چمڪيس , جٽائن مان گنگا ندي پيئي وهيس , مٿي تي واسينگ 
ناهل اس 
هندول سوني هندوري ۾ پيو لڏي .صڈ چؤگرد ڪيتريون 
اپڇرائون بيٺل آهن, جي هندورو پييون لوڏين ۽ راڳ پيون 
ڳائيڻ. 
ميگھ لفظ جي معن ئي آهي ڪڪر . ۽ انهيءَ مان سنڌي لفظ 

”مينهن“ (برسات) ٺهيو آهي. ميگھ جو ورن ڪارو آهي. پيلي 
پوشاڪ اٿس , هٿ ۾ر تکي ترار اٿس , ۽ ڪڪر تي سوار آهي. 
عام طرح ائين چو ندا آهن نگه زا ڳا ڪو پور وڌيءَ سان 
ڳائي, ت آمالڪ اچي مينهن ڀوي ! 
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سريراڳگ هڪ سهڻو جوان آهي. اڇي پو شاڪ پيل اٿس . لعلن ۽ 
95095 
آهي. 
ديپڪ لفظ اهو ئي آهي. جنهن مان سنڌي لفظ " ُڏيئو " ٺهيو آهي. 
ديپڪ کي باھ وانگر چمڪاٽ ڪندڙ ڪپڙا پهريل آهن. پيشانيءَ 
مان آڳ جا أُلا پيا نڪرنس , ۽ هڪ مست هاٿيءَ تي سوار آهي. 
چوندا آهن تہ ڏيئي ۾ر تيل ۽ وٽ وجهي ,٫‏ ڪو پوريءَ وڌيءَ سان 
ديٻڪ ڳائي , ت ڏيئو پاڻ مرادو ٻري پوي ڪي ت آئين ٻ چون تہ 
اهو راڳ ڪو پوريءَ وڌيءَ سان ڳاٿي , ت آگ جون اُليون سندس 
اندر مان نڪري خود کيس جلائي پورو ڪن ! 
مالڪوس هڪ ٿڏٿو مٽو جوان آهي. منهن مان رت پيو ڃيس ٫‏ 
اکيون نشي ۾ مخمور اٿس , ۽ هٿ پر لٺ اٿس _ لباس سندس 
نيلو آهي, ۽ ڳچيءَ پر موتين جي مالها پيل اٿس ۔ 

(قديم سنڌ _ ڪاڪو ڀيرو مل آڏواڻي_269_268) 
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پر 


+ داد( 
ماڻهو مون تي ڪفر جون فتوائون ٿا ڏين . 
. ب 
اي سائوڻ جي گهتائن ۾ ڇٻي ويندڙ چنڊ ! 
ڇا توکي ب منهنجي ڪفر سان شڪايت آهي. 


اياز لکي ٿو: اي چنڊ ! تون هن ڪائنات جو خاموش 
تماشائي آهين. اي چنڊ ڪڏهن ڪڏهن تون انسان جي من ۽ ليو 
پائيندو آهين: اتي واسو ڪندو آهين. تنهنجو جس ت آسمان ۾ر 
هوندو آهي. پر تنهنجو روح ڪنهن ماڻهوءَ جي من ۾ هوندو آهي. 
اي چنڊ , تون منهنجو ڀيدي آهين. تون ۽ مان, ٻ٫۔ئي‏ واٽهڙو آهيون 
_ ڪنهن دور ديس جا نتڪ ازلي. راهي: تنهنجو منهنجو پند 
ڀڄندو ب يا ن؟ اي چنڊ «اتون هن نگريءَ پر ون هو پيو ت ڪَو 
سودائي شاعر ڏنو هو؟ مون ٻڌو آهي ت بيڪس روهڙيءَ ۾ سنڌو 
گهاٽ وٽ آڌيءَ رات جو ڪنئيي سان اچي بيهندو هو, ۽ ڪنئيو, 
ڪن تي هٿ رکي, هن جي ڪافي ڏاڍيان ڳائيندو هو: 

ساجن ساٿين سير ڪرڻ لہُ آيو ٿي انسان, 

ڪاٿي ڪافر, گبر يهودي, ڪاٿي مسلمان, 


اها ڪافي ٻڌي هه زور سان رڙيون ڪندو 
هو. ”ائين ن آهي بيڪس سائين ائين ڌ آهي! سڀ انسان ساجن 
جو سروپ ن آهن. هيءُ سارو جيون پاپ ۽ پج جي يڌ آهي: ۽ 
ڪڏهن ڪڏهن انهيءَ يڌ ۾ پج اڪيلو آهي. بلڪل اڪيلو ٰ 

وڏا چوندا هئا ت مور جو آواز ٻڌي, بيڪس سانت ۾ اچي 
ويندو هو, ۽ ڌرتيءَ تان پٿر کڻي. پاڻيءَ ۾ چنڊ جي پاڇي کي 
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هڻندو هو. چنڊ لهرين پر ڀڄي ڀورا ٿي پوندو هو پر ٿوري وقت 
کان پوءِ چنڊ جو پاڇو هڪ جاءِ تي اچي ويندو هو. اي سچڄ! تون 
.ات 
گهر نن 
اياز لکي ٿو : مون کي مور جي رڙيون ڪرڻ مطعلق هڪ هندو 
استاد . هڪڙي ڏند ڪٿا ٻڌائي هئي , جا ياد اچي رهي هئمر : 
”جڏهن ڪل جگ شروع۽ ٿيو هو ت سنڌو ديش تي ڪجھ پاپي 
ڪاهي آيا هئا . هو نرڌئي هئا ۽ اسان جا ديس وادي دياوان . هنن 
جي سوڀ ٿي ت هنن چوڌاري ڦرلٽ , آهنج انياءُ مچائي ڏنو . اسان 
2990 تار 
ڪندو هو . ۽ سڄو وقت ڌيان پر گذاريندو هو . ڀرسان هڪ ماڙي 
هئي . جنهن پر ”سنڌيا“ نالي هڪ پويترتا استري رهندي هئي . 
جڏهن پاپي هن جي ست تي هلان ڪري آيا تہ رشي ترشول کڻي 
ڊوڙيو ۽ ڪج پاپين جي ڇاتيءَ کي ڇلي وڌائين . هڪ پاپيءَ 
وَڃُھ وئي رشيءَ کي ترار سان ٻ اڌ ڪري وڌو . اُن کان پوءِ ان 
رشيءَ مور جو جنم ورتو ۽ اڃا تائين مور جي جوڻ ۾ آهي. جڏهن 
رات ٿيندي آهي ت هو رڙيون ڪندو آهي ت ”ست جگ وري 
ڪڏهن ايندو ؟ پاپي ڪڏهن ناس ٿيندا ؟“ مون ان وقت ان ڏند 
ڪٿا تي اعتبار ڪون ڪيو هو : پر هاڻ گويا سچ لڳي رهي هئي. 
فقط بار بار اهو خيال اچي رهيو هو ت هي مور اذامي ڇو نٿو 
وڃي؟ هي جگ پاپ جي نکگري آهي : هن ۾ پاپ کٽندو ت تن ,٫‏ 
وڌندو نظر اچي رهيو آهي : پوءِ ب هي مور رڙندو ٿو رهي! ڇو ؟ 
مان اڌ رات جو ڇوٿو اٿان ؟ مان گيت ڇو ٿو لکان ؟ هن پاپ جي 
نگريءَ رن جي ڪهڙي معني آهي, ڪهڙي اهميت آهي! اود 
مونکي ڏکڻ جي واءُ ۾ ننڍڙي ٿي اچي. منهنجا اواره خيال ڪٿي 
وڃيو نڪرن! مور جي رڙين سان منهنجي گيٽن جو ڪهڙو 


واسطو ؟ هاڻ واقعي ب سوچڻ جي ڳاله آهي ت اياز جو ”مور جي 
رڙرين سان ڪهڙو واسطو آهي؟“ ِ‫ 

ان ڳالھ جو جواب اياز ڪنهن ٻئي هنڌ ڏئي چڪو آهي: اياز لکي 
ٿو: 


”ادب فقط هڪ زلزلي جي اوزار وانگر ن آهي, جو فقط قومي 
زندگيءَ جا سارا ڌوڏا ڏيکاري ٿو , پر هڪ قطب نما وانگر بہ آهي, 
جا منزل جو طرف ڏيکاريندي آهي.“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪري_ اياز) 


24 ڀا 4852 (ٳڄ اه 


ام ساي 


+ دپ 
ڪير ٿو چوي 
ت ميء کهي وئي آهي 
۽ ساقيءَ کي 
ننڊ اچي وئي آهي؟ 
مون تہ صدين کان 
انهيءَ مٿخاني جي در تي 
اڌ راٿ جو 
رند 
ڪڙو کڙڪائيندي ڏٺا آهن 
۽ انهن مان 
ڪوئي بہ 
پياسو ن موٽيو آهي ۔. 


هن شعر ۾ شاعر مردار سُڌڏڙين کي آگاهي ڏئي رهيو آهي 
ت مئخاني جو در ت سدائين کان کليل آهي. جتان اڄ تائين ڪوب 
پياسو ٫‏ موٽيو آهي. اهو ڪوڙو آهي جيڪو چئي ٿو ت مئي کپي 
وئي آهي! ۽ ساقي کي ننڊ اچي وئي آهي! هن شعر پر اياز منڌ 
جي قدر ۽ قيمت واري ڳالهھ سمجهائي رهيو آهي. 
جيئن حافظ شيرازي چوي ٿو : 


مون غريب جو هي پيغام بادشاهن ڏانهن ڪير کڻي ويندو 
۽ تہ مئي وڪڻندڙ جي گهٽيءَ ۾ ٻن هزار بادشاهن جو مله 
هڪڙي شراب جي پيالي جيترو آهي . 


4 ٳٳڄأٳٴْڅٰ؛ 925 

اياز جي هي نثر ڄڻ ت اياز جي هن نظم جو ئي مفهوم 
پيو ڀائنجي جڏهن ت اياز وٽ ت ان منڌ جي قدر و قيمت حافظ 
کان ب وڌيڪ ڳري آهي, اياز چوي ٿو : 


سڌ سهانگي. مڌ مهانگهو, سر جو سودو ڪير ڪري, 


936 ڀا 352 ( ان 


بڊ چڊ ڊڊڊڊڍ 


مان پنهنجي جام ۽ وجهي رهيو آهيان 

پنهنجا ۽ ڌرتيءَ جا ڏک, 

پنهنجا سپنا جي ٽٽي چڪا آهن 

۽ پنهنجو ڀاڳ جو ڦُٽي چڪو آهي, 

مان پنهنجي جام پر وجهي رهيو آهيان 

اهي سڀ مکڙيون جي ڦ ڦُٽڻ کان اڳ ڇڻي ويون, 
۽ جن پر هاڻي ڪائي سڳنڌ ن رهي آهي سواءِ 
انهن جي سار جي جنهنجو هڳاه اڃا تائين 
منهنجي هيانرَ ۾ هري رهيو آهي 

۽ ان ۾ وجهي رهيو آهيان پنهنجي من جي ساري 
پيڙا جو هڄي هيڻو ٿي پيو آهي, 

۽ مون کي ان تي افسوس آهي ت ڇا ٿي سگهان 
ها جو ٿي نن سگهيس, 

۽ ان نگري؛ تي جا مون وسائي هئي ۽ جا ڊهي 
ڍير ٿي چڪي آهي, 

ها. منهنجي جام مان اڀري رهيا آهن 

ان جا مندر جن جون مورتيون ٿٽي ڇڪيون آهن, 
۽ ان جا پروهت جي مري چڪا آهن, 

۽ هوءَ ديوداسي: هوءَ منهنجي ڪويتا جا نچي نچي 
ساڻي ٿي پعي آهي: 

۽ منهنجي هٿن بر آيتري سگھ ن رهي آهي ت مان 
اهو جار کڻي پنهنجي چپن تائين آڻي سگهان! 
مان فقط ان کي تڪي رهيو آهيان 

فقط ان کي تڪي رهيو آهيان! 


15 ٳأأْث؛ 637 
هن شعر ۾ شاعر پنهنجي جام يعني پنهنجي ٿانوَ جي 
ڳالھ ڪري رهيو آهي. ت هيءُ آهي منهنجو جام! جنهن ۾ر سندس 
تخيلن ۽ تعمير نگاري, سندس احساس ڪمتري, هن جي احساس 
برتري, هن جا سپنا هنجا ڀاڳ نڀاڳ وسوسا, هن جو آئيڊيل, 
ڌرتيءَ جا دک, هن جي نگري جا ڍير ٿي ڇڪي هئي. هن جي مندر 
جون مورتيون جي ٿٽي چڪيون آهن ۽ ان جا پروهت ب مري 
چڪا آهن ۽ هن جي ڪويتا ديوداسي جيڪا نچي نچي ساڻي ٿي 

پئي آهي. جڏهن تر ٻئي طرف اياز جي هٿن پر ايتري سگه ن 
9-0-9000 توهان پاڻ ئي 
ڪڪ 
وراقعي ب اهو ڪو معمولي معيار وارو ناهي. 
اياز جي هن شعر ۾ر سنڌي قوم جي هزارن سالن جو درد سمايل 
آهي جنهن درد کي محسوس ڪرڻ کان سواءِ اسان اياز جي 

ڪيفيت تائين نٿا پهچي سگهون. هن شعر پر شاعر کلي دل سان 
ټي عجات ٿر پنهنجن ٫ائڊ‏ خيالين. وين ۽ ونا کي سجاڻن سان 
اسان سڀن اڳياڻ رکيو آهي. ۽ اهو ظاهر ڪيو آهي ت هن جو 
پئمانو ڪيترو وزني آهي! ت ساڳي وقت اهو ب مجي ٿو, ت 
منهنجن هٿن پر ايتري سگه ن رهي آهي. جو اهو جار کڻي 
پنهنجي ڇپن تائين آڻي سگهي! 

يا شايد جيئن َ ”محمود غزنويءَ پنهنجي لٽيل هيرن کي 
تڪيندي تڪيندي مئو!“ اهڙو ئي روح اياز جو هن جامر ۾ 
اٽڪيل ٿو ڏسجي ۔ 

تنڊيڪري هاڻ هوا تام کي غالت(واناگ. ففط تڪي رو 
آهي! فقط تڪي رهيو آهي! 


”گو هاڻون ڪو جُنبش نهين, آنکون ۾ تو در هي 
رهني دو آُڀي ساغرُ مينا ميري آگي.“ 
1 غالب“ 


38 ِٳ 352 و الو 
اياز لکي ٿو : هيءَ سن سدائين رهندي اُن تي سج اڀرندو 
۽ لهندو رهندو. ٰرير ون يجن ان کي ڏٺو آهي, هون سان گڏ 
مري وڃڻو آهي. مان ان مشاهدي کي پنهنجي ”آ“ مان آجو ڪرڻ 
ٿو چاهيان, ۽ ان کي لکيل لفظ ۾ آمر ڪري پنهنجيءَ جندڙيءَ 
کان وڌيڪ جٽاءُ ڏيڻ ٿو چاهيان. مون ان پر اتر جو اوتون ب ڏٺيون 
آهن, پن جهڙ پر ڦيراٿيون کائيندڙ پن ب ڏٺا آهن, ۽ ان ۾ لگ 
ڪانڊاريندڙ سيءَ جا سياٿا ب سٺا آهن, منهنجين اکين اڳيان ڪرڙ 
ڪڪرريا ۽ ڪنڊا موريا آهن ۽ ٽوم 9 ٽهڪيون آهن. مون 
ڏنو آهي ت جڏهن وڄون ورن ٿيون ت ڪيئن ”ڌمامين ڌڌڪار“ ٿئي 
ٿو. ٿر جا ٿوهر ڦٽي پون ٿا ۽ پنهنجون ٻانهون آڪاش ڏانهن اڀيون 
ڪري. ان جي آجيان ڪن ٿا. مون سنڌ جون لال لوئين واريون 
پاٿياريون ب ڏٺيون آهن, ۽ ان جا ڪونٽر ب ڏٺا آهن, جن جي 
ڪلهن تي ڳنن ڳاڙهيون ڪهاڙيون هونديون آهن ۽ جي تيستائين 
مٿي تي پگ ٫‏ ٻڌندا آهن, جيستائين پله ہن ڪندا آهن. مون 
ڏئيون آهن هي موڪريون ڇاتيون, ڀنڀيون ڏاڙهيون ۽ شهپر 
مڇون, جي صدين کان رت جي ريت نباهينديون ٿيون اچن ۽ مون 
ڏٺيون آهن گهرج جي گهاڻي ۾ پيڙهيل ۽ ڏمر ۽ ڏاڍ سان 
ڏهڪايل. نٻوڙيل نستيون جندڙيون ۽ ان جا سارا پيڑيندڙ ۽ 
ڏهڪائيندڙ ۽ اهو سارو ناسور : جو سنڌ جي رڳ رڳ مان چڪي 
رهيو آهي. مون سنڌ جي ماضيءَ َ پر ٽٻيون هنيون آهن, ۽ ان جي 
ستقيل ڏاڻن اثاٹو آهيان, ۽ ڪنهڻ اڻ تڪ ضانار:«انق آڻا 
آهن سڀنا, سنڌوءَ تي اڀرندڙ سج جا سنهرا سڀئا. 
”ڇا. مان اهو سڀ ڪجھ پنهنجي شعر پر آڻي ٿو سگهان؟ 
ڇا مان شعلي کي مشعل مان جهٽي ان کي ابدي بڻائي ٿو سگهان؟ 
زندگي ڪيتري ن مختصر آهي!“ 
(ڪپر ٿو ڪُن ڪري _ اياز _19_18) 


با 2 ٳٳمأٳٴْث 029 


شاعر ڪنڀار جي ڪار ن آهي, 
ڪلال جي ڪانڍ آهي:؛ 
سري جي سڳنڌ کان سواءِ هر ٿائو 
رڳو مٽيءَ َ جو لسايل پنوڙو 
هوندو آهي ۔ 

اياز لکي ٿو .يت يڪ لاءِب ضروري ي آهي ۽ 
فڪر لاءِ ۾ » هر متشاعر شاعر ن آهي, هي بحر وزن جو مشاق 
نظر گو ن آهي. جيئن هر تعمير تا ج محل ذ آهي ۽ هر رنگ 
0 0 1 9 ودم 
آتشين روح آهي, جو ڪنهن ب جار کي جرڪائي سگهي ٿو 
شاعري ڪنڀار جي ڪار ن آهي پر ڪلال جي ڪانڍ آهي. ۽ 
سري جي سڳنڌ کان سواءِ هي ٿانءُ مٽيءَ جو پنوڙو آهي. شعر جو 
تخيل هيئت ايئن حاصل ڪندو آهي. جيئن باز بلبل کي جهٽي. 
هيئت جي تخليق ب حسن جي تخليق آهي. پر بلورين جامر احمرين 
کان سواءِ بي معنيل آهي. اهو ب ظاهر آهي ت هر بحر وزن جو 
مشاق دلفريب هيئت جي تخليق جو اهل نن آهي. هر ڪنهن جي 
وس جي ڳاله نن آهي ت اهو ڪافيو ڪم آڻي جو ساريءَ سٽ جو 
ساھ هجي, جو ڪان وانگر ڪڙ ڪڙ ڪري چڀي وڃي ۽ 
واڍوڙڪي وڊ تي پٽيون ب ٻڌي. هر ڪنهن جي وس جي ڳالھ نن 
900 000 
ڇولي جدا جدا بہ هجي ۽ هڪ ٻئي ۾ سمايل ب .ڪر 
”فاعلاتن فاعلات“ ۾ ”واهياتن واهيات“ ڏنو آهي. 

(اياز _ خط , اننرويو ۽ تقريرون_368_367_1) 

هن شعر ۾ شاعر اها ڳالھ ڪري رهيو آهي ت, 


040 ڀل 94 ٳٳڄأٳْن# 
شاعري فقط لفظن جو جڙاءُ نن آهي. بلڪ جيستائين انهيءَ 
شاعريءَ ۾ ڪيف ۽ سرور واري ڪيفيت ٫ن‏ هوندي تيستائين 
هن لاف ائين آهن جيئن بغير روح جي مٽي جو بت! جيئن 
هوريس چوي نو؛ 
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”ڪي ب نظر دلپذير ٿي ن ٿا سگهن ۽ ن زنده 
رهي ٿا سگهن, جيڪٽهن اهي پاڻيءَ پياڪن لکيا آهن.“ 


يا جيئن ٻيا ب چون ٿا ! 
حافظ شيرازي چوي ٿو؛ 

1"... 

معنيل: ڪاله ڏٺم 241 ڪلال خائي جو دروازو 

کولايو آهي, ۽ آدر جي مٽيءَ مان پتلو تيار ڪندي , ان کي ڳوهڻ 
شروع ڪيو اٿن .اي سن ڳو هي » پر نر ته ان 
مٽيءَ کي شراب سان ٻي ڳوهيائون . ان "٤7‏ ان ساڳيءَ مٽيءَ مان 
نہ فقط آدم جو بوتو جوڙيائون , پر ان سان گڏ شراب پيكڻ جا پيالا 
ٻ جوڙيائون. 

من و انڪار شراب, اين ڇه حڪايت باشدا 

غالباً اين قدرم عقل ڪفايت باشدا 
ترجمو: مان شراب کان انڪار ڪريان؟ هيءَ ب ڪائي ڳالھ آهي؟ 
بس. مون لاءِ ايترو عقل ڪافي آهي ت شراب ڪنهن ب صورت ۾ 
نن ڇڏجي (حافظ شيرازي). 

مامرڍ زهد او توبه و طامات نيستمر , 

با ما ب جام و باده صافي خطاب ڪن . 


بل 4 يه أٳْه» 641 
معنىل: اسين مُلن مولوين وانگر زهد ۽ توبه , ڊاڙن ۽ ٻٽاڪن مان 
ڪو ڄاڻون: اسان سان پيالي ۽ شراب سان خطاب ڪر . 

فرشت عشق ذ دائد ڪ چيست اي ساقي, 

بيار جام شرابي , ب خاڪ آهم ريز . 

معنىل: اي ساقي! عشق جي فرشتي کي ڪهڙي خبر ؟ شراب جو 
0 

سر خدا ڪه عارف و سالڪ ٻپ ڪس گفت, 

در حيرتمر ڪه باده فروش از ڪجا شنيد . 
معنن: الله جو راز » جيڪو ڪنهن ٻ عارف ۽ سالڪ ن ظاهر 
ڪيو هوندو , حيرت پر آهيان ت, اهو باده فروش ڪٿان ٻِٽو ؟ 


آخر الامر گِلِ ڪوزہ گلال خواهي شد, 

حالي ذڪرِ سہبو ڪن ڪه پُر از باه ڪني. 
يعني: مرڻ کان پوءِ تنهنجي جسر مان ت هر حال ۾ ڪنڀار پيالن 
لاءِ مٿي ڳوهيندا. مناسب آهي ت اڄ تون راز جر تال 
ڪرين. ۽ انهن کي شراب سان ڀرين. 

تا درميان خواستءِ ڪرد گار چيست. 
يعنىل: زاهد ڪؤثر جو شراب گهريو آهي. ۽ مون رواجي شراب جو 
پيالو, ڏسون تہ وچ پر الله جي مرضي ڪهڙي آهي. 


جيئن غالب چيو: 

همه اضر 
هرچند هو مشاهدد , حق ڪي گفتگر, 
بنتي نهين هي, باده و ساغر ڪهي بغير. 


[ا يا ما راز 


۾ ۽ 
اي انسان ! 

هيءَ تنهنجي سمجهہ 

هڪ چڇاقو آهي: 

ان سان ڪمند جي ڇڙيءَ مان 
ڳنڍيري ب ڪپي سگهين ٿو 

۽ ماڻهوءَ جي 

مندڊي ہ. 

پُر 

جي هڪ ڀيرو 

ت ان جي ڦر کي 

چاهي هزار ڀيرا ڌوئيندين 

تڏهن ہ 

جڏهن تون ان سان ڳنڍيري ڪپيندين ۽ 
ان جي رس مان 

توکي رت جي بوءِ ايندي . 


هن شعر پر اياز انسان کي سندس ڪنهن ب عمل جي رد 
عمل پر ٺهندڙ نفسيات جي باري ۽ آگاهي ڏئي رهيو آهي : جيئن 


اياز لکي ٿو : ۔ 


تون هن کي خون ڪرڻ ٿو چاهين ؟ 
تو مج يا ن مج 


1[ ڪڪ ڪل 


دراصل تون پاڻ کي خون ڪري رهيو آهين, 
هر قتل خودڪشي آهي 
هر خنجر 
جو ٻئي جي سيئي ۾ کوڙين ٿو, 
تنهنجي رت ۾ر ٻڏل آهي 
تنهنجي هٿان مقتول جو موت 
تو ۾ِ بہ ڪجه قتل ڪري ٿو 
پر تون نٿو ڄاڻين. 
”اياز“ 


يا جيكن ڀٽائي چوي ٿو. 
پاٿي ڪان ڪمان ۾ ٫‏ ميان مار ن مون , 
ٰ ّ ۽ ۽ *ءِ ۾ ۾ ڻل 4 
مون ۾ آهين تون , متان تنهنجو ئي توکي لڳي ۔ 
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چڊ چچ ڊاڊاهڊربڊد 


ڪيترا پتنگ انهي؛ڏيٽيء تي جرڪي ڪا آهن ٫‏ 

ڏياٽي جا پاڻ ب جلي جلي اُجهامي وڃڻي آهي ! 

ڪنهن جون ڪنهن چوڻ کنڀڙاٽيون ان جي چوڌاري 

پکڙجي پيون آهن ! 

ڪيترا ن ڀيانڪ موت ڏٺا آهن مون ! 

ڪيترا ڀيرا مون دنيا کي ڊانوا ڊول ٿيندي ڏو آهي! 

مون ايترو تہ دک ڏٺو آهي جو مون اکيون ڇنڀڻ 

ڇڏي ڏنيون آهن ۽ 

۽ ان ڪري مان توکي ٻ ٽڪ ٻڌي ڏسي رهيو آهيان. 

اي اجنبي سندري ! متان اٿين سمجهين ت منهنجو 

توسان نينهن ٿي ويو آهي ۔ 

هن شعر پر اياز ڪنهن اجنبي سندري کي ٽڪ ٻڌي ڏسي 
رهيو آهي. جڏهن ت هن جي ان نهار جو سبب نينهن ناهي! بلڪ 
هن جي ان نهار جو سبب آهي ڀيانڪ موت ! ڇوت هن ڪيترائي 
ڀيرا دنيا کي ڊانوا ڊول ٿيندي ڏٺو آهي! ۽ هن ايترو دک ڏٺو آهي 
جو هن اکيون ڇنڀڻ ڇڏي ڏنيون آهن . هن شعر پر اياز جي 
ڪيفيت ڪنهن ڪامريڊ واري ٿي ڀائنجي! سچ پچ ت اها ہ هڪ 
انساني ڪيفيت آهي! هاڻ اوهان يقين ڪريو يا نہ پر مون 
ڪيترائي اهڙا مٿي ڦريا ڪامريڊ ڏٺا آهن جن پنهنجي پوري 
زندگي انقلاب لاءِ وقف ڪري ڇڏي هئي , جنهنڪري انهن شادي 
ب ڪون ڪئي هئي! هنن جي چوڻ مطابق هنن جي شادي انقلاب 
سان ٿي چڪي آهي. انهن تي غالب جو هيءُ شعر پورو لهي ٿو : 

وفاداري ب شرط استواري . اصل ايمان هي , 


ڍا 4 يع أۇْهہ 645 
مري بتخاني پر ٫‏ تو ڪعبي ۾ گاڙو برهمڻ ڪو . 
جن 39 , هي يي َ 7 عوام لاءِ وقف 
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صي آهي, 
اياز کان ڪنهن سوال پڇيو : 
سوال: سنڌي اديب ۽ شاعر جو مجموعي طرح ”محبوب 
ڏانهن اهڙو رويو ملي ٿو ٫‏ ڄڻ محبوب فقط ڪا استعمال جي 
ٿيءِ هجي. ان جي احترام ۽ آزاهدي ۽ برابري واري حيثيت کي 
پر شامل ڪرڻ واري ڳاله نظر نٿي اچي _ ڇو؟ 
جواب: فارسي ۽ اردو شاعريءَ جي روايت , جا سنڌي 
غزل کي ورثي ۾ ملي هئي, ان ۾ محبوب استعمال جي ٫‏ , 
پرستش ڪي يان تڪ ڪي اي بت تجهي , 
نظر ۾ِ سڀون ڪي خدا ڪر چلي 
(مير) 
ان پرستش ۾ر احترامر تہ آهي. پر آزادي ۽ برابري ن آهي. 
محبوب پاڻ محبت ڪندي نظر نٿو اچي, هو فقط هڪ بت آهي, 
جنهن جي پوڄا ڪئي وڃي ٿي. حالانئڪ ڪلاسيقي سنڌي ۽ هندي 
شاعري ۾ عورت کي اها آزادي ۽ برابري آهي. ليلا » مومل ,٫‏ 
سسځيءَ َ ۾ محبت ٻ طرفو عمل آهي. عورت ب محبت پر آيتري 
سرگردان اهي. جيترو مرد / بلڪ مرد کان ب وڌيڪ محبت جي 
راھ تي گامزن آهي. 
”عشق عورت جي زندگيءَ جي سرگشت آهي ۽ مرد جي زندگيءَ َ ۾ 
هڪ واقعو آهي .” 
”فرانس جي ائرسٽو ڪريٽ مادام دي سٽيل“ 
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مون ڪڏهن ب زندگيءَ پر هڪ طرفي محبت ات ڪٿي آهي. 
منهنجي تازي ڪتاب ”رڻ تي رم جهم“ پر اسي ڇه سٽا آهن, جي 
محبوب جي احترام , آزادي ۽ برابري برقرار رکن ٿا. 
مون جديد سنڌي نثر ۾ ۽ خاص ڪري ڪهاڻين ۾ر ائين 
ڏٺو آهي ت محبوب استعمال جي شيءِ سمجهيو ويو آهي. اهو 
مغربي ادب جي مطالعي جو اثر نظر ٿو اچي. مفرب جي 
سرمائيدان نظامر :50 کي ب هڪ 10ہ00««64) ڪري پيش ڪيو 
آهي. ان پر احترام آدميت ن آهي. دولت جي انبار هيٺ انساني 
اقدار دٻجي وڃن ٿا. گاڊ فادر جهڙا لکين ناول . جي ڪنهن حد 
تائين ان حقيفت جي عڪاسي ڪن ٿا ٬‏ تن ۾ محبوب جو تصور 
ئي نن آهي. انهن ۾ فقط سيڪس آهي. جا رڳو استعمال جي چيز 
آهي. مغرب پر گهڻو ڪري هر ناولسٽ ۾ر هينئر ڊي سيڊ 096 
(5900 , ڪئسانووا ۽ هينري ملر جو ڪجھ عنصر آهي. ان کان 
برا تازل :ڪان انا ڪرت سريافيداراف بغاخري .ير سيڪسن 
استعمال جي شيءِ آهي ۽ ان ۾ر احترام جو عنصر غير موجود 
آهي. عورت جي برابريءَ ۽ آزاديءَ جي باوجود . محبت ۾ر احترام 
جي ڪميءَ ,٫‏ مغرب جي ادب ۾ آوارگيءَ ۽ فحاشيءَ جي ڪيفيت 
پيدا ڪئي آهي. اها ڳالھ اوهان کي اشتراڪي ادب ۾ ن ملندي, 
ڇوت اشتراڪي معاشري پر سيڪس 6649) نن آهي. عورت لاءِ 
احترامم ۽ آزادي ۽ برابري آهي ۽ جاگيرداري دور جي ان حقيقت 
خلاف نفرت جو اظهار آهي. جنهن ۾ عورت کي انهيءَ احتمام , 
آزاديءَ ۽ برابريءَ کان محروم رکيو ويو هو. ڊاڪٽر زواگو ۾ 
لارا جو ڪردار ان حقيقت جو بهٽترين ثبوت آهي. 
(خط , انٽرويو ۽ تھريرون_350_349) 
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جڏهن تہ ٻئي طرف هتي اسان ان ڳاله کي ب واظح ڪرڻ 
ٿا گهرون تہ ڪنهن ب فنڪار جي پرک ان جو فن هوندو آهي. 
جڏهن ت اياز تي ڪن حلقن پاران گهڻي قدر ذاتي تنقيد ڪئي 
ويندي آهي. مثال طور هو ڪرداري حوالي سان اعلى اخلاقي 
قدرن تي پورو نٿو لهي. اهو ب واقعي هڪ بحث طلب نقطو آهي. 
هڪ طرف ت اياز پاڻ کي ”بوالهوس“ مڃي ٿو! پر ساڳي وقت 
ڳالهھ تي اطمينان ۽ خوشي ٿئي ٿي ت ”زرينا (سندس زال) پنج ئي 
وقت جڪ پابند آهي, پاڪ باز ۽ هڪ گهريلو وفادار 
عورت آهي.“ انلاءِ عرض آهي تہ اهي ڪنهن ب فنڪار جون ذاتي 
خوبيون یا خاميون آهن. جڏهن ت نظرياتي طور اياز انهن قدرن 
کي سٺو سمجهي ٿو (توڙي جو هو پاڻ ....- 
جڏهن هو بنگال پر ڪنهن وش ڪنيا سان اڇو منهن ڪرڻ لا 
کان پڇي ٿو؛ِ 

”مون هڪ کان پڇيو ”گهڻو وٺندينءَ“ چيائين ”ٽي رپياٴ. 
اوچتو مونکي هن جي بي وسي ڏسي هن تي ايترو رحم آيو ۽ 
پاڻ کان ايتري نفرت ٿيڻ لڳي جو مون نعيم کي چيو: ”مان 
گر يت ةَپين ير رهن نٿ ڪرڻ ڂ چاهيان.“ 

(ڪٿي ہن ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اهو سچ آهي ت اياز ڪو پاڪ باز ماڻهو ڪون هو. ۽ ن 
ئي هن اهڙي دعوا ڪئي آهي. ڀٽائي چوي ٿو: 

دل جو دلبر هڪڙو, گهٹڻا تان نہ ڪجن, 

دل ب ڏجي هڪڙي کي. توڙي سَوَ سٽون ڪن, 

سي چڇِلولا چئجن , جيڪي در در لاکن دوستي. 

ان معنیل پر ت اياز واقعي هڪ چِلوِلو هو. جنهن ڳالهھ کي 
هو پاڻ ب مڃي ٿو. اياز لکي ٿو: 

”اهو شاعر جو نفساني -”واهشن ۾ر فرار ڳولهي, ان چڪور 
جي مثال آهي. جو چنڊ کان مايوس ٿي. ٽانڊي تي جهڙپ ڏئي.“ 


ال #94لالا 
”جهن ت اياز خد ڪيترائي ڀيرا ٽانڊي تي جهڙپ ڏني 
آهي. جڏهن ت ٻئي طرف اياڙ نظرياتي حوالي سان ان ڳالهيا کي 
چڱو ڪون ٿو سمجهي. اياز لکي ٿو: 

”جيڪڏهن عورت ۽ شراب مان هڪ کي چونڊڻو پوي, ت 
مان جيڪر شراب کي چونڊيان. ۽ جيڪڏهن شراب ۽ ڪتاب مان 
هڪ چونڊڻو پوي. ت مان جيڪر ڪتاب کي چونڊيان.“ 

اياز اڃا بہ وضاحت سان کلي چوي ٿو؛ 

”جوائي ب ائين اک ٻوٽ ۾ گذري ٿي وڃي. وقت وڏو ڳنڍ 
ڪپ آهي. انسان جي سار مان ب نن ٿو مڙي! جوانيءَ جو ذائقو 
مٺي چيريءَ وانگر هيو. چيريءَ جو وڻ بهار پر ٿڙي پوندو آهي ۽ 
سرءُ ۾ر پن ڇاڻي ويندو آهي. نہ ان جا ڦول رهندا آهن يا هاڻي 
مان ان جا ڪهڙا ڪهڙا سُڪل پن ڏسان ۽ انهيءَ تي افئسورس 
ڪريان ت مون جوائي اجائي ڇو وڃائي! مان بلهي شاھ ۽ باهو ٿي 
سگهان ها پر منهنجي شاعريءَ کي اها ولايت ٫‏ آهي. جا انهن جي 
شاعريءَ کي آهي. نن ڄاڻ ت منهنجي پيش رؤ ڀٽائي پنهنجي پاڪ 
دامنيءَ جي باوجود هيٺيون شعر ڇو لکيو هو؛ 

ڪچ ڪمايمہ ڪوڙ, ڀڳم عهد الله جا, 

پجرو جو پاپن جو . چوٽيءَ تائين چور, 

معلوم اٿي منڪور, ڳوڙها انهيءَ ڳالھ جو. 
ازلي حقيقت لاءِ ڳوڙهي کان بهتر لفظ سنڌي پر ن آهي. 

هڪ ڀيري بازار حسن ۾ مون هڪ ڇوڪري ڏڎئي جا 
باڪنيَ ۽ ويٺي هئي ۽ ڪوئي ڪتاب پڙهي رهي هئي. ۽ ڪنهن 
ڏانهن اک کي نٿي ڏنائين. مون کي اهو سوچي تعجب آيو ت 
ايتري محويت سان هيءَ ڇاٿي پڙهي! مون ڏاڪڻ چڑهي ڪمري 


ين بچ 9049 
جو در کڙڪايو. منهنجي پڇا تي هن ٻڌايو ت هيوءُ ديوانِ غالب 
پڙهي رهي هئي. مان نظرن سان هن جا پير ڇهي موٿي آيس. 

هتي هيءَ ڳالھ ب واضع ڪرڻ ضروري آهي ت زهد 
پسندي تي رڳو مرد ذات جي اجاره داري نہ آهي بلڪ ڪيترين ئي 
عورتن ٻ پنهنجي زهد پسنديءَ سبب ڪافي مشهوري ماڻي آهي. 
مثال طور رابعہ بصري جنهن بابت اياز ٻڌائي ٿو: *(ساڳي ڳاله 
نيه رڌادا ڪا ڪيي :جين تي بي رابعر بضرياتي ڪتاب جن 
ترجمي پر عبدالصمد صايم الاظهري لکي آهي) 

”شب بيدار ۽ زهد پسند رابعہ ڪيئي ڪلاڪ اللَه جي 
اڳيان ليلڙائيندي هئي, ت منهنجي توبهھ قبول ڪر! ڇا مان پڇي 
سگهان ٿو تہ رابعہ تو اهڙو ڪهڙو گناه ڪيو آهي جو تون اهڙيءَ 
طرح ليلڙائي توبھ ٿي ڪرين.“ اڳتي هلي لکيو اٿائين ت: ”امام 
ابو القاسمر نيساپوري جو پنجين صديءَ ۾ فوت ٿيو ان هڪ 
ڪتاب پر ان زاهد عورتن جو ذڪر ڪيو آهي جي ڏاڍي عبادت 
ڪنديون هيون. انهن ۾ حيون , رابعہ جي هڪ ساهڙي ب هئي. هڪ 
رات هو رابعہ وٽ آئي, جڏهن رابعہ گهيرٽ کائي رهي هئي ۽ هن 
جي اک لڳي وئي. حيون ۽ رابع گڏجي تهجد پڙهنديون هيون, سو 
رابعہ کي ٺوڪر هڻي چيائين, ”اٿي! هدايت پائڻ وارن لاءِ شنبي ِ 
عروسيءَ جو وقت اچي ويو آهي.“ ڪهڙي ن مقدس آهي اها ذات 
جنهن رات جو ڪنوارين کي تهجد جي نور جي زينت بخشي آهي! 
اهڙي ڳالھ مون عيسائي راهبا سينٽ ٿيريسيا ۽ هندو ڀڳتياڻيءَ 
ميران ٻاتيءَ جي باري ۾ ب پڙهي هئي. 

عام سنڌي عورت تڏو آهي. تنؤري آهي. مساڳ آهي, 
ميندي آهي. گلاب داني آهي. اُڃ ۽ اسٽ لاءِ صراحي آهي. ڪڏهن 


ميءِ ناب آهي, ڪڏهن زهر قاتل آهي. ڇا ڪنهن سنڌيءَ لاءِ عورت 
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انسان ب آهي؟ هن کي روح ب آهي ۽ هوَ هر انسان وانگر پرتو 
الاهي ب آهي. بي بي مريمر جيان مقدس آهي. اي نوجوان! فقط 
عورت جي گوشت پوست کي بگهڙ وانگر ٫‏ ڇيڇاڙ , هن تي مور 
پنک ٿيُ٬‏ ڇپر ڇانرَ ٿيُ! (ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 
”لارڊ باثرن“ چوي ٿو : 

”مرد لاءِ عشق سندس زندگيءَ ۽ هڪ الگ شيءِ آهي. پر هڪ 
عورت لاءِ عشق هن جو سڄو وجود آهي.“ 
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رات جو وڳڙو هو, لکيءَ کان سيوهڻ وڃي 
رهيا هئاسين, رستي تي هڪ گدڙ جيپ جي سامهون 
آيو. جيپ جي بٽتين جي روشنيءَ ۽ ِ هن جون 
اکيون ٻرڻ لڳيون: مون کي اين محسوس ٿيو 
ت هن جون اکيون ٻ غارون هيون جن ۾ گِهري 
مان پوري ڪائنات گهمي سگهان ها. هُن ڪر 
کڻي جيپ ڏانهن ڏنو پوءِ رستي تان هٽي پاسيرو 
ٿيو. ڊرائيور هن جي ڪڍ جيپ موڙي٫‏ جيئن 
هن کي ڦيٿي جي هيٺان آڻي ٿڦيهي وجهي. اسان 
هُن کي ائين ڪرڻ کان روڪيو تہ هن چيو: 
”سائين هي وري آڪڙ ٿو ڪري !“ 
جنهن تي مون ڊرائيور کي چيو, ”هن کي ڪهڙي 
خبر تہ انسان کي رڳو پنهنجي آڪڙ وڻندي آهي.“ 

هن شعر ۾ر اياز انسان جي آڪڙ ۽ هلڪڙائپ کي وائکو 
ڪيو آهي. ۽ نهايت نفيس انداز پر تنقيد ڪئي آهي. تہ انسان کي 
فقط پنهنجي آنا پياري آهي. ۽ انسان اها آنا ن فقط پنهنجى هم 
نسل انسان سان رکي ٿو, بلڪ ڪڏهن ڪڏهن ت ڪو اهنڪاري 
انسان: جانورن پکين ۽ ٻين جيت جن وغيره سان ب آڪڙ ۽ انا 
وارو رويو اپنائي ٿو. اسانجي نظر ۾ ت لفظ ”اهنڪار“ ئي غلط 
آهي جڏهن ت ان جيءَ جاءِ تي لفظ ”هلڪڙائپ“ هئڻ گهرجي , 
ڇوت آهنڪار یا انا چوڻ سان ان لفظ کي ڄڻ ت هروڀرو ب سگ ٿا 


‪َ 


لكى وڃن - جڏهن ت انسان اندر اهتڪار هن جي هلڪڙائپ وارو 


55 ”سس تا لان 
جذبو آهي , جنهڪري ماڻهوءَ جي ڪهاڻي وڃي هيئن بيهندي 
ت ”انسان ڪامي . ڪروڌي . لوڀي . موهيل ۽ هلڪڙو (اهنڪاري) 
آهي . گهٽ ۾ گهٽ هن جي فطري حالت ت اهائي آهي . 

هن شعر پر اياز انسان جي هلڪڙائپ واري جنبي کي وائکو 
ڪيو آهي. جيڪو اهنڪار يعني مغروري جي صورت ۾ سندس 
نفسيات ۾ر شامل آهي ! 
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رني ڪوٽ ۾ مان ۽ منهنجا دوست برج جي 
هيٺان ويٺا هئاسين. پٿرن مان نڪري هڪ سانبو 
برج تي چڙهي رهيو هو. اوچتو ڪنهن هن 
کي بندوق جي ڪنداق سان ٺوڪر هنئي. ڌڪ هن 
کي ساڻو ڪري وڌو ۽ ٿوريء؛َ دير کان پوءِ هن 
پنهنجي منڍي چوري هيڏانهن هوڏانهن ڏٺو, ڄڻ 
هو پڇي رهيو هو ت 
”اي ماڻهوءَ جا پٽ ٽ! ن مان ڏنگي سگهندو 
آهيان, ن چڪ پاٿي سگهندو آهيان ۽ ن مون 
تنهنجيءَ ذات کي ڪڏهن ب ايذايو آهي. 
تنهنجيءَ فطرت پر هيءَ ڪهڙي جبلت آهي جو 
ڪنهن ڪمزور کي اجايو ايذاءُ ٿو رسائين؟ شايد 
مان نانگ هجان ها ت تون مون کان ڇرڪي 
ڀڄي وڃين ها !“ 


هن شر پر پڻ اياز انسان جي معمولي پڻي کي ظاهر 
ڪيو اهي ت ڪيئن ٫‏ انسان پاڻ کان وڌيڪ طاقتور کان ڇرڪندو 
رهي ٿو. جڏهن ت پاڻ کان ڪمزور کي وري اجايو ايذائي ٿو!! هن 
شعر پر اياز انسان جي ڪانئر پغي ۽ بزدلي واري جنبي تي, 
نهايت سادي تشبيهھ وسيلي تنقيد ڪئي آهي. 

هاڻ ڻ سانڊي کي ڪير جواب ڏئي ت انسان ۽ اها ڪهڙي 
جبلت آهي : جي ڪمزور کي اجايو ايذائي ٿو ۽ طاقتور کان ڊڄي 
ٿو؟ اسان وٽ سانڊي کي مطمئن ڪرڻ جهڙو ڪوب جواب موجو د 
نن آهي!؟ جنهن ڪري اسان سانڊي اڳيان شرمنده آهيون! ها 
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راقعي اڄ اسان انسانن جانورن اڳيان پاڻ کي نيچ ثابت ڪرڻ ۾ر 
ڪالھ منهنجو هو دغاباز دوست اوچتو مري ويو ۔ 

مون کي هن جي موت تي افسوس ٿيو 

۽ مون ٿڌو ساھ ڀري سوچيو , 

”ڪاش! مان هن جي جيئري هن سان ٺاھ ڪري ڇڏيان ها! 

ڪاش مان هن جي دغا مان سبق سکان ها 

۽ دوستيءَ ۾ اعتبار ڪرڻ ڇڏي ڏيان ها 

۽ اهڙي املھ سبق جي بدلي هن کي معاف 

ڪري ڇڏيان ها !“ 





هن شعر ۾ر شاعر زندگيءَ َ جو قدر سمجهائي رهيو آهي ت 
جيڪڏهن ڪنهن انسان جو قدر ئي ڪرڻو آهي ت اهو زندگيءَ ۾ 
19-09 
اياز لکي ٿو .ان نه کي ار ناي چكو ۽ هر ڪنهن 
کي اُن جو ذائقو چكڻو آهي. پر مون ڏٺو آهي ت ماڻهو اها ڳاله 
وساري ٿا ڇڏين ۽ هنن مان گهمنڊ ۽ آڪڙ ن ٿي وڃي ۽ ڪنڌ مان 
ڪِلو ٫ن‏ ٿو نڪرين جيستائين موت ۾ سندن ڪنڌ لڙي ن پوي .“ 
اياز وڌيڪ لکي ٿو : مون ڪٿي پڑهيو هو ت ”تاريخ جو وهڪرو 
هان ره يٿن ۽ اير ڪي ها آن ان ران بي .رخ تين متائيع 
سگهجي ٿو. ِ‫ (ممڪن آهي ت اهي سٽون منهنجون آهن.) ۽ سگھ 
ڏاڍائيءَ ۽ تيکُ انڌا ٿيندا آهن. اُنهن جي اکين ۾ وقت جا ڦلا 
پئجي ويندا آهن جيستائين ن هو ڳاٽي ڀر نہ ڪرندا آهن: پوءِ ب هنن 
کي ورلي ويساھ ايندو آهي ت اسان ڪوئي غلط يا ناجائز ڪم 
ڪيز آهي .سررا تا ونين هثلر تائين .تار انسان جن :اأ٬ؾاقا‏ 
سان ڀري پئي آهي. اُنهن ماڻهن پر آپي جو ماپو نن آهي, جيستائين 
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موت جي ڪوٺ اچين. بروٽس جو خنجر پٺيءَ ۾ ڏسي سيزر جو 
چوڻ ت ”تون بپ بروٽس!“ 
بنڪر ۾ هٽلر ۽ هن جي محبوبا فئني بران جو سائنائيڊ 
پي ڪري چوڻ ت ”تون ب تاريخ!“ ساڳي ڳاله آهي. هٽلر پنهنجي 
پياري ڪتي کي پهرين سائنائيد پياري جو يڪد ڊهي پيو ۽ 
مري ويو. اُن کان پوءِ جڏهن هو خاموشيءَ سان مري ويو , تڏهن 
فئني بران کي پياريائين جنهن ب زهر وگهي ساھ ڏنو ۽ پوءِ پاڻ 
بہ پيتائين ۽ ڪتي کان ب بدتر موت مئو. گوئبلز ۽ هن جي زال 
گولڊا , جي ٻئي ان وقت هٽلر جي بنڪر پر موجود ها انهن جي 
سڃڄاڻ لڪائڻ لاءِ پئٽرول وجهي ن رڳو ڪتي جو لاش ساڙيو پر 
هٽلر ۽ فئني بران کي ب ساڙي ڇڏيو. مون جڏهن تاريخ تي 
سوچيو ت اها ابدي گلوٽين وانگر آهي جا جڏهن ڪِري هڪ جو 
ڪنڌ ڪٻي ٿي تڏهن ڪوئي ان کي مٿي ڇڪي ٻئي ڪنهن جي 
ڪنڌ جي انتطار ۾ر رهي ٿو. تاريخ هڪ عبرتناڪ داستان آهي, 
شال ان مان ڪو علمم حاصل ڪري. هر ڪوپي تي اهڙو وقت اچي 
ٿو. جو ت آڻ. كي اڪيازي ڪي اچن. تين ت ڳياڙي, ماڻهوءَ جي 
اکين تي انڌ جون پٽيون ٻڌجي وڃن ٿيون ۽ هو نردوش لهوءَ ۾ ِ 
هٿ رڱيندا ٿا وتن. مون زرينا جي ماءُ کان چوڻي ٻُڌي هئي ت 
”ڪرڻي ڀرڻي جو مقار آهي. هر ڪو پنهنجي ڪيئي جو ڪيتو 
ڏئي ٿو. اُڀ ڪروڙين نيڻ آهي ۽ تنهنجو سڀ ڪجھ ڏسي ٿو.“ 
(ڪٿي ت ڀڄبو ٿڪ مسافر_اياز _646_645) 


جنهنڪري ٿي ڀٽائيءَ ان ڳاله تي زور ڏيندي چوي پيو ت: 


ڪنهن جنهن نيهن نداه, مون واجهائيندي ن ورو, 
جيڪي مُئي ي ڪندا ڄ سو جائب ڪيو جيئري. 


يا جيئين سامي پيو چوي: 


”تت 
داسن جي داسي ٿي. شيوا سڀ ڪماءِ, 

ٻانڀڻ چئي ٻيائي ريءَ» چت چرنن سان لاء 

پرينءَ کي پرچاءِ, متان رئيائي رهجي وڃي. 


يا جيئين ڪبير چوي پيو 2 ۽ 

آپ ڎڳا سک هوت هي, سي 
يا 

هرجن تو هارا ڀلا » جيٽن دي سنسار, 

هارا ستگورو سي ملي. جيتا جمر ڪي لار. 
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جچز لل لز ٣‏ مچ چپ 


مون هن کي چيو, ”منهنجو انسان مان اعتبار نڪري 
چڪو آهي. تون, جنهن جا چپ ڪپيل انجير وانگر آهن, 
۽ جنهن جو سرير ان ول وانگر آهي جنهن سان ڪاليداس 
شڪنتلا جي ڀيٽ ڪئي هئي. ڇا مون کي انسان پر اعتبار 
موٽائي ڏئي سگهين ٿي؟“ 
هن پنهنجي ٻانهن منهنجيءَ ڳچيءَ ۽ وجهي چيو, ”تنهنجو 
انسان مان اعتبار نڪري وڃي ها ت هن دور ۾ تون 
منهنجي شڪنتلا سان ڀيٽ ڪرين ها ! ن, تنهنجو انسان 
پر اعتبار ساڳوئي آهي. رڳو پنهنجي دور جي انسانن ۾ر 
تنهنجو اعتبار نہ رهيو آهي.“ 
هن شعر ۾ شاعر انسان دوستيءَ ۽ سچائي جي اڻاٺ جي 
شڪايت پيو ڪري. جڏهن ت ساڳي وقت شاعر انسان جي اتم 
گن لڇنن ۽ پرڪارن جي ساراھ ب ڪري رهيو آهي. هن شعر ۾ 
شاعر اها ڳالھ سمجهائڻ ڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ت انسان ت ابد 
کان ساڳيو ئي آهي. 99-00 
گڻ ۽ ”0ج ٿي وئي. --- 
اڄ جي انسان جا اڻ سڌريل پرڪار ڏسجن پيا ت انهي جي نندأ ب 
ضرور ٿيڻ گهرجي. جيئن خيام چوي ٿو : 
دراين زمانه رفيفي ڪڪ خالي از خلل آاست 
صراحي وم ناب و سفيہء غزل است . 
ترجمو : هن زمائي ۾ر اهو رفيق جنهن ۾ خلل ن آهي ۽ 
صراحي. مئي ناب (خالص شراب) ۽ غزل جو ٻيڙو آهي. 
”نا“ 
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يا جيئن عربيءَ جو هيءُ شاعر چوي پيو ؛ 

”منهنجي دل تنگ ٿي پئي آهي انهن دوستن مان جي 
ورنگا آهن, 
مان تہ انهيءَ دشمنن جي همت تي فدا آهيان ۽ جنهن ۽ر يڪ رنگي آهي.“ 

”حجاب يزدي“ 

انسان پنهنجن سنگين ساٿين مان ڇو ڪڪ ٿو ٿي وڃي؟ 
اهي ڪهڙا سبب هجن ٿا جيڪي انسان جو ارواح سماج مان 
کڻائين ٿا بلڪ ڪڏهن ڪڏهن ت سنسار مان ارواح کڻائي ٿا 
ڇڏين! ان ڳالھ جي رضاحت لاءِ اسان چار پنج هزار سال پوئتي 
جو سفر ٿا ڪيون! چاليه پنجاھ صديون پراڻو مصري گيت, 
ڪتاب ”مصر جي قديم ادب“ ۾ لکي ٿو: 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ڀائر ڪميثا ٿي ويا آهن, 


۽ اڄ دوستن ۽ محبت باقي ن رهي آهي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
دليون لالچي ٿي ويون آهن, 17 
۽ هر ڪوئي پنهنجي ساٿيءَ جو سامان تڳائي ٿو. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
شرافت ختم ٿي وٿي آهي. 
۽ هر تشدد وارو شخص ٻئي تي تشدد ڪري رهيو آهي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ماڻهو برائی تى آماده آهن, 
۽ چڱ مڙسيءَ جي هر طرف کل لاٿي ٿي وڃي. 
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اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ماڻهو لٽي رهيا آهن, َ‫ 
هر ڪوئي پنهنجي پاڙيسريءَ کي لٽي رهيو آهي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
بد اعمال يي ڪي ينا 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ڪوئي گذريل وقت کي ياد نٹو ڪري, 
جنهن مدد ڪئي هئي, ان جي ڪوئي مدد نٿو ڪري. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
پنهنجا بد ڪردار ٿي ويا آهن 
۽ محبت لاءِ پراون جو سهارو وٺو ٿو پوي۔. 


ماڻهو مُنهن ڦيري ٿا وڃن, 
۽ هر شخص پنهنجي ڀاهُ کي شڪ جي نظر سان ٿو ڏسي.. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
دليون حريص ٿي ويون آهن, 

َ‫ 2 ِڪ _- . ِ‪ 
ڪنهن شخص تي ڀروسو نٿو ڪري سگهجي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
سچائي ماڻهن مان گم ٿيندي ٿي وڃي 
۽ ملڪ بد ڪردارن جي هٿ چڑڙهي ويو آهي. 
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ڀا لو ڄا 
اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
اعتبار جوڳا دوست ڳولهيا نٿالين. 
ماڻهوءَ کي اجنبين کي دانهن ڏيڻي ٿي پوي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ڪوئي ب مطمئن ن آهي, 
ساٿ ڏيڻ وارو ڪوئي بہ ن رهيو آهي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
مان ڏکارو آهيان, 
منهنجو ڪوب دوست ن آهي. 


اڄ مان ڪنهن سان ڳالهايان, 
ڌرتيءَ تي برائيءَ جودؤردؤرو آهي, 
ان جي (برأئيءَ جي)( ڪائي انتها ناهي. 
(ڪٿي ن ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز 


ِن 85 ٳٳع اٿ 661 


باب اٺون 


ؽَقِلايڂ + ڪٳټرَيَِ+ ٳٳزَ 
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هاءِ ڙي سياست ٳ ڇا ڪيان ۽ 

گرو نانڪ کان گڏھ تائين , 

هر ڪنهن سان نڀاتڻُو ٿو پوي. 

”اياز“ 

اياز جڏهن پنهنجي دور جي انقلابين سان عملي طور 
واڳجي وڃي ٿو. هيءَ ڳالھ مان قومر پرستن جي حوالي سان ن 
پيو ڪيان, ڇوت اهو ت هڪ مقدمي (جي ايم سيد + اياز= سنڌ) 
جي عنوان سان ”سنڌ“ اخبار ۾ ڇپجي چڪو آهي. انڪري هن 
ڀيري اياز جي ڪميونسٽن سان ”سنڌي اياز“ جي ورتاءَ جي ڳالھ 
ڪنداسين. ڪميونسٽ جن جو ان ڳاله ۾ ويساھ هو ت : 


”پنهنجا هٿ سلامت رکو 

هن دنيا ٿيِ 

آشن هٽ جڍڪي گپير آهڻ پڊ دنگ 
جيڪي اداس ۽ غمگين آهن 

قيد خاني پر ڳايل راڳن وانگر - 
جيڪي جانا آهن , هاري ڍڳن وانگر 
ها هن دنيا کي 

توهان جا پورهيت پيا هلاثئين 

اهي هٿ جيڪي ڪاوڙيل آهن 
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بکايل ٻارن جي چهري جهڙا 

جيڪي ڪاريگر ۽ محنتي آهن 

ماکيءَ جي مکين جهڙا 

جيڪي وزندار آهن 

کير سان ٽمٽار ماءُ جي ٿج جهڙا 

جيڪي بهادر آهن_ فطرت جهڙا 

جيڪي پنهنجي ٻاجهاري نرمي 

گُهريءَ کل هيٺان لڪايو ويا آهن 

هي دنيا ڍڳي جي سڳن تي بيٺل 

ڪانهي 

توهان جا هٿ کڻيو پيا هلن, هن دنيا کي .* 

(”ناظر حڪمت“ _ سوڀ ڦلواڙي) 

اياز! سنڌ جو اهو پهريون سپوت هو جيڪو ڪميوئزمر 
جي فلسفي جو هندستاني ماڊل اردو زبان وارن ڪميو نسٽ ڏاهن 
کان وڌيڪ گهرو مطالعو رکندڙ هو.. ڪميو نز ۽ روس کان 
ويندي پوريءَ دنيا جي انقلابن جو جيترو گهرو مطالعو اياز جو 
هيو ايترو ت شايد پروفيسر جمال نقويءَ جو ب ڪون هو! بلڪ 
مان جيڪڏهن ائين چوان ت غلط ڪو: ٿيندو ت اياز سنڌ جو 
سڃاڻ ترين ماڻهو هو . توڙي جو شاعر هو پر ان جا سياسي ادبي 
خاص طور ٫‏ بين الغومي ادب (پوريءَ دنيا جي ادب) متلعق مضمون 
تبصرا سنڌي انب کي جديد دنيا سان ڳنڍي کيس ادب جي. ټين 
القوامي معيار جي صف ۾ر آڻي بيهارين ٿا . 

هاڻ هن موضو ع جي شروعات ڪريون ٿا. اياز جي هن 
شعر کان : 
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۾ ۾ پر 
اي اردوَ جا شاعر انقلاب ! 

ڇا اڄ ب توکي ڪفن ۽ ڪافور جي 
بوءِ اچي ٿي یا تنهنجو ناسون 
بٽجي ويون آهن ؟ 


اياز کان ڪنهن اردو ادب جي پروفيسر پڇيو ت : ”ڇا اوهان 

مون جواب ڏنو ت ”اهو سمجهڻ ت شاعري فقط انقلاب جو 
ذريعو آهي. شاعريءَ جي توهين آهي. شاعر جي ڪائنات هڪ 
انقلابيءَ جي ڪائنات کان وڌيڪ وسيع هوندي آهي. انقلاب آرت 
جي 9011101600٣‏ _]56 جي خلاف آهن. هو چاهين ٿا تہ آرٽ انقلاب 
جي ڪر اچي ۽ آرٽ پنهنجي ليکي مقصد ن آهي. آرٽ ذريعو آهي 
انقلاب جو _ يعني آرٽ پنهنجي دور جا , بورجوازيءَ جا زنجير 
ٽوڙي , انقلابيءَ جا زنجير پاڻ تي وجهي. آرٽ پنهنجي آزاديءَ لاءِ 
وڙهي. پاڻ کي آزاد ڪرائي. پنهنجي غلامي پاڻ تي مسلط ڪري 
. ان ري سان مت ن آهيان. آرٽ پنهنجو مقصد پاڻ آهي. 
آرنيسيٽٿ ان کي انقلاب لاءِ ڪر آڻي, جيئن شوپن 5000 پنهنجي 
موسيقي پولينڊ جي آزاديءَ لاءِ ڪر آندي هئي. ت ان تي مون کي 
اعتراض ن آهي, پر ڪنهن ب انقلابيءَ کي اهو حق ن آهي ت. هو 
آرٽ تي پنهنجا نظريا مسلط ڪري. آرٽسٽ آرٽ کي انقلاب جو 
ذرينو بڻائي ب عظير آرٽ پئدا ڪري سگهي ٿو. پر آرٽسٽ لاءِ 
اوليت آرٽ کي آهي. دراصل منهنجيءَ َ نظر ۾ انقلاب آرٽ لاءِ 
ذريعو آهي. ذريعو ان اقتصادي پريشانيءَ مان نجات جو , جا 
آرٽسٽ کي پنهنجي آرٽ جي تخليق لاءِ فرصت ۽ فراغت مهيا 
‫ڪري سگهي. اسان جا ڪي انقلابي سمجهن ٿا ت انقلابي شاعر 
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ٿيڻ لاءِ ڪنهن چارڻ يا ڀٽ وانگر رڳو تُڪبندي ڪافي آهي, ۽ 
انقلابي شاعر جو مکيہ ڪمر انقلاب جو ڍنڍيورچي ٿيڻو آهي. هو ان 
۾ر غلط آهن. ڍنيورچي وڏا شاعر ن ٿيندا آهن. فقط قصيده گو ۽ 
چاهي انقلاب جا ئي ڇون هجن, شاعر ن آهن. ڪو عظير آرٽسٽ 
ڪنهن ب انقلابيءَ جو همسفر ت ٿي ٿو سگهي. پر پنهنجي فن 
جي دنيا ۾ هو ڪنهن ب انقلابيءَ جي نظرين جو پابند نن آهي. 
اهڑي پابندي رٽ پر ٿوريءَ وقت لاءِ ت جان پيدا ڪري سگهي 
ٿي. پر انت اُن جو موت آهي. ٽالسٽاه ٽرگٽيف“ گوگوزل ڍو نين و: 
رينڪي: لينن جي بالشي وزم کان اڳ جي پئدائش ها ۽ اهي 
گورڪيء؛َ کان وڏا تخليق ڪار آهن, جيڪو لينن جو سُر ڇلو هو. 
اسٽالن جي نظرياتي جبر ڪيئن روسي ادب جي ستياناسي ڪئي, 
ان مان سبق سکڻ گهرجي. ا] 21190508) مر » جي چينى 
شاعريءَ جا ترجما اچي رهيا آهن, انهن کان گهڻو بهٽر ت مان 
تڏهن لکندو هوس جڏهن مئٽرڪ پر پڙهندو هوس. ماٿوءَ جي ينان 
ڪانفرنس ۾ر ڪيل تقرير وڏي بڪواس آهي. اهي انقلابي ليدر 
آرٽسٽ کي ب پنهنجي فوج جو سپاهي ٿا سمجهن: جنهن. جا هو 
ڪمانبر آهن ۽ هن کي پنهنجي آڊر جي انحرافيءَ تي ڪورٽ 
مارشل ٿا ڪن. جي شاعر واقعي عظيم شاعر آهي ت هو ڪنهن ب 
انقلابي ليڊر سان اختلاف جو حق رکي ٿو. حق , جو ماياڪو 
وسڪيءَ . ٻيو دڳ ن ڏسي, خودڪشي ڪري استعمال ڪيو هو. 
”انقلابي دنيا جي تاريڂ جو مطالعو نهايت ضروري آهي. 
پر ادب بر ب اسان کي ايئن پنهنجا ويچار هئڻ گهرجن . جيئن 
انقلابي سياست پر ويچار , جن جو ڳانڍاپو اسان جي ڌرتيءَ ۽ ان 
جي حالتن سان آهي. جڏهن منهنجي دور جي تاريخ لکي ويندي ت 
محقق اهو پروڙي وٺندا تڌ مون کي ڪاليداس . ودياپتي ۽ ”گيت 
گووند“ جي مصنف جئديو جي ڪويتا ايترو پسند ڇو هئي ۽ مان 
ميراجيءَ جي مهائتا ڇوٿو مجان.“ 
”باهبدال جيل جي ڊائري _ اياز _369_368 ” 
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زندگيءَ جو ادب تي اثر آهي ۽ ادب جو زندگيءَ ٤‏ تي. 
زار جي بدڪرداريء افسر شاهيءَ ج جى أنڌير ۽ 
قانون ۽ انتظامر لاءِ نفرت, شاگرد طبقي جي علحدگيءَ 
ريلوي جي تعمير ۽ ان لاءِ معدنيات جي واهپي جي 
ضرورتہ ڪارخاني داريءَ جو جاگيردار طبقي ۽ 
ڪسان جي باهمي تعلقات تي اثر, پول ۽ فن 
0090 
معاشرتي اثر ۽ بين الاقوامي ڪشمڪش, جيڪو روسي 
زندگيءَ ۾ هيجان پيدا ڪيو هيو, اُن جي شعور 
ٽالسٽاءِ جي جنبي ۽ وجدان سان ملي. اهو عظيم 
ادب پيدا ڪيو جنهن جو مثال دنيا. ٻيو ڪٿي 

پيدا نہ ڪيو آهي . 

جيستائين تون ٽالسٽاءِ جي نراجواد کي نن سمجهندين 
تيستائين توکي ليئن جي مارڪسواد سمجهہ ۾ر ان 
ايندي . 


اياز جو هي شعر ان ڳالھ جو دليل آهي, ت اياز 
مارڪسزم ۽ لينن ازمر وارن نظرين ۽ روس کان وٺي پوريءَ دنيا 
جي انقلابن جي حقيقت کي ڪامريڊن کان وڌيڪ ڄاڻندو هو ۽ 
ڪيترن ئي ناليوارن اردو اديبن ۽ دانشورن کان وڌيڪ گهرو 
مطالعو ب رکندو هو. اياز ت انهن سان سنجيده بحث ب ڪندو 
رهندو هو. اياز ٽالسٽاءِ متعلق لکي ٿو؛ 

”مون مغرب جا جديد ۽ قديم دور جا گهڻو ڪري سڀئي 
ناول پڑهيا آهن. ۽ منهنجي خيال پر ٽالستٽاءِ جي مقابلي جو ادب 
اڃا تائين دنيا پيدا نہ ڪيو آهي. انسان جي ڪمزوري ۽ ڪچائيءَ 
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جي ايتري ناس ۽ اُن جي باوجود انسان ذات سان ايتري محبت, 
ماحول جي اهڙي دلڪش عڪاسي ۽ تاريخ جي ارتقا جو اهڙو 
صحيح اندازو. انسان جي ابدي مسئلن. جهڙوڪ 0-4 ۽ موت 
جواني ۽ پيري, گناھ ۽ ثواب وغيره جو اهڙو گهرو مطالعو ۽ 
شگفت نظريو دنيا جي ٻئي ڪنهن ب اديب پر ن آهي. خصوصاً 
سن أبيب لااڻ ثالمتا اج مظالهو. بتحد ضررري آهي. چاڪاة 
تہ اسين ب انهيءَ زمينداري ۽ جاگيرداري نظام مان نڪري رهيا 
آهيون. جو ٽالسٽاءِ جي دور ۾ هو.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪروريا ڪاپڙي _اياز) 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”مون ويجهڙائيءَ ۾ر ٽالسٽاءِ جا 
ڪتاب پڙهيا آهن, هن کي ب انارڪسٽ (تخريبڪار) ڪوٺيندا 
هئا. ڇاڪاڻ جو انارڪزم ٻ دهشتگرديءَ جي پس منظر ۾ر آهي. 
تالسٽاءِ جي انمت ))01٣615(010(‏ کان اڳ ت اها ڳالھ ڪنهن حد تائين 
صحيح هئي. ان ڪري ان تي جرمن افسانا نويس اسٽيفن زيوگ 
چيو هو: ”ٽالسٽاءِ اسان جي دور جو سڀ کان وڌيڪ جذباتي 
انارڪيت پسند ۽ اجتماعيت دشمن آهي.“ جڏهن ڪنهن جرمن 
اسڪالر ٽالسٽاءِ کي انارڪيت پسند چان ٻين ساڳين نظريي 
وارن سان ڪتاب پر شامل ڪيو ت ٽالسٽاءِ ناراض ن ٿيو, ڇو تڌ 
هن ڪتاب پر اهو ب لکيو هو : ”ٽالسٽاءِ تشدد جو مخالف هو, 
دراصل ٽالسٽاءِ نن لا تج اي اه“ فرينچ 
مفڪر پر وڌان (1۱1011011811) جي ڪتاب ”ملڪيت ڇا آهي“ ڊ1 ۱3/1181) 
(100010 کان ڏاڍو متاثر ٿيو هو. مان ڀايان ٿو ت پر وڌان جا نظريا 
يڪ اي هن جي چوڻي آهي ت: ”قومر پرستي ئي 
آزاديءَ جي راھ ۾ وڏو روڙو آهي.“ 
”سڀ حڪومتون هڪ جيتريون بريون ۽ چڱيون آهن. اهو 
انارڪيءَ جو بهترين آدرش آهي.“ ٽالسٽاء مٿي ذڪر ڪيل پروڌان 
جو ڪتاب 1857ع پر پڙهيوهو. 1882 ۽ مر تالسٽاءِ پروڌان سان 
بروسيلز ٻر مليو هو ۽ هن سان خيالات جي ڪافي ڏي وٺ ڪئي 


ڀا ها 9 اه 667 
هئائين. ڪجھ وقت کان پوءِ تالستاءِ هن جي باري پر لکيو: 
”پروڌان ئي فقط هڪ انسان هو, جنهن اسان جي دؤر کي 
سمجهيو ٿي ۽ جنهن عوامي تعليم , پريس جي اهميت ڄاتي ٿي. 
نليتا پروڌان تان. مكائر يي ڪتاب لكيز ڊ ”ينگ انساني 
0990000900 
کان ايترو متاثر ن ٿا ٿين.“ 

اسان جي لاءِ برصغير جي نفسياتي درستيءَ لاءِ ٽالسٽاءِ 
جو مطالعو نهايت ضروري آهي. 

بڪونن جا تخريبڪاريءَ وارا نظريا ٽالسٽاءِ کي ن وڻندا 
هئا. بڪونن, هن جي نظر ۾ اهڙو تخريبڪار هو, جنهن ساري 
مصنوعي دنيا جو خاأاتمو آڻڻ ٻي چاهيو, جا مٿاهين سماج ۽ 
سياست جي چنبي ۾ هئي. توڙي اها ڳالھ تشدد کان سواءِ ۽ 
اخلاق جي تبديليءَ سان ب ٿي سگهي ها 

ٽالسٽاءِ + پرنس ڪروپوٽڪن جو وڏو مداح هو, 
جيتوڻيڪ هن جي ڪرو پوٽڪن سان ملاقات ٫ن‏ ٿي هئي. اسان وٽ 
محمد ابراهيمر جويو, شروعات پر پرنس ڪروپوٽڪن جو مداح 
هو ۽ هن جي ڪتاب ”امداد باهمي“ (410 [10110818) جو سنڌيءَ ۾ر 
ترجمو ب ڪيو هئائين. يي 
جويو سنڌي نوجوانن کي ڪوئي دڳ ن ڏسي سگهيو آهي: پر 
سنڌي نوجوان جي شعور جي ارتقا ۾ هن جو وڏو هٿ آهي. 

رومين رولان (110118006 10005:0) ڪروپوٽڪن جي باري ھ 
چيو هو ت: ”هن پنهنجي ساري دولت ۽ پنهنجي سماجي حيثيت 
عوام لاءِ قربان ڪئي هئي.“ 

ٽالسٽاءِ پنهنجي ڪتاب ”هڪ انقلابيءَ جون ساروڻيون“ ۾ر 
ب ڪروپوٽڪن جي ڏاڍي ساراھ ڪئي هئي. جيتوڻيڪ 
ڪروپوٽڪن تشدد جي حمايت ڪئي هئي. پر هو اُن مان خوش نُ 
هو. تشدد هن جي فطرت جي خلاف هو. ڪروپوٽڪن کي ب 
تالسٽاءِ لاءِ ذاڍي عزت هئي. هن کي ”ساري دنيا جي دل ۾ پيهي 
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وبندڙ انسان“ (۱0110 1116 111 11811 10111[8 ”[010011[1[8 1 ]01065 1[16) چيو 
هنا دب لن جنهڻن ال تن انا بين“ يليت آغا 
ٽالسٽاءِ جي پيار جي نظريي کان پري ٫‏ هئي. جڏهن ٽالسٽاءِ ڪوھ 
ڪاف ۾ آفيسر هو, تڏهن هو پهاڙي ماڻهن ۽ قزاقن جي ويجهو 
آيو ۽ ڏٺو هئائين ت اهي ماڻهو فطرت جي ڪيترو قريب هيا ۽ 
زندگيءَ جي هر شهري بدعنوانيءَ کان ڪيترو پري هئا. سائبيريا 
جي رهاڪن جي باري ۾ ب ڪروپوٽڪن جا ساڳيا خيال هئا. 
ٽالستاء کان سڀ کان وڌيڪ متاثر انسان مهاتما گانڌي ٿيو 
آهي. مهاتما گانڌيءَ هڪ بيمثال حڪمت عمليءَ سان هندستائي 
توم ر کي جاگايو ۽ رت وهائڻ کان سواءِ هنن جي رهنمائي ڪئي. 
گانڌي ڪيترن ئي آزادي پسند مفڪرن کان متاثر هيو, پر هن جي 
”اهنسا جي تحريڪ آمريڪي مفڪر ٿارو (نه“:110) ۽ روسي 
مفڪر ٽالسٽاءِ جي زير اثر تربيت ورتي ۽ ڳوئن پر پنچائتي 
سرشتي جو خيال کيس پرنس ڪروپوٽڪن جي مطالعي مان مليو. 
مورن ڇاهيو ٿي س‫ سوڀي گيانچنداڻيءَ کي ٻڌايان َ‫ مان انهيءَ 
نتيجي تي پهتو آهيان ت ٽالسٽاءِ ۽ پرنس ڪرو پوٽڪن کان سواءِ 
ٻين روسي مفڪرن انسان ذات کي غلط راه تي لاڻو هو. مون اهو 
ب چاهيو ت مون هڪ ڪتاب ”لينن کان گور باچوف تائين“ جو مون 
هڪ بول شاعره کان خريد ڪيو هو, جنهن جو لنڊن ۾ ڪرامويل 
اسپتال ڀرسان ڪتاب گهر هو ۽ جنهن جو ذڪر مون اڳيئي ڪيو 
آهي. اهو سوڀي کي پڙهڻ لاءِ ڏيان, ڇوت اُن ۽ لينن کان وئي 
اه يا اڪ 2 
سوويت انقلاب ناڪامياب ٿيو آهي. پر مون سمجهيو ت هو اها 
ڳالھ مڃيندو ڪون ,٫‏ ان ڪري مون کيس اهو ڪتاب ت ڏنو.” 
(ڪٿي ٫‏ ڀجبو ٿڪ مسافر_اياز) 
اياز اتقلاب جو تجزيو ڪندي لکي ٿو: ”دراصل انقلاب 
جي شروعات ٿي هئي ائرسٽوڪريٽس (اه46نبه) جي بورجوا 
انقلابي حلقي ۾ جي ڊسيمبرسٽ (9ء7786 ء0 سلبا هئا. هو 
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شيمپئن جا ڍڪ پي رهيا ها ۽ فرينچ انقلاب آڻڻ جهڙا خواب پي 
لڌائون. مون ڪنهن ڪتاب ۾ پڙهيو هو ت جتي آڪٽوبر انقلاب 
آتو: . هي ٿي 1930ع پر لينڻ گراد جي فزارين رهزاسي گرفتار ڪيا 
ويا هئا ۽ تهس نهس ڪيا ويا ھڪا. اتي فاشسٽن ۔ن مان کر ايئري تن 
بک ڏني هئي, جو هنن سوٽن ۽ ۽ پٽن ۽ پراڻي چمڙي يا بوٽن جي 
چمڙي مان سوپ ٺاهي ٻيٽو هو. مون ليئن گراد جا نون سؤ ڏينهن, 
نازي گهيراءُ جي باري پر ڪتاب پڙهيو هو ۽ انسان جي بي مثال 
اذيت پرسٽي ۽ هن جي درندگي ڏسي حيرت آئي هئي. ==* 

ان کان اڳ چر1917ع ۾ر جڏهن آڪٽوبر انقلاب آيو هو, 
تڏهن جيسين بالشويڪ اسيمبليءَ تي قبضو ڪن ت هنن ڏٺو ت 
ارورا ڪروز جا ڪجھ خلاصي, ڪني پاڻيءَ جي ڪسيءَ ذريعي, 
هنن کان اڳ ان محل پر پهچي ويا هئا. ان ڪري ڪنهن لکيو هو 
ت انقلاب گٽر مان آيو هو. روسي بورجوازي سڀ هڪجهڙا ن هئا 
ڪجھ واپاري آرٽ جا سرپرست هئا ۽ روس جي ما يك ناز آرٽسٽن 
کي امداد ڏيندا هئا. هنن ڪيئي وران گوگ, گوگين, مئنسي ۽ 
پڪاسو جون تصويرون خريد ڪيون هيون ۽ لڪ چوريءَ 
بالاشويڪن جي مدد ڪئي هئائون. جيئن پاڪستان ۾ ميان افتخار 
الدين دا زا ڪَنداهتا. 

اياز انقلاب جو تجزيو فرانس کان يي 
”انگلينڊ ۾ قول ۽ ۽ عمل جدا جدا هٿن ۾ هئا, پر ارڙهين صديءَ 
جي فرانس جا اديب عملي سياست سان رابطي ۾ ن رهيا هئا. اهي 
نجا سياسي نظريا مهم 2011011120001۱) (خاص کي عام چوڻ) چڻي 
پيش ڪندا رهيا. پر انهن کي پاڻ ۾ خود اعتمادي ڏاڍي هئي ۽ 
هنن اهو سمجهيو ت سندن تعلق پسندي, هڪ پيچيده سماج پر 
اوچتو شديد ڦيرو آڻي سگهندي, انغلاب لاءِ ائين جواز پئدا ڪيو 
ويو عوام کي اهو آدرش ۽ سماج جي مستقبل جو تخيل ڪافي 
آٿڑيو ۽ جنهن جا نتيجا اگرا نڪت. ڪجھ وقت پوءِ هڪ فرينچ 
تلمڪار لکيو: 
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”شهنشاهيت عوامي حڪومت ۾ر ڌ بدلي, پر اهل قلم 
شهنشاھ ٿي پيا“ اهل قلہ مان خاص طبقو, اد 
(1ةز11011:1) ڇو ندا هئا, انهن جو ملاقاتي ڪمرو ڪافي هاس 
هوندو هو. جيئن اسان جي وقت ۾ لاهور پر هوندو هو. جڏهن 
ميان افتخار دين جون ”آمروز“ ۽ ”پاڪستان ٽائمز“ اخبارون 
نڪرنديون هيون ۽ فيض احمد فيض انهن جو ايڊيٽر هوندو هو. 
پر اها گَهڻو پوءِ جي ڳاله آهي. 

ذرانس جي انقلاب وقت آهي بوهيمين پاڻ کي مسيحا ۽ 
پيغمبير سمجهندا هئا. هو پنهنجي زندگيءَ َ کي ت ڪائي ترتيب ڏئي 
نن سگهيا هئا, پر اهو سمجهيائون ٿي ت هو تاريخ جي پوري 
ار نخر ڪري سگهندا. هو مسيحي دينيات کان ڌرتيءَ تي 
حڪومتٽ الاهي 129:0 0 0004 0٣‏ :1:40 جو نظريو کسي ويا ۽ 
ان ۾ اضافو ڪيائون تہ حڪومت الاهي تاريخ جي ڪنهن خاص 
ميعاد ۾ ايندي. انقلاب کان پوءِ وارا دانشور, انقلاب کان اڳ 
وارن دانشورن سان متفق ن رهيا, ڇوت سائنس ترقي ڪئي ۽ 
عقفل جي پرستش (60:1:0000]) ڪئي وئي. انهيءَ سائنس ۽ مذهب 
يت سائنسدان ۽ پادري پنهنجا ڪردار 
ادا ڪرڻ لکا 

---و تا 
نظريا سازن ۽ عملي سياستدانن ۾ر ڪجھ وٿي هئي. آمريڪا ۾؛ 
جڏهن اها ڪالو ني هئي ۽ ان جي آزاديءَ کان پوءِ ساڳي ڳالھ ٿي 
تہ محب الوطن دانشور آئيني اما .مر اير يڪ ٿيا اوجولي ٣‏ 

جى اڀرڻ سان. ذهنيت بدلجڻ لڳي. آرٽ کي عبادت سمجهيو ويو 

”000 پر ڪجه 
وقت کان پوءِ اهو فرض ڪيو ويو ت عوام آرٽسٽ جي عبادت ۾ 
مخل ٿي رهيا هئا, انڪري آرٽسٽ عوام کان متنفر ٿي پيا. 

مارڪس وادين جو تجزيو اهو هو 2 »۱84 ع کان پوءِ 
بورجوازي ۽ دانشورن ۾ر وڏو نفاق اچي ويو. 
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فرينچ انقلاب وانگر روسي انقلاب ۾ ب دانشورن جو وڏو 
هٿ هو. قومپرستيءَ ۾ر آزاديءَ ۽ سوشلزمِ جو تصور روس پ۾۾ر 
اثريهين صديءَ جي وچ داري دانشورن جي ذريعي پهت۔. روس 
ٺهيل نڪيل نظري يورپ مان ورتا. جي يورپ جي حقيقت سان 
مطابق تہ هئا. پر روس جي حقيقت سان انهن جو ڪوب واسطو ن 
هر ڊانيور ۽ بنا طبتي ير القلاي. ٻاهڻا. جن مان ڪن کي 
مغرب سان نفرت هئي. ڪن کي محبت هئي ڪي مصلح ۽ تعمير 
پسند هئا ۽ انقلابين واري ٿرٿلي سان هنن دنيا بدلائڻ نٿي چاهي. 
هنن وٽ انقلاب جا خيال پرست نظريا («ا60) هئا, يورپ جي 
انهيءَ نظرياتي پس منظر مان الحدگي پسنديءَ يورپ ۾ر پر تشدد 
انقلاب لاءِ نفضا هموار ڪئي, جا ان کان اڳ يورپ جي متحرڪ 
مسيحائي انقلاب پسنديءَ کان مختلف هئي. دانشور طبقي جي 
بورجوا قانون جي نظرئي لاءِ شديد نفرت مارڪس لاءِ سازگار نضا 
پيدا ڪئي. دانشور: جن جو سياسي ۽ سماجي تنظيم سان واسطو 
ن هئو. ن ئي کين حڪومت هلائڻ جو ڪو تجربو هو ۽ جي ساڳي 
وقت انتها پسند ٻ هئا. پنهنجي خيالي دنيا ۾ رهندا ها. ظاهر آهي, 
انگلينڊ ۽ آمريڪا پر نظريہ سازن ۽ حڪمرانن پر ڪافي ويڇو هو 
۽ انڪري ئي فرانس ۽ روس جا دانشور رڳو نظرياتي ٿيورن ۾ر 
اڙجي ويا. ائين ب آهي ت روسي دانشور بالشويڪ انقلاب جا بائي 
هيا, پر انهن ڪڏهن ب ن سوچيو هو ت زارشاهي جي خاتمي کان 
وء ڇا ٿيندو! اهي روسي عوام جي فطرت ن سمجهي سگهيا هئا 
کين عواممر تي حڪومت ڪرڻ جو فن نٿي آيو ۽ اهي خوابن جي 
دنيا جا رهواسي ها انهن جا خواب اسٽالن جي دور پر ن تہ اسٽالن 
.مت کاڻ بر ٿث جڏهن ڪروشچوف هن جي ظلم ۽ تشدد 
جي باري ۾ر انڪشاف ڪيا ۽ سولزي نٽسن ان تي نهايت بي 
جگريءَ سان لکيو. تان جو یو_ايس_ايس_آر جي سربراھ مملڪت 
گورباچورف ”پيرسٽرو ئڪاٴ ڪتاب لکي ساري ڊونگ کي وائکو 
ڪري ڇڏيو. پر پاڪستان جا دانشور اڃا ساڳي خواب ۾ رهي رهيا 
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آهن. جنهن پر فرينچ ۽ روسي انقلابي هوندا هكا ۽ جنهن حقيقت 
جو پاڪستان ۽ برصفير جي حقيقت سان ڪوئي واسطو ناهي. 
معاشي انصاف ضروري آهي. پر اهو ڪيئن اچي. ڪنهن قطعي 
جواب ن ڏنو آهي. سرمائيداري ۽ نج ڪاري ب وڏو فراڊ آهي ۽ 
پوريءَ دنيا ۾ استحصال جو ذريعو آهي. بهتر آهي ت شاعر 
پنهنجي دنيا ۽ر موٽي وڃي ۽ پنهنجي شاعريءَ کي وقت جي خرد 
برد كا محفوظ رکي. آرٽ فقط زندگيءَ ۾ر معاشي ڦيري لاءِ ن 
آهي. زندکي: نهايت وسيع آهي. اڪ 
موضو ع ٿي سگهي ٿو. 

(ڪٿي ن ڀحبو ٿڪ مسافر_اياز) 


ڀا 5 ٳڄ اه 073 


جهچز چا مچ بچز بچ 


”مون کي هزارن ڪتابن جي مطالعي مان اُها اخوشين 
.ٿيا هڪ ٻڙ ڙي هاريءَ جي گهنج گهنج 
منهن تي ڦهليل مُرڪ ڏسي ملي .“ 


اياز جي هن تخيل واريءَ ڪيفيت کي سمجهڻ لاءِ هن انقلابي 
ڏاهي کي پڑهي ٿا ڏسون :_ 
(تران گوئين دان اڄ کان ڇه صديون اڳ ويٽنامر جو وڏو عالم ٫‏ 
دانشور ۽ مدبر ٿي گذريو آهي. 42ع پر ويٽنامر پر وڏو ڏڪار پيو 
. وت هو ويٽنامر جو ودر وزير هو . ان ڏڪار لاءِ هن پاڻ تي 
ملامت ڪندي ھر نظمر چئي( 

”ڪئين ساوڻ بنا برسات گذري ويا , 

سرءُ جي ڪيٽرين موسمن پر ٬‏ اڻ 

مندائتا مينهن بند ن ٿيا , 

سارين جا ٻج سڪي. سڙي ويا ۽ 

فصل ن ٿيا , 

ماڻهو ڏاڍا ڏکيا ٿيا : 

ٿيھ هزار ڪتاب پڙهيا ت ڇا ٿي پيو ! 

(حيف آهي هن حياتيءَ جو) 

وار اڇا ٿى ويا , 

ڀر ماڻهو اڃا تائين , 

پنهنجي ماڻهن جو ڀرجهلو 

۽ سندس ڀروسي جوڳو ۽ 

بنجي ن سگهيو ۽ 

ٿيھ هزار ڪتاب پڙهيا ت ڇا ٿي پيو !“ 
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ڄچ كچڊ چچ لهچ بجز 


”دنيا کي تباهيءَ جي ڪنڌي؛ تي آڻي بيهاريو 
اٿيئي اڃا تنهنجو جيءُ ن ڀريو آهي. وڃ مون کي 
تو لاءِ فرصت ڪون آهي.“ 


ٺڪ, ٺڪ., ٽنُڪ ... 
”ڪير ۾ “ 
”مان انقلاى آهيان“ 


”تو پاڻ ۾ ڪهڙو انقلاب آندو آهي ؟ انسان ۾ 

جو سوئر ۽ چيتو آهي. تو پر ب ايترو ئي موجود 
آهي جيترو تنهنجي مخالف 1 :۽ رڳو تومان ڇلانگ 
ڏُئي نڪري اچڻ لاءِ وقت جو منتظر آهي, وڃ٫‏ 
مون کي تو لاءِ فرصت ڪو: آهي." 


”مان پادري آهيان يروشلم کان آيو آهيان. مون 
ٻٻڌو آهي ت اندر ڪوئي صليب تي لٽڪيل آهي.“ 
”تون منهنجي لاش کي قبر مان ٻيهر ڪڍي, 
چوراهي تي وڪڻڻ ٿو چاهين؟ وڃ, مون کي تو 
لاءِ فرصت ڪان آهي.“ 
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هر ڀلي ۽ بري کي مان پرکي ورتو ‏ 

هر ڪنڊي ۽ گل کي مان چونڊي ورتو ۽ 

مون کي هر ڪنهن جي قيمت جي ٿوري گهڻي خبر پئجي 

وئي. ڇوت مان انهن کي اهڙي ڪسوٽيءَ تي پرکيو جيئن 

(سرمد) 

هن شعر مان ظاهر پيو ٿئي ت اياز سياستدانن, انقلابين ۽ 
مذهبي پادرين, پنڊتن کان بيزار ٿي چڪو آهي. ڇوت اهي سڀ 
ڪردار پنهنجو مقصد ڇڏي چڪا آهن. ۽ هاڻ پنهنجي دڪان 
چمڪائڻ کان سواءِ هنن جو ٻيو ڪوب مقصد ٫‏ آهي. هن شعر ۾ 
اياز انهن مفاد پرست ٽولن تي ڇتي تنقيد ڪئي آهي. هيءُ هاڻ 
سمجهي چڪو آهي ت يا ين ناه :هي 
ڪناري تي پهچايو آهي. اياز ان باري ۾ چوي ٿو: ”اڄڪلهھ اها 
ڳاله ورجائي ٿي وڃي َ‫ شاعر, اديب - دانئشور جي ڇاسان 
وابستگي آهي. پر ن ڄاڻان ڇاجي لاءِ ان جو ڪوئي جواب ٫ن‏ ٿو 
ڏٿي.“ 

سياستدانن تي ڳالهائيندي اياز چوي ٿو: ڪميونسٽ 
پارٽيء جي لائين ت ان افلاطو ني بڪواس جو ورجاءُ هئي, جنهن 
شاعريءَ کي رد ان ڪري ڪيو هو, ڇوت سڪارٿي ڳالھ۾ رڳو 
سياسي نظام جي آهي. سياسي ماڻهو شاعرن کي ڇوٿا ميار ڏين, 
جڏهن سماج ڪوئي غلط رخ وئي ٿو؟ 

هٽلزم اسٽالئزم جي دؤر ۾ سماج جڏهن اهڙو رخ ورتو 
ت اهو دؤر پنهنجي دؤر جي ناڪاميءَ جو نتيجو بڻيو: ڇاڪاڻ ت 
اهو دؤر سماجي ۽ سياسي جمهوريت جا آدرش بچائي نن سگهيو ۽ 
اها ناڪامي انهن طبقن جي هئي. جي اُن دؤر جي سياست تي اٿر 
وجهن پيا. 

اهي اديب ۽ شاعر هئا. جي زبان جي پاڪيزگيءَ جي 
تحفظ جا سڀني کان وڌيڪ اهل هئا, يورپ ۾ اڻويهين -َ- 
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جي پهرين حصي پر پنهنجي دنيا ۾ گوشہ نشين ٿي ويا ۽ هنن 
مان ڪي وهم ۽ وسوسن ۾ر وٺجي ويا ۽ هنن کي پنهنجي ماحول 
تي پنهنجيءَ شاعريءَ جي برتريءَ جو احساس ٿيو ۽ ان مقصد کي 
بلذات سمجهيائون ۽ ماضيءَ جي پرستش ڪرڻ لڳا. بودليئر 
جهڑڙن شاعرن سياست کان نفرت ڪئي. ان ڳالهھ گذريل دور تي 
برو اثر وڌو. اهو سماج بي پرواھ ٿي ويو تان جو مطلق العنانيت 
ڇانئجي وئي. اهو دليل اثرائتو آهي ۽ ان کي رد بلڪل نٿو ڪري 
سگهجي ت سياست جي قباحت ڏانهن شاعريءَ جو ردعمل ايڏو ب 
نہ ٿيڻ کپي. دراصل یورپ ۾ ماڻهو اخلاقي ۽ سياسي طرح بي 
حس ٿي چڪا هئا. پر ان ڳالھ جا ب ٻ پهلو آهن. ڇا شاعريءَ پر ڪا 
اهڑي ڳالھ هئي جو مختلف سماجن پر عام ذميداريءَ جو بار 
شاعرن تي وڌو وڃي. جي خوابن جا رهواسي آهن؟ ٻيو تہ شاعرن 
کان سواءِ دنيا پر ٻيو دائشور طبقو ن آهي. مثال طور سائنسدان, 
فلسفي ۽ سياسي مدبر جن جو ب احتساب ڪيو وڃي؟ جي اسان 
ان پهلوءَ تي غور ڪنداسين ت سائنسدانئن ۽ سياستدانن ويهينءَ 
صديءَ جي وچ کان وٺي اڄ تائين فرض ڪير هو ت هنن جي ڪا 
ذميواري ناهي؛ آئن اسٽائن نيوڪلير بر جو گهغو اڳ اسان کي 
اطلا ع ڏنو هو ت اسان کي ايتري توانائي آهي جو اسان پا کي 
تباهھ ڪري سگهون ٿا. انهيءَ ڳالھ جو انهن حالتن ڏانهن اشارو 
ٿي سگهي ٿو. جنهن وڏي تباهي (101000050]) ممڪن بڻائي. اهڙيءَ 
تباهيءَ کان پوءِ ڪجھ الزامر ت آئن اسٽائن تي ب اچي وڃن ها ڇا 
خدا آئن اسٽائن کان سندس ڪيتي جو حساب ن وٺندو؟ هن جي 
سائنسي تحقيق جو نتيجو هيروشيما ۽ ناگاساڪيءَ جي تباهي 
نڪتي. پر ممڪن آهي ت اهو پراڻو سوال ت ڪيترو علمر انهن 
اي 1 يو جن جي اخلاقي ۽ ررحاني تعليم مڪمل 
نن هجي. ايترو اثرائتو ن آهي. پر ان طبقي جي باري ۾ر ت بلڪل 
صحيح آهي, جيڪو سماج جو تربيت يافہ طبقو آهي, جنهن جوي 
نالو ملٽري آهي. حيرت آهي ت ”هارورڊ يونيورسٽيءَ جي پريذيڊنٽ“ 
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ان وقت تاڙيون وڄايون هيون, جڏهن آمريڪا ۾ لاس الماس ةش]) 
تمه جي بيابانن ۾ر پهريون ڀيرو ائٽمي تجربو ڪيو ويو هو ۽ ان 
ڦاٽ کاڌو هو. اتي ٻيا ٺميوار ماڻهو ب بيٺا هكا ۽ جڏهن هڪ پل ۾ 
ايٽم بر ڦاٽ کاڌو هو نت ٿر کد گر ٿيا هئا ۽ هڪ نس نان جوڻن 
سان هٿ ملايا هئائون. اهو رد عمل صحيح هو يا ن, ان تي مختلف 
رايا ٿي سگهن ٿا پر اُن لاءِ ذميوار رينياسنس (5500605:ة:110) دؤر 
جي لا محدود کو چنا لاءِ آ زاد هئي. پوءِ ان ۽ر جديد دنيا لاءِ چڱائي 
هئي يا برائي هئي. 

اها آزادي اسان جي پوئينءَ اڌ صديءَ پيدا ڪئي آهي, جا 
مادي حاصلات لاءِ لامحدود کوجنا ڪري ٿي. پر ان جا خطرا واضع 
آهن ۽ ٰيامت بعيد از قياس نظر نٿي اچي. لپرٽ آئن اسٽائن کا 
ڪنهن پڇيو: توکي ٿين جنگ عظير جي باري ۾ ڪجھ چوڻو 
آهي؟ 

آئن اسٽائن جواب ڏنو: ”مون کي افسوس آهي ت مان ٿين 
عظير جنگ جي باري ۾ ڪجھ نٿو چئي سگهان, پر جي ڇوٿين 
جنگ عظيم جي باري پر ڄاڻڻ چاهين ت مان ڪجھ چئي سگهان 
ٿو.“ 

جنهن ماڻهوءَ هن كا سوال پڇيو هو, انهيءَ کي اعتبار 

نٿي آيو ت جنهن کي ٿين جنگ عظيم جي باري ۾ر ڪجھ نٿو 

اچي, اهو چوٿينءَ جنگ عظير جي باري پ۾ ڇا چوندو! هن بي 
اعتباريءَ سان کيس چيو: ”چڱو مونکي چوٿينءَ جنگ عظيم جي 
باري ۾ ٻڌايو!“ 

البرٽ آئن اسٽائن هن کي چيو: ”چوٿين جنگ عظيم 
بلڪل ٫‏ لڳندي, بس ايتروئي چوٿينءَ جنگ عظيم لاِ چئي ٿو 
سگهجي. جيستائين ٿين ۽ جنگ عظيم جو سوال آهي, ڪجھ ب 
چئي نٿو سگهجي.“ 

هن جو مطلب هو تہ جي ٿين جنگ عظيم لڳي ت ڪجھ 
بچندوئي ڪون ت پوءِ چوٿين جنگ عظير ڇاتي لڳندي., 
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جا آدمر الٿ اين انهي؛ خاتمي جو علم اڳواٽ سمجهدار 
طبقي کي ملي ن نٿي سگهيو؟ اسان ت هڪڙي ننڍڙي ديس جا 
رهواسي آهيون, جن جي قول ۽ فعل کي ڪا اهميت ن آهي. پر 
ناگاساڪيءَ َ جي تباهيءَ کان پوءِ مون لکيو هو: 
”ناگاساڪي ڪافي ناهي 
سڀ ڪجھ ناس ڪندو نادان!“ 
۽ هيرو شيما تي پورو نظمر لکيو هوم, جنهن جو پويو 
بند هي هو: 
”هي ڪير کڙو آ کنڀيءَ تي 
هي تون آهين هي مان آهيان 
جن امن ن آندو ڌرتيءَ تي!“ 
ال 
آهي. اسان کي ڪير ٿو اهميت ڏئي؟ هيءَ ذميداري جيڪڏهن 
ڪنهن حد تائين پوي ٿي ت يورپ ۽ آمريڪا جي شاعرن تي پوي 
پوءِ بہ اسان برصغير جي حال ۽ مستقبل لاءِ چيو آهي, 
اسان پنهنجي نميداري نڀائي چڪا آهيون. باقي نميداري 
سائنسدانن, ملٽريءَ جي شخصيتن, فلسفين ۽ اهل اقتدار تي آهي 
جن آهن ضاحب ڪرنار آهن ق سماح اي ٳاثر انداز ٿيندا٫‏ ات ت 
يل يڪ ال 
واري دؤر کي سڪون قلب پهچائي رهي آهي. شاعر ان کان ب 
رانجهي ٿي. ريندا ۾ جي هڪ ررمائري ابدا اي سسدار يجن يا پاٹ 
تي کڻندا. ت نن هن دنيا جا رهندا ن هن دنيا جا.” 
ِ‫ ( ڪت وڻڪ سات ايار( 
جڏهن ت ٻئي طرف اتقلابي سٽائيندڙ ب. پاڻ يعني 
پنهنجي شخصيت ۾ر ئي ڪو انقلاب ڪون آندو آهي. ڇوت اياز 
چواڻي . وس يت هي سو تو ۾ ب ايتروئي 
موجود آهي جيترو تنهنجي مخالف ۾ رڳو تومان ڇلانگ ڏئي 
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ٽڪري اچڻ لاءِ وقت جو منتظر آهي“ جنهن جا ڪيترائي واضع 
مثال اسان جي سامهون آهن! جن مان ڪن غداريون ڪري پنهنجا 
ساڻي شهيد ۽ گرفتار ڪرايا! جن لاءِ اياز لکيو آهي ت؛ 





”منهنجا رب! انهن کا پناهہ ڏي جي انسان دوستيءَ جو 

پرچار ڪن ٿا ۽ دوستيءَ ۾ دغا ڪن ٿا“ 
اياز اهڙيءَ دوستيءَ جو ٺوث مثال ڏيندي لکي ٿو: ”لينن جي 
فليٽ پر ٻين زهندڙ ڪامريڊن جا فوٿو ب هي فقط ٿراڻسڪي. جو 
سرڂ فوج جو ڪمانبر ان چيف ۽ لينن جو سڄو هٿ هو. هو عظيم 
مثرر ۽ انملات پر بهٽرين مؤر ۽ هو او ڌرلزڙ ود لاد رد 
اتي؛ پر روس ۾ ڪنهن ب هنڌ نظر ن آيو. هن کي اسٽالن جلاوطن 
ڪيو هو ۽ پوءِ پنهنجي ڪنهن ايجنٽ هٿان ميڪسيڪو ۾ مٿي 
تي هٿوڙو هڻائي مارايو هو. چون ٿا تہ لينن وصيت ڪئي هئي ت 
هن جي موت کان پوءِ ٽراٽسڪيءَ کي حڪومت جو سربراھ بڻايو 
وڃي. پر اسٽالن اها وصيت ئي ڦاڙائي ڇڏي. 

”اسٽالن موچيءَ جو پٽ هو. هن جو وس پڄي ها ت يسو ع 
جي حوارين جي کلن مان بوٽ سبرائي ها“ ”اسٽالن جي موت کان 
پوءِ . هن جي جاءِ نشين ڪرو سچوف ۽ اسٽالن جي ڌيءَ سيوتلينا 
جيڪ ي انڪشاف ڪيا آهن ۽ جيئن هن اديبن, آرٽسٽن ۽ سياسي 
مخالفن کي تهس نهس ڪيو .٫.‏ نهجو انسان ذات مان ئي 
اعتبار ڪڍي ڇڏيو آهي. ڪنهن ڄاتو ٿي ت موچيءَ جو ٻُٽ مخالفن 
جي ڪنڌ ۾ر ڪوڪا ۽ نرڙ پر نعل هڻندر!“ 

مون ڪٿي پڙهيو هو ت , اسٽالن جا گورڪيءَ سان 
اختلاف ٿي پيا هئا. انڪري اسٽالن جي چوڻ تي گورڪيءَ کي دل 
جي بيماريءَ جي باوجود , ڊاڪٽرن مشورو ڏنو هو تہ هو ڏاڍو گهڻو 
پند ڪري, جو هن جي موت جو ڪارڻ ثابت ٿيو هو. هي مان 
_ مان ٿو لکان, شايد ڪرو شچوف . اسٽالن جي موت کان 

اننٽالن تڪ الزانر. ٿيا ها اتهڻ 4 هرب الاان فَ 
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اسٽالن ۽ ٽراٽسڪيءَ تي سوچي مون کي آئين لڳو ت 
انسان ۾ ساڳي درندگي, دوستي ۽ دشمني. بغض و حسد ۽ انا 


پرستي هئي ۽ انسان بنيادي طرح ظالمہ ۽ جاهل هو ۽ اشرف 
المخلوقات ٿيڻ لاءِ هن کي وڏي جهاڍِ نفس جي ضرورت هئي. 
يي 5 8 يي يه 
اهڙن مثالن سان ڀري پئي آهي. جڏهن اقتدار جي حاصل ڪرڻ لا 
000900 
آهي. اتسان جي. من پر ڪس ۽ ۽ ڪرشن جي ويڙھ آد جگاد کان 
جاري آهي.“ 
(ڪٿى ٫‏ ڀڄبو ٿڪ مسافر_۱11_اياز) 
مطلب ت هنن انقلابين جي حالت ”ليو ٽالسٽائي“ جي هن 


قول واري آهي: 
”هرڪوئي دنيا کي بدلاگڻ لاءِ سوچي ٿو پيو, پر ڪوب پاڻ 
کي نٿو بدلائي 


اياز لکي ٿو: مون کي هاڻ ان فلسفي پر اعتبار ناهي 
رهيو تہ رڳو عوام ڪي چڱا مڙس آهن, چڱا مڙس خواص ب ٿي 
سگهن ٿا مون ڪيئي دولت مند ماڻهو نرم سڀاءَ ۽ ڪهڪاءَ ءَ وارا 
ڏنا آهن. اهي دان پج ڪري آتما جو سک پائيندا آهن. مون غريبن 
پر بگهڙ ۽ ڇيتا ڏا آهن, جي ٻئي کي چيرڻ ڻ ڦاڙڻ ڇاهن ٿا. عوام 
جي درد پر ڳرندڙ ۽ جُهرندڙ اڳواڻ پنهنجي آرام سان گذاريندا 
آهن, انهن جو وار ب ونگو ن ٿيو آهي. رڳو ٻيا انهن لاءِ ڪَٽبا 
مرندا آهن ۽ رهبر انهن جي پو ٺنہرن کي رسمي فاتح ڏيڻ لاءِ ويندا 
آهن, ڪوڙي همدردي ڏيکاريندي فوتين جي خاندان سان پنهنجو 
نوٽو ڇپائيندا آهن ۽ ان جي گهران موٽي سڌو پنهنجي عيش آرام 
جي آغوش پر ويندا آهن. انهن جا نارا ت فلاح و بهبود لاءِ هوندا 
آهن پر هنن عوام لاءِ ڇا ڪيو آهي ۽ پنهنجي فلاح وبهبود لاءِ 
هنن ڇا ن ٺاهيو اهي؟ 
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مهاتما گانڌيءَ مرڻ وقت پنهنجو قيمتي پر قيمتي سرمايو 
هڪ نهايت سستي واچ, ٻڪري. لٺ, لنگوٽي, لوٽو ۽ چاکڙي 
ڇڏي. سوڀي مون کي ٻڌايو ت ڪامريڊ ڊاڪٽر اشرف مهاتما 
گانڌيءَ سان سوشلزير تي ڳالهائي رهيو هو ت اوچتو مهاتما گانڌيءَ 
هن کان پڇو:؛ 
”تو کي گهڻا ايڪڙ زمين آهي؟” 
ڪڪ سئو ايڪ“ هن جواب ڏنو. 
تو آهي پنهنجن هارين ۾ ورهايا آهن.“ مهاتما گانڌيءَ 
ڊاڪرر جواب ڏنو: 
”منهنجن پنجن سَرَن ايڪڙن سان جي اقتصادي مسئلو 
حل ٿي سگهي ت آهي مان هاڻي ئي ورهايان ها“ 
ان تي گانڌيءَ ڇچيو ص 
”مان تو کان بهتر ڪميونسٽ آهيان, ڇو جو مون وٽ ت 
ڪجه ب ہ آهي.“ 
ڪميو نزم جي ناڪاميءَ جو سبب اهو هو, ت هو گفتار جا 
غازي هيا, ڪردار جا غازي نن هيا. خُروشيف لاءِ هڪ چرچو 
مشهور آهي. ت جڏهن هو پريزيڊنٽ ٿيو تہ ٻهراڙيءَ ۾ رهندڙ هن 
جي پوڙهي ماءُ ڳوٺ مان اچي ماسڪو ۾ر پريزيڊنٽ هائوس ڏٺو. 
(جيڪو مون ب ڏٺو هو) هوءَ حيرانيءَ سان وڏا شادليگر: سوفا. 
الماريون: تصويرون. بت وغيره ڏسندي رهي ۽ هن َ‫ اکيون 
جهانورجي ويون. پُٽ ڪيڏو ب رهزن هجي پر ماهُ ۾ پيار جي 
ڪمي ذ ٿيندي آهي. هن جي سادڙِي ماءُ خروشيف کي ڪن ۾ 
چيو؛ 
”پٽ خيال سان رهجانءِ, متان اهو سڀ ڪجھ ڪميونسٽ 
توکان کسي نہ وٺن!“ 
نيونگين 1 ۾ر هڪ ڪامريد لاءِ دانهن ڏنائون ت هن 
ڪاني ٺيڪا ٺڙا کنيا آهن. پوءِ خبرون آيون ت ساري ماسڪو 
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چورن, ٺڳن ۽ نشي دار شُين جي گهرڙين سان ڀري پئي آهي. 
هونءَ ت جڏهن مان 1976 ع پر لينن گراڊ هوٽل ۽ رهيل هوس ت 
هڪ اڻ ڄاتل روسيءَ مون کي پاسيرو ڪري چيو هو: 

”يو کي ڊالر آهن؟ ج جي اٿئي ت مان هڪ ڊالر جي عيوض 
تو کي ڇاز روبل ڏيڻ لا تيار آهيان“ 

ان وقت روبل جي پاڪستاني رپين ۾ سرڪاري قيمت 
3 رپيا هئي ۽ ڊالر جي ۱0 رپيا هئي ۽ مون کي خيال آيو ت هُن 
کان ڊالر مٽايان پر مون ٻِٽو هو ت روسي جاسوس پرديسين کي 
آترائي ڦاسائڻ لاءِ ب ائين ڪندا آهن, سو مون هن کان ڊالر مٿايا. 

انهن ماڻهن کان ت اڳيان اهل الله لک ڀيرا چڱا ها, جي 
فريد شڪر گنج وانگر چوندا ها: 

رکا سڪا کاءُ ڪي ئنڊا پاڻي پي. 

نن ڏيک پرائي چوپڙي. ن ترسا اپنا جي. 

ايازلکي ٿو: ”انقلابي جڏهن شرابي ڪبابي ٿين ٿا ت هنن 
پر خلوص نٿو رهي: فقط فلوس ٿو رهي.““ 

(ڪٿي ت ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اياز عوام جي معيار جي ڳالھ ڪندي لکي ٿو: 

عوام . عوامي ادب , عرامي انقلاب ! 

عوامم جهڙو بي شعرور, بد ذوىق ۽ بي رحم ڪوئي نٿو 
ٿئي! عوام قوامر آهي. عوام يو_ايس_ايس آر جي شڪست 
ريخت خوشيءَ سان قبولي. هندستان ۾ عوام گانڌيءَ جو قتٽل 
ڳهي ديد ۽ بي جي پيءَ کي اقتدار اي 
ذهنيت گانڌيءَ جي قتل لاءِ ذميوار آهي! ال ن ڪنهن ڪميونسٽ 
کي دولت جي چوس پئي! ڏاٽو ۽ مترڪو ب رڙڪي ويندو! ٻڌ ۽ 
مهاوير جي زماني کان هزار ڀيرا وڌيڪ لوڀ ۽ لالچ هاڻي آهي. 
فقط اليڪٽرانڪس وغيرد ۾ ترقي بي معنيل آهي. جيستائين 
انسان. رنهٽٹر :ياڻ كين انثو. بدلائي. ليتن لھيڻ انرشي ماڻهر پئدا 
ڪيا, جن کي تاريځ غ پان وانگر چٻي ٿوڪاري ڦٽي ڪيو. 
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عوام جي نڪ پر ناڪيلي آهي جا بدلجندي ٿي رهي ۽ 
ُٺ جي واڳ ڪنهن وقت ڪنهن جي هٿ ڪنهن وقت ڪنهن 
جي! شاعر, مصور, عوامر جي زندگيءَ جي فقط حقيقت پسندان 
ترجماني ڪري ت سگهي ٿو, پر هن کي بدلائي نٿو سگهي. ارپانا 
فلاچي پنهنجي عاشق يونائي شاعر اليڪسوس پئنا گولس 
(011115ع110118 16505/) تي ناول ”مرو س ماڻهو ٴّ (11191 1[16) ۾ر اها ڳالھ 
نهايت تلخيءَ سان لکي آهي ۽ پهرين ٿي صفحي تي هن هجومر 
کي ”هڪ گينوار ۽ ڪن لاٿار وارو درندو“ ڪوٺئيو آهي. جنهن هن 
جي عاشق جي جيئري ت ن پر موت کان پوءِ ب قدر ن ڪيو. پئنا 
گولس هڪ سرويچ, بيباڪ ۽ آڳو پيڇو ن ڳڻيندڙ انسان هو. 

سنڌي عوامم آهي ت مظلوم ۽ مصور گويا جيئن هسچانوي 
ماحول جي عڪاسي ڪئي هئي. تيئن شاعر عوامي زندگيءَ جي 
مصوري ڪري سگهن ٿا 

سنڌي شاعر ب شاھ لطيف وانگر عوامم جي زندگيءَ جي 
مصوري ڪري سگهي ٿو. بي عولر مان شناس جي توقج عپٿ 
آهي. شاعريءَ لاءِ نہ رڳو شاعر کي ڪيئي سال مشق گهرجي, پر 
پڙڑهندڙ کي ان جي پرک ۽ پروڙ لاءِ ۾ مشق گهرجي, ن رڳو عواممر 
پنهنجن مسئلن پر ايترو وڪوڙيل آهي جو ان کي اهڙي تربيت 
لاءِ وقت ٫‏ آهي. شاگردن ۽ نوڪري پيشي وارن ماڻهن کي ب ان 
لاءِ ورلي وقت ملي ٿو. باقي جن ان جي چس چکي آهي, سي 
جي مطالعي لاءِ وتت پئدا ڪري وٺن ٿا. 
سياستدان فتڪار کي پنهنجي سياست لا ڪارائي. ۽ ڪبدار 
رانگر استعمال ڪن ٿا. ميڪسيڪو جي مصور ۽ ٽراٽسڪيءَ 
جي درست ڊيگو رويرا هڪ مصرريءَ جو شاهڪار تخليق ڪيو, 
جنهن ۾ ڏيکاريل آهي ت جُوالا مٺکي جي تري ۾ر هڪ جوا خانو 
آهي. جنهن ۾ خوش لباس مرد ۽ عورتون کلڻ کٽڻ ۽ کيڏڻ ۾ 
مصروف آهن ۽ جوالا پنهنجي جيءَ ۾ لاوا ٺاهي رهيو آهي. شاعر 
جي دور رس نگاھ ان لاوا جي عڪاسي ڪري ٿي. اُهو ڪڏهن ٿو 


آڳ ٻِن ہ؛ بِڄاٳأ 
ڦاٽ کائي ۽ ڪير ڪير ٿو ان جي شعلن جي لٻيٽ ۾ اچي ۽ ڪير 
بچي وڃي ٿو, ان جو اظهار هو سياسي مفڪر ۽ مدبر لاءِ ڇڏي 
ئي ال )هو ٿبخ بي ڌارا کي ئوزيئ تا بڏگهن اعو 9 
پنهنجي شعور جو ايترو اظهار ڪافي آهي. هو ڪيمرا ٿئي 
9900909000 
جو تعين ڪيو., تنهنجو آرٿ ماريو ويو, جو اهو طرف غلط 
نڪتو. ٽالسٽاءِ ‏ گوگول. چيخوف, دوستو ورسڪي وڏا ناول نگار 
هئا آهيٰ :زندہه چاويڊ آهن, .پر اليٹن٬پيس‏ پرائيز ونر انغقلات اگ 
کڏ ۾ وڃي ڪريا جي آرٽسٽ کي گورڪيءَ وانگر پنهنجي 
زندگي داوَ تي لڳاڻڻي آهي ت اها هن جي مرضي, 
پنهنجي آرٽ کي داوَ تي ن لڳائڻ گهرجي. انا تله بت لڪ .۽ 
شاه - مبندالستام ڪئي.. اج القادن آهي. تي مل مرڪ جي 
باوجود جيئرا آهن. روس جو بيمثال ادب انقلاب کان اڳ جي 
تخليق آهي. ائنا اخمتونا جي انقلاب کان اڳي لکي ها ت اها عظيم 
شاعري ڏئي سگهي ها جا جهجهائي ۽ سونهن پر هن جي انقلاب 
واري دور جي شاعريءَ کان گهڻي هجي ها. اثنا اخمتوفا ڇپ 
ڪرائي وئي. مينڊالسٽام مارايو ويو ۽ پاسترناڪ کي نوبل پرائيز 
وٺڻ کان باز رکيو ويو ۽ هن جي محبوبا کي سائبيريا اُماڻيو ويو 
ان لاءِ فقط اسٽالن ذميوار نن هو, پر اهو سارو نظام ذميوار هو, 
جنهن اسٽالن کي اقتدار ۾ آندو هو. عوامم علم ۽ ادب کان ايترو 
ت بي شعور هيا ۽ شاعر جي المئي ڏانهن ايٽرو بي حس هيا. جو 
هنن ٻڙڪ ن ٻاڦي ۽ هنن جي ڪنن تي جون ب ن رڙهي. 
نسنر“ دچ اونهاري رات جو ڂخواب“ 501996 118) 
(8111ع1(16 ]1 ۾ر چيو آهي نم( 
ڪا 005 1656) 1015 ۱1191 !070 ] 
(يا خدا هي فاني انسان ڪيٽڏا ن بيوقوف آهن!) 
هاڻي ت مان بدلجي چڪو آهيان. منهنجو دنيا جي عوام ۽ ان جي 
ڪنهن ب آدرش پر اعتبار نہ رهيو آهي. مون سوڀي کي هڪ ڀيري 
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چيو هو ت: ”انسان بنيادي طرح ظالم ۽ جاهل آهن ۽ اشرف 
المخلوقات ٿيڻ لاءِ هنن کي وڏي جهاڍ نفس جي ضرورت آهي. 
اوهان کي اقتدار ڪڏهن ب ن مليو آهي ۽ اوهان ان جو خواب ب ن 
لٽو آهي. مان اوهان جي لاءِ ڪجھ چئي نٿو سگهان, پر توکي 
ايترو چوان ٿو ت انسان ڪڏهن ب سڌرڻو ن آهي. ڊارون ۾ چو 
آهي ت انسان باندر جي اولاد آهي ۽ باندر مان ذقط چترائي ۽ لُڄ 
جي توقع رکي سگهجي ٿي. پوِ ڀلي ڇوڌ هو هتومان جو پٽ 
هجي! 

ان تي سوڀي چيو هو ت ؛ ”پوءِ انسان جيئي ڇالاءِ ! 
آپگهات ڇون ڪيو ڪيو وڃي؟“ مون هن کي جواب ڏنو ت: ”انسان 
لک 7 ان نا آهي! 
اهر ود بشنانسي؛ ۽ خدشناسنيءَ لا جيترد رهن سگهي ٿرا ان 
کان بهتر ڪوئي آدرش نن آهي! مغرب جي تاريخ پڙهي مان ‫.٣‏ 
نتيجي تي پهتو آهيان ت مغرب دنيا جي تڪميل چاهي ٿو 
مشری انسان جي تڪميل چاهي ٿو.“ 

(ڪٿي نن ڀجبو ٿڪ مسافر_3_اياز) 

اياز تهذيبن جي ڦر لٿ جي سامان لاءِ احتجاج ڪندي , . پنهنجي 
روس جي ياترا جو ذڪر ڪندي لکي ٿو: ”هرمتاج مان موٽندي 
سوچي رهيو هوس ت روس جي زارن ڪهڙي ڪهڙي ملڪ جي 
ڦرلٽ ڪئي هئي ۽ کربين ڊالرن جون شيون ڪميوئسٽن پاڻ وٽ 
محفوظ رکيو هيون ۽ انهن ملڪن کي موٽائي ن ڏنيون هيون, جن 
جي اهي ملڪيت هيون.“ 

نورائيءَ مون هرمتاج تي هڪ ضصحيمر ڪتاب 
انگريزيءَ پر ڏنو هو, جنهن ۾ کربين ڊالرن جي جرمني ۽ رومانيا 
جي تصويرن جا فوٽا هڪا. مان ڀايان ٿو ت ايتريون تصويرون هٽلر 
جي ڪلچرل منسٽر هرمن گوئرنگ ب ٻي جنگ عظيم ۾ يورپ 
مان ڦرلٽ ڪري ڪئيون نہ ڪري سگهيو هو. نيٺ جيئن برطانيا 
جي ميو زيم پر ڦرلٽ جو مال اڃان تائين آهي ۽ اڃان هند ۽ پاڪ 


كاگسس‪[‪‬جسس‬‪سسحسللث__#90ا#لل“ 
کي ڪوهنور (هيرو) ۽ تختِ طائوس ب ن موٽايو اٿائون. اشتراڪي 
اڊ زر ۽ دولت جو هوس ساڳيو هو, جهڙو سرمائيدار 
3 
(ڪٿي ن ڀڃبو ٿڪ مسافر_اياز) 

اياز انهن جدلياتدانن تي تنقيد ڪندي چزي ٿو: اڳين 
پيڙهي گهڻو ڪري چُڙي چنگهي, مري چڪي آهي. ڪالهرڪا 
رهبر اڄوڪا رهزن سمجهيا وڃن ٿا چڱو ٿيو. اهائي تہ تاريخ جي 
جدليات آهي.“ 

(ڪپر ٿو ڪن ڪري اياز) 

جڏهن ت ٻئي طرف اڄ جا اڪثر مذهبي خُلا , پنبت ۽ 
پادري واري لبادي وارا انسان ب سرمائيدارن جي خرچ پر وينل , 
سرمائيدارن جا ئي ساٿاري آهن !) ۽ انهن سان گڏ معصوم انسانن 
جي موت جي واپار ۾ پڻ شريڪ آهن! جنهنڪري هاڻ اياز وٽ 
”يروشلم کان آيل يهودي واپاري, جيڪو اڄ وري مسيح صفت 
(ضمير جي صليب تي ٽنگيل) انسانن جي لاشن کي ٻيهر چوراهي 
تي وڪٹڻ ٿو چاهي!“ فرصت ڪون آهي . 

رجنيش اوشو يهودين لاءِ چوي ٿو: ”جڏهن ت يهودي ب 
هڪ مسيح جو انتظار ڪري رهيا آهن.. . صن کا را ڇا 
منتظر آهن......... پر اهي ڪنهن کي ب صحيح بنجڻ ڪون ٿا ڏين مي 
ان جو سبب هيءُ آهي ت, پوءِ هو ڪنهن جو انتظار ڪندا؟ هو 
اميد.... ۽ اميد . ۽ اميد جي سهاري تي جيئن پيا انهن ايٽرو تت 
انتظار ڪيو آهي جو هاڻ انتظار يهودين جي عادت ٿي ويو آهي . 
5 
ٿئي...... عيسيل دعوىٰ ڪئي ۽ ان کانپوءِ ٻين ب دعوا ڪئي 1 
جيڪو ب اها دعويٰ ڪري ٿو ت مان مسيح آهيان. --- 
ڪيو وڃي ٿو........ ان کي ڪوڙو قرار ڏنو وڃي ٿو. 

يقينن مسيح کي اچڻو آهي پر هو ڪنهن کي ب دعوىٰ 
ڪرڻ - جي اجازت نٿو ڏئي  .‏ ور و انار 
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جي نشي جا عادي بنجي ويا آهن. هاڻ هو انتظار ڪندا 90 ڀل 


کڻي خدا هيٺ لهي اچي.... هو ان کي صليب تي چاڙهي ڇڏيندا. 
ان جوسبب هيء آهي جو هو چوندا ت..... توکي ڪير ٿو چاهي؟ 
اسان ت انتظار ڪرڻ سان محبت ٿا ڪيون.... اسان ت پنهنجي 
اميدن سهاري زنده آهيون“ يهودي بس انتظار ڪري رهيا آهن. 
(عورت. جنس ۽ مذهب_رجنيش اوشو) 
پر هاط اياز سياستدانن انقلابين توڻي پادرين جي 
ڌوڪي پر ٻيهر اچڻ لاءِ قطعي تيار ڪون آهي.... اهڙي ئي 
ڪيفيت ۾ وڪٽر هارا چوي ٿو ؛ 


هڪ ڀيرو وري هو داغدار ڪري رهيا آهن 
منهنجي وطن کي عوام جي خون سان , 
هي بظاهر ڳاله ت آزاديءَ جي ٿا ڪن 

پر انهن جا هٿ انهن جي جرم سان داغدار آهن ؛ 
جيڪي اسان ٻارن کي 

پنهنجن ماثن کان جدا ڪرڻ چاهين ٿا 

۽ انهيءَ صليب کي وري ٺاهڻ چاهين ٿا 
جا ڪرست ڪلهن تي کنئي هئي . 

هُو اها بدناموسي لڪائڻ چاهين ٿا 

جا هنن کي صدين کان ورثي ۽ ملي آهي . 
پر اهي خوئي آهن ۽ اهي پار 

هنن جي چهرن تان مٽائي ن ٿا سگهجن ۔. 
اڳيئي هزارن پنهنجو رت ڏنو آهي 

۽ اُن جا درياھ وهي چُڪا آهن : 

مان هاڻي رهڻ چاهيان ٿو 

پنهنجي ٻار ۽ پنهنجي ڀاءُ سان 

نهيءَ نئينءَ دنيا ۾ 

جا اسان گڏجي هر روز ٺاهي رهيا آهيون .۔ 


تصتسصسسس--- 9911919990 
اوهان جا دڙڪا مون کي هيسائي ٫‏ ٿا سگهن + ==. 
اي اذيت جا بائيو ! 
اميد جو ستارو 
اسان جي ساٿ رهندو_ 
عوام جو طوفان مون کي سڏي رهيو آهي 
عواممر جو طوفان مون کي ساٿ نيئي رهيو آهي __ 
طوفان ۽ جو منهنجي گلي مان گونجي رهيو آهي 
۽ منهنجي دل اوهان تائين پهچائي رهيو آهي . 
منهنجي شاعريءَ کي ٻُڌو ويندو 
جيستائين موت مون کي کنڀي وڃي : 
عوامر جي رستي تي ويندي هاڻي ۽ هميشه لاءِ . 
(نوٽ : پر ”جيستائين موت مون کي کنڀي وڃي“ واري سٽ جي 
مايوسي هن کي ن وڻي ۽ ان کي ۔ 
”جيستائين منهنجي دل ڌڙڪندي رهندي“ 
۾ ڦيرايائين . 


(وڪٽر هارا) 
انڪري ئي هاڻ هن پنهنجون مصروفيتون ڪنهن اتم 
مقصد پر لڳائي ڇڏيون آهن. جنهنڪري هاڻ انهن لاءِ هن وٽ 
فرصت ئي ڪون آهي.ڇوت هاڻ هي ڪبير ڀڳت جي هيءَ ڳالھ 
سمجهي چڪو آهي. ڪبيرچيو آهي: ِ 
ڪبيرا ڪل جڳ پڙا, ساڌو بتي نہ ڪوئي, 
گامين ڪروڙين مسخري, تن ڪي پوجا هو ئي. 


يا وري جيئن سامي چوي ٿو: 

تنهن کي لک لانت, سنت وجهن سامي چوي. 
جو سامي سج ڇڏي ڏي, ڪري ڪوڙي ڪهاوت, 
ٻوڙي مانک ديھ کي. ڊٻ لڙ پر ڏيئي لت 


ڪن من اڀرت , سورج ڏسي نن سمر جو. 
با 


تنهن تي لک لعنت: سنت وجهن سامي چوي 
جو پنڊت ڄاڻي پاڻ کي. رکي حرص حٻچ, 
ٻوڙي مانھ ديھ کي , دب لڙ ۾ ڏيئي لت ۽ 
ڪري من اپرت , سورج ڏسي ن سم جو ۽ 
”راي “ 
يا جيئن ڀٽائي چيو آهي ت: 
ڦُريا پسي ٿڦيڻ گرين کير ن چکيو, 
دنيا ڪارڻ دين وڃائي ولها ٿيا. 
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ڃچز جو كچز جچڄز بچ چز پز 

انڌا مانجهي سير ۾ اُبتا سُبتا ونجھ هڻي رهيا 

ها. جڏهن مون انهن کي چيو, ”اوهان سُتڙ 

ڇڏي, اوتڙ ڇو ٿا وڃون؟ تڏهن هنن مون تي 

ونجه اڀا ڪري چيو, ”تون ڪير ٿيندو آهين, 

ٻُڏي جو ٻيڙو ٿيڻ وارو؟* 

هن شعر پر اياز ڪامريڊن. اديبن ۽ سياستدانن ڏانهن 
اشارو ڪيو آهي. ير 0 اي 
چوي ٿوت ”توهان سن (سّبت) ڇڏي اونز اأبت؛ وڃي رهيا 
تڏهن اهي پنهنجي سڄي سڄڻ مٿان پنهنجا ونج اُڀا ڪن ٿا! هن 
ڳالھ کي هيئن كغي چئجي ت, "9 
ڪبي آهي. ت اهو پنهنجي ڪوڙي اُنا سبب ڪاوڙ ڪندو آهي.“ 
هن شعر پر اياز اها ڳالھ چوڻخ جي ب ڪوشش ڪئي آهي ت هن 
دور پر سچ کي رد ڪيو پيو وڃي! ۽ ان جي جاه تي ڪوڙ کي 
ڪيا بل رهن اٿن,' 

سچ پڇ ت اياز جيدو وڏو شاعر هو. تڏهن پڻ سنڌ جا 
انقلابي ان مان ڪوب خاطر خواھ لاڀ ڪو: ماڻي سگهيا هئا! 
بلڪ انهن انقلابين اياز جي اهميت کي ئي ن سمجهيو هو . 
جنهنڪري هنن ڪڏهن ب اياز کي سندس قد جيترو مانُ ڪون ڏنو 
ال هن اخ .اي سن اڪسند سئنش. ار ٿيءة هن ٫بټز‏ اصتادي 
قيادت هو. هنن ويچارن پرديسي پناهگيرن کي سنڌ ۽ سنڌيت جي 
ڪا نٽنڪري آن. سات چين ارهيين 
حقيقتن کان بنه اڻ ر٫اقف‏ هئا. انهن انقلابين جي انقلابي 
شاعريءَ َ جو هڪ ننڍڙو مثال ڏيندي اياز چوي ٿو: 

”خاغري انهنءَ وڻ رانگر آهي. سنهن کي ينهخج ڌرتيَءَ 
مان پٽي. جي ٻيءَ 0 ويندو آهي. تہ ان جي ميوي ۾ 
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ساڳي لنت ٫ن‏ رهندي آهي. هڪ ڀيري اردوءَ جي ترقي پسند شاعر, 
حسن حميديءَ. مونکي سنڌي هاريءَ تي اردوءَ ۾ِ هڪ نظم ٻڌايو. 
ان نظم ۾ر هن ”نان جوين“ (جڄَرَن جو نان) لفظ ڪر آندو هو ۽ 
مقصد اهو هوس ت سنڌي هاري ”تان جوين“ جي تلاش ۾ 
سرگردان آهي. جڏهن نظمر پورو ڪيائين, تڏهن مون هن کي چيو, 
”حميدي! سنڌ پر ٿو رهين يا أًب ان ۾ر؟“ تو علامہ اقبال جي هن ِ 
شعر مان ”نان جوين“ لفظ اڌار و ؛ 

جسي نان جوين بخشا هي ٫رني‏ 

اسي بازوئي حيدر ڀي عطا ڪر. 

علامہ اقبال اهو لفظ سعديءَ جي هن شعر تان اڌارو ورتو 


اي سير! ترا نان جوين خوش ن نمايد 

معشوى منان است ڪ نزديڪ تو زشت است. 

پر پيارا سنڌ ۾ر ت جَرن جو نان گهوڙا کائيندا آهن. متان 
سنڌي هاريءَ کي اهڙزي ڳالھ چوين! 

انهڻ أردر دائن لاءِ اياز چري ٿر: 

ڪافي گهر پر ڪيترا, لينن وادي لوڪ, 

روز ڪراچيءَ ڪن ۾ر: اردوءَ ۾ ِ ڪن ٻوڪ, 

اياز وڌيڪ لکي ٿو: منهنجو دوست سبط حسن جو ب 
ڪافى وقت حيدرآباد ۾ رهيو هو, انهيءَ کي آل انڊيا ڪميونسٽ 
پارٽي موڪليو ئي هتي پارٽي ٺاهڻ لاءِ هيو, پر هو حيدرآبادي 
حلقي جي مرزا ظفر الحسن وغيره کان ٻاهر نڪري نن سگهيو ۽ 
اندرينءَ سنڌ سان ڪوب رابطو قائر ڪري نن سگهيو. دراصل 
هندستان جو اردو اديب: پهرين اردو اديب هو, پوءِ مسلمان ۽ ڀوءِ 
پاڪستاني ڪميونسٽ هو. دراصل اردو اديب جي پاڪستان جي 
ادبي تخليق ۾ دلچسپي انڪري هئي جو هن ڀائيو هو ت 
پاڪستان ۾ر اردوءَ جي ترقي ۽ ترويج وڌيڪ ٿي سگهندي. هنن 
اهو وساري ڇڏيو ت قومي ٻوليون مڙهي ن سگهبيون آهن ۽ اهي 
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ضدڍين: ٬چي‏ ارتقا مان گذرنديون آهن. اردوءَ جون ب ڪيئي 
اُپڀاشائون هيون. كڑي ٻولي. رچ ڀاُا. راجستائي. ڀوڄ پوري. 
پرربي: ميواتي ي وغيره وقت گذرڻ سان انهن مان ب هزارين لفظ 
اردوءَ ۾ ضمر َّ وڃن ها. مطلبي فريد آبادي, ميراجي: مقبول 
حسين احمد پوريءَ جون ٻوليون ۽ حفيظ جالنذهري. عظمت الله 
خان ۽ ٻين ڪن شاعرن جا گيت ڪيترا ٫‏ نيارا ۽ پيارا هئا پر 
تقسيم کان پوءِ اردوءَ جي وسعت جو سلسلو ئي ٽني ويو. 
هندستاني هندو ب اردوءَ کي تقسيم جو ڪارڻ سمجهندا ها ۽ ان 
کي دٻائڻ لاءِ ڪائي ڪسر ن ڇڏيائون. 

سبط حسن لاءِ اياز ٻِڌائي ٿو ت : هن ۽ سجاد ظهير کي 
هندستان جي ڪميو نسٽ پارٽيءَ ورهاڱي کان پوءِ پاڪستان 
موڪليو هو ت هو وڃي پاڪستان ۾ ڪميونسٽ پارٽي ٺاهن. 
سجاد سان ب منهنجي چڱي واقفيت هئي. پر پوءِ پنڊي سازش 
ڪيس پر هو فيض سان گڏ ٽيپ کائي ويو. سبط حسن ٻ ڪراچيءَ 
يا لاهور جي اردو حلقن تائين محدود ٿي ويو. ڇاڪاڻ جو اتي اردو 
زبان جي ويجهو هو ۽ اندرينءَ سنڌذ سان يا پاڪستان جي عوام 
سان ڪوب رابطو پئدا نہ ڪيائين . جنهن لاءِ هو موڪليو ويو هو. 
هو ”ليل و نهار“ ۽ پوءِ ”پاڪستاني ادب” رسالو ڪڍندو هو ۽ 
أردوءَ جي باري ۾ نهايت حساس هو. پنجاب جي مشهور اديب 
نجمر الحسن سيد سان ب هن جو انڪري تڪرار ٿي پيو هو. غالباً 
1975_74ع پ۾ر هن مون کي چيو ت اها هن جي غلطي هئي . جو 
هن سنڌي ن سکي ۽ انڪري مان پنهنجا ترجما اردوءَ ۾ ڪيان ۽ 
اردو ادب کي سندي ادب سان روشناس ڪرايان ۔ 

ِڪتين ڪر موڙيا جڏهن_ ڀاڱو_ڌ.ايازا 


جڏشن نت يئي. طرف "ان وقتا اي آفيضن احماد فيض مهو 
تداور ماتهو ب اياز کي پاڻَ کان وڏو شاعر مجيندو هو ير نوت تم 
اياز کي سنڌ اندر, پارٽيءَ فيض جهڙي انقلابي شاعر تا 
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ڪه نت خلاف دق ور يريخ 
جن کي ان وقت ڪامريڊ اهو چئي رد ڏيندا هئا ت ت هنن جي 
جدوجهد محدود سنڌ تائين آهي (جڏهن ت هنن ڪامريڊن تہ پوري 
دنيا جو ٺيڪو کيون آهي! جنهنڪري سنڌي هوندي ب! اهي 
غلام سنڌ جي مدد ڪرڻ کان لاچار آهن !؟) جن لاءِ اياز چيو: 

روز پڙهن فينن, گويرا ۽ ٽراٽسڪي 

ڳاڙهو پستڪ پي ويا مائو تن جي من, 

پو ب نہ تن جي ڪن: آهون دانهون سنڌ جون. 

جڏهن تہ ٻئي طرف لينن پنهنجي مشهور مضمون ”قومي 
سوال تي رايا“ ۾ لکي ٿو : ”جيڪو قومن ۽ قومي زبانئن جي 
برابريءَ جي حق کي نٿو مڃي. ان لاءِ نٿو ڳالهائي, ان لاءِ جدوجهد 
نٿو ڪري, سو مارڪسسٽ ن آهي. ۽ نہ سچو جمهوريت پسند 
آهي.“ ساڳي ئي مضمون ۽ هو چوي ٿو : ”روسي زبان لاءِ زور 
ڀريندڙن جو منطق الٽو ٿو ٿي پوي. ننڍڙي سئٽزرلنڊ ڇا وڃايو 
آهي؟ پر جيڪي سو هڪ سرڪاري زبان نن هئڻ سبب: لاڀ پاتو 
آهي. جرمن. فرانسيسي. ۽ اٿلين. ڪنهن هڪ لاءِ خاص رعايتون 
۽ حق. سڀ ختمر ٿيڻ گهرجن. پوليس ڏنڊي جي زور تي هڪ 
زبان کي مڙهڻ ۽ خاص رعيتن واري ڪرڻ سان ڪجھ بہ ن ٿيندو. 
هڪ زبان کي زوريءَ مڙهڻ جو خاتمو ٿيو . ت ٻيا خاص قومي 
حق ۽ رعايتون ب ختمر ٿي وينديون.“ 


ان ڏس پر لينن جا ڪجھ ٻيا مقولا ب ملاحظو ڪريو : 


”نئين عهد ۾ پرولتاري بين الاقواميت رڳو پرولناري 
انقلابن جو نالو نً آهي. پر هي هڪ اهڙو تاريخي عهد آهي جنهن 
۾ر سڀني جمهوري ۽ انقلابي تحريڪن جو سلسلو اڇچي وڃي ٿو ٫‏ 
جنهن ۾ ترقي پذير ,٫‏ پٺتي پيل ۽ استحصال ٿيندڙ قومن لاءِ 
قومي آزاديءَ جي تحريڪ ب شامل آهي. (مجموعي لکڻيون, جلد 
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_ ص_6 ) اسان پيڙهيل قومن لاءِ خودمختياري َ جو حق گهرون ٿا. 
۽ اهو اسان جي ساميواديءَ لا جدوجهد كا کان الگ ٫‏ آهي. ڇاڪاڻ تن 
جيڪڏهن اُن جدوجهد کي. تومي سرال سميت. جمهوريت جي 
سڀني سوالن ڏانهن ن. انقلابي روش ۽ روبي سان منسلڪ نت ڪيو 
ويندو ت اها هڪ کو کلو نارو ٿي پوندي. اسين خود ارادي جي حق 
جي آزادي طلب ڪريون ٿا. يعني آزادي. يعني استحصال ٿيندڙ ۽ 
پيڙهيل قومن لاءِ عليحدگيءَ جي حق جي آزادي. اهو ان ڪري ٫‏ 
ت ڪو اسان ملڪ کي سياسي ۽ اقتصادي طور ٽڪر ٽڪر ڪرڻ 
ڇاخوات نا دي ڻا نندديڻ نډين رياست .ڃا أآنرش تا رگونه4ا 
برعڪس ان جي. ان ڪري جو اسان وڏين رياستن ۽ قومن ۾ 
قربت , اتحاد ۽ الحاق چاهيون ٿا. جو رڳو سچي پچي جمهوري ۽ 
بين القوامي بنيادن تي هوندو ۽ جو علحدگيءَ جو حق ڏيڻ ڌاران 
سوچي ئي نٿو سگهجي. امجموعي لکيتون جلد _1_ ص_414_413 
جاگيرداري ڳٽ لاهڻ, هر قسمر جي قومي ڦرمار ختمر ڪرڻ, ۽ 
ڪنهن مخصوص قومہ يا زبان کي مليل رعايتو کسي ٿڦٽي ڪرڻ, 
ڪنهن پرولتاريءَ لاء هڪ جمهوري قوت طرر . يقينا هڪ لازمي 
فرض آهي, ۽ يقيناً پرولتاري طبقاتي جدوجهد جي مفاد ۾ آهي, 
جا قومي سوال جي تلڂخين سبب ٫‏ گمراهيءَ پر پٺتي پئجي ٿي 
وڃي. (مجموعي لکيتون_جلد 20_ص_35) هن نئين عهد ۾ قومن 
جي خود ارادي ۽ اختياريءَ جو سوال ., استحصال ڪندڙ قومن 
جي سماجوادين جي ررتاءَ تي مدار ٿو رکي. ڪنهن ب استحصال 
ڪندڙ قوم جو سماجوادي, جو پيڙهيل قومن جي خود اختياريءَ 
جي حق کي تسليم نٿو ڪري اعليحدگيءَ جي حق سميت؛ ۽ ان 
لاءِ جدوجهد نٿو ڪري. دراصل هڪ شاؤنسٽ آهي ۽ نڪي 
اڪن“ 

(لينن مجموعي لکيتون_جلد_20_ص_293) 
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جڏهن ت ٻئي طرف سائين جي ايمر سيد سنڌ جو اهو 
سڄاڻ ماتڻهو هو جنهن وت اياز جي سڃاڻ هئي. جنهن عملي 
ميدان پر ب اياز کي سنڌ جي سڃاڻ مڃيو ۽ مجرايو. جيڪڏهن 
مان هئين چوان تہ اسانجي ڪامريڊ لڏي جي مقابلي پر اياز جهڙي 
نهائدا شاعز جن انهنيت ۽ انيتا امن سائين چين ني ادا فتظ 
وڌيڪ سمجهي سگهيو هو پر هن اياز کي سنڌ جي قومي ترائي 
وراز متا ڏئي سڀ کاڻ بهتر جاءِ ٻ٬ڏئي!‏ چيڪا ثابت حقيقت 
آهي. جڪ هن هك ات تن غلط ودا قاآباز ان 
دخ اد اتڪ _ا پآجب ]صص.- 

باقي ائين ب ڪون هو ت ڪامريڊ اياز کان بنھ نا واقف 
هئا. ڪامريڊن وٽ ب اياز مقہبول هو ۽ وڏي تمر تراق سان ڳايو ب 
ويندو هو. پر اُن ۽ ب اصل ڪمال اياز ج جي اثرائتي شاعريءَ جو 
آهي! ٺڪي ڪابرينل جي لق ڪلابيڪا. معيار جو. 
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هو پنهنجا ڪارا مٿا ميز تي اين جهڪائي ويٺا آهن 
جيتن طوفان ۾ ڪان رَ هڪ ٻئي جي سامهون اچي وبهندا 
آهن. 

نڪ ڪڪ 850 


ڪنهن وقت هو پنهنجي عزم کي آئين ڀڂتو سمجهندا 
هئا 

جيئن پهاڙ جي پٿرن ۾ر ورَوڪڙ کائيندڙ جڙون: هاڻي اهو 
عزمر چيڪيءَ مٽيءَ ۾ ڪنهن مرجهايل ٻوٽي وانگر لڳي 
رهيو آهي. ۽ پوءِ هو هڪ ٻئي کي لوئن ٿا 


هڪ ٻئي تي تهمت ڌرين ٿا تہ هو ئي تحريڪ جي 
ناڪامي؛ لاءِ نميدار آهي ۽ 


۽ اهو ن ٿا سمجهن تہ مقصد لاءِ جن جنگ ۾ ڪوب هارائيندو 
نن آهي ڪو ب اجايو ن مرندو آهي ۽ هر هار ڄيت لاءِ 
نئين داوَ جي شروعات ٿي سگهندي آهي . 


هن شعر ۾ر وري اياز (پرو روس) انقالابين ۽ ڪامريڊن 


ڏانهن ڌيان ڇڪايو آهي ۽ بلڪل صحيح تصوير پيش ڪئي آهي. 
خاص طور تي اهي ڪامريڊ جن جي ڪميو نسٽ تحريڪ ناڪام 
ٿي چڇڪي هئي. هن شعر پر اياز انهن ڪامريڊ تي نهايت سادن 
لفظن پر ڇتي تنقيد ڪئي آهي. جڏهن ت ت ساڳي وقت هنن جي 

ماضيءَ واري عظمت جي ساراھ ڪندي چوي ٿو. يا 
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هو پنهنجي عزم کي ائين سمجهندا هئا. جيئن پهاڙ جي پٿرن ۾ر 
ور وڪڙ کائيندڙ جڙون.“ جڏهن ت ”هاڻي اهو عزمر چيڪي مٽيءَ 
پر ڪنهن مرجهايل ٻوٽي وانگر لڳي رهيو آهي“ 

جڏهن تم ٻئي طرف ڪامريڊن جي اصل ڪهاڻيءَ ۾ 
هڪڙي ڌر اهڙي ب هئي جنهن سچ پچ هڪ نئين داوَ جي شروعات 
ڪندي ”قومي انقلابي پارٽي“ جو بنياد ب وڌو. جنهن جو باضابطا 
اجلاس پشاور جي پردا پارڪ پر ٿيو. جنهن کان پوءِ باچا خان چوڪ 
ڪا لگ 
پارٽي طور ڀرپور نموئي پنهنجي طاقت جو مظاهرو ٻ ڪيو. جنهن 
۾ر سنڌ جي ڪامريڊن امداد چانڊيو ۽ ڪامريڊ غلام رسول سهتو 
۽ مير ٿيٻو ۽ صالح بلو وارن پنهنجي پير تي ڪهاڙو هڻندي 
ڊاڪٽر ارباب کهاوڙ کي قومي انقلابي پارٽيءَ جو مرڪزي سينگر 
وائس چيئرمين چونڊرائڻ ۾ کلي دل سان سهڪار ڪيو! 
( ڪامريڊن پاران جيڪا ايڏي وڏي حيثيت ڊاڪٽر کي ڏني وئي 
هئي هو پاڻ کي ان لائق ثابت ن ڪري سگهيو!) بلڪ ڊاڪٽر 
کهاوڙ جوڙ توڙ جو سنگين مظاهرو ڪندي قومي انقلابي پارٽي 
چانڊبي خلاف شازش وسيلي. امداد چانڊيو جي هڪ (پارٽي 
ميمبر.....) کي پاڻ سان ملائڻ پر ڪامياب ٿيو. ۽ اهڙيءَ طرح 
هڪ اڻڄاتل شخص مخدوم رشيد کي امداد چانڊيو (جيڪو سنڌ 
جو پاپولر ليڊر هو) جي مقابلي پر کٽرائڻ ۾ ڪامياب ٿيو . ڊاڪٽر 
ارباب کهاوڙ هٿان ان تاريخي شازشي شڪست کان پوءِ 
ڪميوٽسٽ پارٽيءَ جي مزاحمتي ”امداد چانڊيو گروپ“ جي مالها 
ڇڄي داڻا داڻا ٿي وئي 1 | مونکي ڇڱيءَ طرح ياد آهي ت ان 
صدمي جو اسان سڀن تي گهرو اثر ٿيو . جڏهن ت ان پارٽيءَ ٺاهڻ 

۾ر امداد چانڊئي ۽ غلام رسول سهتو جو مرڪزي رول هو . 

جنهنڪري اسان , مان , رشيد راڄ , لالا رحمان سمون ۽ مرهومر 
ارشاد گلاباڻي ۽ هڪ اڌ ٻيو دوست هڪ کان ڌيڍ مهيني تائين 
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ررزأنو امداد چانڊئي سان ملڻ ڄام شورو ڪالونيءَ ۾ر ويندا 
هئاسين ت جيئن ان صدمي مان گڏجي ٻاهر نڪري سگهون . ان 
وٿت اسان جي اها ڪيفيت هئي ڄڻ ت اسان سڀن جي ماهُ ڪُچلي 
ماري وئي هجي ! ۽ اسين سَڪتي پر هجون . بهرحال جنهن بعد 
وري ڪنهن نئين داوَ جي سشُروعات نٿي سگهي!؟ جڏهن ت اياز 
چواڻي واقعي ب : ”ڪنهن وقت هو پنهنجي عزم کي اآئين پختو 
سمجهندا هئا جيئن پهاڙ جي پٿرن پر ورَوڪڙ کائيندڙ جڙون:“ ۽ 
هاڻي اهو عزمہ ”چيڪيءَ مٽيءَ ۾ ڪنهن مرجهايل ٻوٽي وانگ 
لڳي رهيو آهي.” 
اياز لکي ٿو: مرتضىل مون کي ٻڌايو ت پارٽيءَ پر ٻ ڌڙا ٿي ويا 
آهن_ هڪڙا گورباچوف سان متفق آهن ۽ ٻيا هن جا مخالف آهن . 
مون هن کي چيو ت مون ڪنهن پاڪستاني اخبار ۾ پڙهيو آهي ت 
ِن هه (ڪنيرٽينٿ پارڻي آف انڍيا؛ وازا گورياجرف: کي 
]0111115 1011151“ ڪوئي رهيا آهن جا ڪميوئزم جي اصطلاح ۾ 
ڄڻ گار آهي .کي ڻين لڳي رھيو آھي تہ ھ50 _ 1 جا 
ڪروشچرف رو ع ڪئي هئي ان کي گورباچوف پنهنجي 
”79979799597 
ڪميونسٽ پارٽي (مارڪسسٽ) جو جنرل سيڪريٽري آهي ٫‏ 
”--- 
منفي پهلو پيش ڪري رهيو آهي 0 
كزريا اخ هن جاقٴقي ۽ طبقاي تنا ٿر ڪجه :نت 
ن کان بي خبر آهن جو تضاد هن وقت ٽينءَ دنيا ۾ ادا 
9 . روف 
افغانستان مان فورج موٽائي بظاهر ت دنيا ۾ر انقلاب ۽ قومي 
آزاديءَ کي پٺ ڏئي رهيو آهي . هن جو چوڻ آهي ت اسان 
سوشلزم جا حامي آهيون ۽ هرڪو پنهنجي لاءِ چونڊ ڪري . اها 
ڳالھ ۔ پول . زيڪ ِ اوڀر جرمنيءَ جا رهواسي ت پسند ڪندا پر 
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سياسي آزاديءَ لاءِ جدوجهد ڪري رهي آهي . ممڪن آهي ت هو 
زار آخنااقتصادي رال يي اکير ڊيا ناهن نچاهي ټ. ۽ نها 
تي لنائڻ نٿو چاهي 0-77 تہ هن محسرس 
ڪيو آهي ت ٿينءَ دنيا جا ملڪ پائدار اي 
سگهن .نآ بر نيف جي ؤر کان رئي آمريڪا 
پنهنجي فوجي مزاحمت افغانستان. انگو لا . ڪر 
گوا ۾ر تيز ڪري ڇڏي آهي ۽ گورباچوف نٿو چاهي ت عالمي 
جنگ ٿي پئي ۽ دنيا تباھ ٿي وڃي .ڪا کي اجان 
ڪانى مدد ڏُٿي رهيو آهي . ممڪن آهی ت سئنڊنسٽا (5011011115099) 
جي بِفاءَ ۾ هن جو اعتبار آهي . ممڪن آهي ت وج آمريڪا ,٫‏ 
ڇاڪاڻ جو يو_ايس اي جي ويجهي آهي . انڪري گورباچوف ان 
کي وڌيڪ اهميت ڏئي رهيو آهي . ڏسڻ پر آئين ٿو اچي ت 
گورباچوف چين سان ب ٺاه ڪرڻ ڻ چاهي ٿو ۽ ڪمبوڊيا ۾ ويٽنامر 
جي حمايت ڇڏڻ ۽ چيني_روسي سرحد تي ب ٺاھ ڪرڻ چاهي ٿو . 
مون مٿي چين جي تازه ترين سياسي ۽ ا«بي ڪتابن جو ذڪر 
ڪيو آهي ۽ مون کي چين ۽ روس ۾ر نظرياتي مفاصلو گهٽبو ٿو 
نظر اچي . اه ان کي پنهنجو ٻوٽو 
بارڻو آهي ۽ ٻئي ڪنهن تي ڀاڙڻو ن آهي .ان ڪي 
ٻوٽو ٻاري سگهون ٿا ؟ 
بهتر ائين ٿيندو ت گورباچوف جو پيرسٽرائڪا اڄ ئي 
پڑهي ان ۽ ان کي سوويت زندگيءَ ۾ ڪيئن استعمال ڪيو 
ٿو وڃي . ان لاءِ مرتضيل سولنگيءَ جاآندل رسالا ۽ اخبارون پڙهي 
ڏسان . 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيوڻ اياز) 


اياز وڌيڪ لکي ٿو: ”تاجل ۽ فقير محمد لاناري گڏجي آيا . فقير 
محمد ”هلال پاڪستان“ جو هفتيوار ادبي نمبر آندو جنهن ۾ ڪنهن 
اتراديءَ جي فرضي نالي سان مون لاءِ لکيو هو ت مون پنجويھ 
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سال اڳ روسي بيوروڪريسيءَ 3 رخ 
تسليم ڪئي وئي آهي . دراصل منهنجي نظر ۽ گورباچوف . ليئن 
کانپوءِ روس جو وڏي ۾ر وڏو ليڊر آهي ۽ اڳتي هلي مان هن جي 
دؤر تي لکندس . ير حم لاٹاريءَ کي چيو ت 
مون ڪيترائي ڪتاب روس پر گهُٽ ٻوساٽ تي پڙهيا هٿا ۽ اهي 
تپ ڌ ڪرڙا نئي ٿى سگهيا أ مرن روس کي روس جي اقتصادي 
ترقيءَ ۽ روسي عوام جي اقتصادي خوشحاليءَ جي باري ۽ر ت 
ڪوئي شڪ شبهو ڪون آهي مون پاڻ روس ۾ عوام جي 
خوشحالي اکين سان ڏئي آهي . روسي ٻئي ڪنهن جي رت تي نٿا 
پلجن ۽ پئداوار جا ذريعا هنن جا پنهڻجا آهن . مون کي رڳو اهو 
اعتراض هو ت اتي نن ۽ ذڪر جي آزادي ٫ن‏ آهي ۽ خاص ڪري 
اسٽالن جي دؤر پر ت اها بلڪل کسي وئي هئي . هينئر گورباچوف 
ايترو فرق آندو آهي . جو منهنجو ڪميونزم سان ڪوئي اختلاف نُ 
رهيو آهي ۽ اوهين مونکي ڪامريڊ چئي سگهو ٿا. مان ڪميونسٽ 
پارٽيءَ جو ميمبر ت نن ٿيندس ٫‏ ڇوت مان پاڻ تي ڪاب پاپندي رکڻ 
نٿو چاهيان , پر مان ان جو همسفر ضرور آهيان . دراصل مونکي 
فهميده رياض جي ڪتاب جو نالو ”هم رڪاب“ ڏاڍو وڻيو هو ۽ 
ڪميونسٽ مون کي پاڻ سان هر رڪاب سمجهي سگهن ٿا. 
منهنجو سِسي فس جي ڏند ڪٿا (9ز)/ ا5 0٣‏ (لا(4) ۾ر 
ويساھ ن رهيو آهي. جو هو هر هر ڇپ کي چوٽيءَ تي صرف ان 
لاءِ گهلي چوٽيءَ تائين پهچائيندو هو ت اها گڑگڙاهٽ ڪندي هيٺ 
اچي ڪري . ان ڳالهھ تي ڪيترو صبر ڪري ٿو سگهجي. سوڀي 
جي وڃڻ کان پوءِ مون کي نوبل انعام کڻندڙ اديب وليم فاڪنر 
(811110 17 1111111 ؟۱) جا لممل ياد آيا ت ”زنده رهڻ لاءِ قوت , هر ڳالھ 
جي جذب سان برداشت ڪرڻ ۽ ان جي باوجود ثابت قدم رهڻ“ 
”سوڀي جو آواز ٻڌي مونکي اها ڀائبي باد ايندي آهي. 
جنهن جي زنجيرن ۾ دين ڌرم جي اختلاف جي باوجود . سڀ 
جڪڙيل هوندا هئا. ڪجھ سر ڦريا نوجوان سارو سماج بدلائڻ 


ٳُ 15 ٳٳڄأٳْٿہ 701 
چاهيندا هئا! هو هڪبئى جی ايترو ويجها هوندا ها. جو ڄڻ هڪ 
خاندان جا فرد ها. هڪ ڀيري سوڀو ڪامريڊ جمال الدين جي گهر 
وٺي هليو, جتي هن جي زال شانتي ماني پچائي ۽ هن جي اڳيان 
ائين رکيائين ڄڻ ڀاءُ جي اڳيان ٿي رکيائين! اهو قومي ۽ بين 
القرامى اڪ 
ڇئي ڇڏيو ۽ ڪميونسٽ جتي ڪٿي ڃُز يز گابا ٿي ويا ۽ جديد 
دنيا جي برابري ۽ اخوت ڪنهن اونهيءَ کڏ ۾ وڃي ڪِري! 
پروڌان کان بيڪونن, بڪونن کان ليئن تائين سڀ تاريخ جي 
گهاڻي ۾ پيڙهجي ويا. مائو, هوچي منهه, چي گويرا. سڀئي خواب 
پريشان وانگر ٿا لڳن. جنهن مان جاڳي سوراٽيل منهن, سور پچار 
ڪري اُٿن ٿا ۽ گذريءَ جا گيت تڏهن ٻڌجن ٿا جڏهن ڪجھ 
يراٿا نا :تا" (ڪٿي ٫‏ ڀجبو ٿڪ 
مسافر_اياز) 
اياز پنهنجي هڪ اهڙي ئي ڪميونسٽ دوست حسن 
حميدي جو ذڪر ڪندي لکي ٿو : هڪ ڀيري مان حسن حميديءَ 
جي گهر ويس هن جي سورنهين سترنهين ورهين جي ڌيءَ ,٫‏ 
جنهن جي ڪراچيءَ بر شادي ٿيل هئي ۽ شايد مونکي نٿي 
سجاتائين . پيءُ کي چئي رهي هئي : ”ابو! اسان هت سندين يي 
ائين ختمر ڪري ڇڏينداسين , جيئن ”ريڊ اڊين“ ختم ڪيا ويا ها. 
هونءَ ہ هي ڪائي مهذب قوم ٫ن‏ آهن.” حسن حميديءَ منهنجو هن 
سان تعارف ڪرائي چيو : ”اياز ! هن کي خبر نن آهي ت اسان 
بارت ڊنڌ: صوبي.جن: بي 915 جدوجهد ڪت آآهي ۽ هن 
ڪوب فاشزم برداشت نن ڪنداسون“ هوءَ ڇوڪري چپ ٿي وئي ۔ 
(ڪٿي ت ڀجبو ٿڪ مسافر _اياز) 
اياز هن شعر ۾ ڪمال جي منظر نگاري ڪئي آهي. خاص 
طور سڄي انقلابي تحريڪ جي ڄڻ ت سڄي ساري فلم سامهون 
اچيو وڃي. ت ڪيئن ٫‏ اهي انقلابي ڪامريڊ (ڄام ساقي قدامت 
پرست ۽ جدت پرست-= پرسٽرائيڪا جي حامي مير ٿيٻو گروپ 
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۽ ساڳي وقت هنن جي رهنمائي ڪندي. انهن کي اها ڳالھ پيو 
سمجهائي ت, اهي اهو ن ٿا سمجهن ت ”مقصد لاءِ جنگ ۾ ڪوب 
هارائيندو ن آهي, ڪو ب اجايو ہن مرندو آهي. ۽ هر هار جيت لاءِ نئين 
داو جي شروعات ٿي سگهندي آهي.“. هن شعر پر اياز ڪامريبن کي 
آئينو ڏيکارڻ جي ڪامياب ڪوشش ڪئي آهي. 

اياز لکي ٿو : ” مرتضيل بنرلي آيو ۽ ماهوار سوويت 
لٽريچر 1988ع جو ڇهون پرچو , هفتيوار ”نيو ٽائمز“ جا جولاءِ 
8 جا ٻ پرچا ۽ جون ۽ جولاءِ جا ”ماسڪو نيوز“ جا ڪيترائي 
پرڇا ڏنائين . هو گورباچوف جي پيرسٽرائڪا (”تشڪيل نو”) کان 
ڏاڍو متاثر ٿي نظر آيو  .‏ کي لن جيپ ان کان 
پرءِ جي سوويتٽ ادب جي باري پر پنهنجا تاثرات ٻڌايا , جي 
ماسڪو جي موجودہه ڪيفيت سان ٺهڪي اچن ٿا ۽ جي مان 
گذريل 25 سالن کان پنهنجي تحريرن ۾ ڪڏهن ڪڏهن لکندو 
رهيو آهيان , پر انهن تي زياده زور ن ڏنو اٿم , ڇوت منهنجا 
همدرد ۽ دوست گهڻو ڪري ڪميونسٽ هئا جن جو پاڪستاني 
حالتن جو تجزيو گهڻو ڪري ساڳيو هو جو منهنجو رهيو آهي ,٫‏ ۽ 
مون آهي مسئلا کڙڑا ڪري , انهن کي ناراض ڪرڻ ۽ پنهنجن 
دشمنن کي هٿياربند نن ٿي ڪرڻ چاهيو . مان جيتوڻيڪ 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جو ڪڏهن ب ميمبر ن رهيو آهيان پر مون تي 
ليبل اهو هنيو ويو آهي ت مان ڪميونسٽ آهيان . اڪ 
ڪندو آهيان چو ڪميونسٽ مون کي سڀني سياستدانن کان 
ڪج ڪڪ ههرو اسلامر پسنديءَ 
جي مخالفت ۾ مون کي پنهنجا لڳا آهن “ 

اياز لکي ٿو: ”اوچتو هيٺ رستي تي زبردست ڌڌڪو 
ٿئن ٿو مان اٿي بالڪتي مان هيٹ ڏسان ٿو ت هڪ ٻارن: زالن ۾ 
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مردن سوڌو بس جو هڪ پاسو فٽ پاٿ تي چڙهي ويو آهي ۽ بس 
ڪلٽي کائي اونڌي ٿي پئي جيئن هيءَ تاريخ ڪلٽي کاڻي اونڌي 
ويا ۽ زخمين کي پوليس سول اسپتال کڻائي وئي آهي. ننڊ ڦني 
وڃي ٿي. اوچتو مونکي سوڀو ياد اچي ٿو, جو ڪيتري وقت کان 
بيمار . ڏه اڳ هن جج دوست ۽ ڪامرييڊ اندر ڪمار 
گجرال کي هندستان جو پرائيمر منسٽر چونڊيو ويو آهي, جي 
سوڀو اتي هجي ها تن ھٿھهھٿھ05 
هتي هو سنڌ جي مستقبل جي بکيڙن ۾ سُڪ رهيو ۽ لاهور 
فورٽ جو ياترائون ڪندو وتيو. هن جا دوست ڪيڏانهن ڪک ٻپن 
ٿي ويا؟ ڪيرت ٻاٻاڻي جو گلاب جي ڀيڻ سان پرڻيو هو , جن 
بمبئي پر پنهنجي گهر تي منهنجي دعوت ڪئي هئي. گلاب جو 
ڪيرت٬ياز‏ گڏ يدارا اتل ۾ آناڻايان تلاميص ,۱ ما 
کائيندو هو. هو گوبند مالهي. سوڀو گيانچنداڻي. شواجي. ڀڳران. 
آنند گولاڻيءَ سان نا رهندو هو. آهي ڪميو نسٽ پارٽيءَ جا 
سرگرمر ڪارڪن هوندا هئا. جنهن جي آفيس ڪچهري روڊ تي 
هئي. پارٽيءَ جو ادبي رسالو “ ريگستائي ڦول” ڇپيو هو ٫‏ جنهن 
پر منهنجا ڪجھ گيت ڇپيا هئا, ناول نگار ڪر رشن ”دنو اين جو 
پر ثائتي. نڪيتن هلير وين كربئد مالهي ۽ ٻين ساڻ گڏجي چا 
صادق علي جي دور پر پاڪستان آيو هو ۽ منهنجي گهر ب آيو هو 
9509-00 
بئريسٽر نورالدين جتوئي ۽ عبدالستار شيخ جو هاڻي آمريڪا 
لڏي , ويو آهي ب ايندا هئا. 

پارتي آفيس ۾ ڪامريڊ پوهو ب ايندو هو, جو بلوچي ليڊرن 
عطا؛ الله مينگل. , مير غوث بخش بزنجو ۽ ٻين جو دوست هوندو 
هو. گوبند مالهي ٿټخن تا ّرسالو ڪڍندو هو, جنهن پر غالباأ منهنجا 
ڪجھ مضمون ۽ شعر ب ڇپيا هئا. حخشو ڪيولراماڻي. جمال الدين 
بخاري جو پارٽيءَ جو جنرل سيڪريٽري هو., هن جي هندو زال 
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شانتي. حيدر بخش جتوئي. پرسو تهلراماڻي. قادر بخش نظاماڻي جو 
اسي ورهين کان مٿي ٿي ويو آهي ۽ جو لنڊن ۽ مونسان مليو هو, 
اندر ڪمار گجرال جو هاڻي هندستان جو پرائيم منسٽر آهي. 
بي_ڪي هانگل. عبدالقادر هاري ليبر, منهنجو دوست مونس, 
راي انگليز: ڊاڪَنڙ نرد بماني, قاي يجب اچز بَ آنڊ لق 
اي ٿيو) قاضي مرتضىل ب ايندا رهندا هئا. ڄڻ راتوڪيءَ تيز بس ۾ر 
سوار هئا. جا فٽ پاٿ تي چڙهي وئي ۽ ڪلٽي کائي ڪري پئي 
هئي. ان مان ڪهڙا مسافر بڇيا. ڪهڙا مٿا ۽ ڪهڙا اسپتال داخل 
آهن. ڪيئن چئجي! اڄ ڪله علاج لاءِ سوڀو هت ڪراچيءَ آيل 
آهي. هن ڪي نيون ڪهاڻيون(خاڪا) لکيون آهن ۽ مون کي پيش 
لفظ لکڻ لاءِ چيو اٿائين. مون هن کي چيو ت ”آتر ڪهاڻي لکي 
پوري ڪريان ت پوءِ ضرور لکندس.“ هن وڌيڪ چيو ت ”تنهنجي آتم 
ڪهاڻي جي جلد _2 پر نالي جي ڀل ڪئي وئي آهي. جا هاڻي درست 
ڪري ڇڏ ! دهشتگرديءَ دوران شڪارپور ۾ر عنشي وديارٿيءَ کي 
ڳولن ن هنئي وئي هئي پر وشنوءَ کي گولي هنئين وئي هئي. تاريخ 
هڪ هيبتناڪ آڪٽوپس وانگر گهٹا ڳرڪائي وئي. باقي ٿورا بچيا 
آهن. جن مان فقط اندر گجرال, منزل تي رسيو آهي. جي هو ب 
ڪنشمير جو مسئلو حل ڪري ًڻ سگهيو 2 اهو پرصغير لاءِ وڏو 
الميو ٿيندو ! 

سوڀو گيانچنداڻى جڏهن ب ڏينهن اڳ آيو هو. تڏهن هن 
سان گفتگو ڪندي, ني هنخاش مصور ڀنڊاريءَ جو قول 
ياد اچي رهيو هو جو هن جي سوائج نگار راءِ چٽٿرجيءَ پنهنجي 
تصنيف ڪيل ڪتاب ”ڀنڊاري“ جي پهرين صفحي تي ڏنو آهي. 

”مان ڌرتيءَ جو آهيان, مان ڌرتيءَ تي گهمان ٿو مان ڌرتيءَ 
جو کاوان ٿو ۽ ڌرتيءَ کان سواءِ ڪنهن ٻيءَ ڳالھ جي باري پر نٿو 
سوچيان. هت ڳالهيون مون لاءِ پوري ڪتب خاني وانگر آهن ۽ مون 
کي ٻيءَ ڪنهن ڳالھ ۽ دلچسپي ن آهي. ان ڪري ئي مان سپئن جون 
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تصويرون ن ڪڍندو آهيان. جيڪي مون هن دنيا پر پرايو آهي, ان جا 
چتر ڪڍندو آهيان. ٻيون ڳالهيون مون لاءِ اهم ن آهن.“ 

سوڀي جون ڳالهيون ٻڌي مون کي فيض احمد فيض ياد 
آيو هو, جو ب سوڀي وانگر منهنجو دوست هو. فيض. سوڀي سان 
لاهور قلعي پر گڏ قيد هو. سوڀو هن جو ذڪر ڪري هر هر چوندو 
هو تہ جڏهن شام جو فيض ۽ سوڀي کي چهل قدميءَ لاءِ ڪمري 
کان ٻاهر ڪڍندا هئا, تڏهن جيڪڏهن سوڀو هن کان ڪجھ پڇندو 
هو ت هو فقط ڪنڌ ڌوڻ کان سواءِ ها يا نہ ۾ جواب ڏيندو هو. 
سوڀو اهو ب ٻڌائيندو هو ت هن لاهور قلعي ۾ ڪهڙيون ڪهڙيون 
عقوبتون سٺيون هيون ۽ هن کي جنهن سيل پر قيد رکيو هئائون 
ان ۾ نہ فقط سخت سردي هوندي هئي ,٫‏ پر وڇون ب هوندا هئا. 

اياز يي ٿو: ”مان عيني گراھ آهيان ت هندستان جو 
موجودہه پرائيم منسٽر اندر ڪمار گجرال سوڀي جو ذاتي دوست 
هو ۽ سوڀو مونکي هن جي گهر ب وٺي هليو هو جنهن ڳالھ جو 
.0 
099 
آهي جيترو سائين جي_ايم_سيد کي هو. اها ٻي ڳالھ آهي ت 
جي ايم_سيد هڪ وڏو قومپرست هو پر ساري دنيا جي سوداوَ ۾ 
گرفتار ن هو ۽ چڱو جو ن هو.“ 

سوڀي گيانچنداڻي جي ڪتاب جي مهاڳ پر سوڀي لاءِ 
لکيو ويو آهي ”همالي کان اوچو انسان” مون وٽ فٽ ڪٿي يا گزي 
ت ڪان آهي, جو مان ماپ ڪري سگهان, پر مان ايترو چوندس تہ 
لاهور فورٽ ۾ رهي رهي؛ سي آءِ ڊي جي اذيت ۽ قيد سهي سهي 
پاڪستان مان ٻيو ڪوب هندو ڀڄي وجي ها پر سرزمين سان 
محبت سوڀي کي هتي رهايو. اها وابستگي ڪميونسٽ نظرئي 
جو حصو هئي جو هاڻي مدي خارج ٿي چڪو آهي. ” 
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سوڀي سان ڳالهيون ڪندي, اڪثر سبط حسن ۽ ڪامريڊ 
حسن ناصر ڇو ذڪر ايندو هو, جنهن کي لاهرن فررٽ ور ايخورڻ 
ڏيئي ماريو هڪائون. سوڀي سان پرچي ِ وديارٿي. ڦيرو, هيمون 
ڪالاڻي ۽ عنشي وديارٿي ۽ ٻين انگريزن خلاف دهشگردن جو 
ذڪر ب ايندو هو. جن انگريز حڪومت جو تخحتو اڏائڻ ٿي چاهيو. 
هيمونءَ جو ورهاگي کان اڳ وارو گهر, اسان جي سکر واري گهر 
کان ٻ سو قدمر پري هو. جتي ورهاڱي کان پوءِ رهندو هوس. جڏهن 
مان هيمونءَ جي گهر وٿان لگهندو هوس ت , منهنجي دل انگريز 
سام اج خلاف نفرت سان ڀرجي ويندي هئي. 

ڳالهيون ڪندي مون سوڀي کي چيو: ”مون کي تاريخ جي 
مطالعي اهو سيکاريو آهي ت انسان بنيادي طرح جاهل ۽ ظالم 
آهي ۽ اشرف المخلوقات ٿيڻ لاءِ هن کي وڏو جهاد نفس ڪرڻو 
آهي ۽ ان جو بار انسان تي آهي ت هو ثابت ڪري ت هو اشرف ٿي 
سگهيو آهي.“ ميڪاوليءَ َ جي گلا لاءِ ڪهڙا ب سبب هجن, پر هن 
جو انسان جي ڪميڻٹائيءَ جي باري پر اندازو صحيح آهي ت: ”اها 
ڳالھ انسان جي فطرت پر مضمر آهي ت اهڙا ڪم ڪري, جي 
سماجي نظار کي هيٺ مٿي ڪري ڇڏين ۽ ان جي سگھ کي 
نهوڙي نين ۽ غالباً ان ڳالھ کي ڪرستاني دينيات جي ماهرن 
اصلوڪو گناه (5111 ا9 ي:0) ڪو ٺيو آهي.“ 

هاڻي منهجو انسان جي چڱاي ءَ مان اعتبار نڪري ويو 
آهي ۽ يد نگا. ټفٹ (58018) ۽ شوپنهار کي باد 
ڪندو آهيان. افئسوس جي ڳالھ آهي ت مُلا ب مون تي ناراض رهيا 
آهن ۽ ۽ ڪميونسٽ ب ناراض رهيا آهن اقبال ٺيڪ چيو آهي: 

”تري آزاد بندون ڪي ن ب دنيا ن وه دنيا“ 
يا 

زاهدِ تنگ نظر ئي مجهي ڪافِر جانان 

اور ڪافر ‏ سمجهتا هي مسلمان هون ۾ر. 

مون سوڀي کي چيتو:؟- ”آڪ يٽام جي بنيادي ڳاله 


اقتتصادي معمتات ((11511 19810111111 1-011011110) ناڪام ٿي آهين. رورس 
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ھ 7 نع کان 5 ع۽ تائين رورسي اقتصاديات 7 ڦيري للاءِ 
ڪوشش ڪئي وئي. پر اها ناڪامر وئي ۽ انساني ڪردار تي اثر 
انداڙ ہ ٿي سگهي. دراصل انساني ڪردار ۾ر ڦيروئي ملڪي 
معسشّت بدلائي سگهندو آهي. جڏهن ت صاحب ڪردار شخص 
اقتدار پر هوندا آهن, تڏهن ئي عوامم کي اتتصادي انصاف حاصل 
ٿيندو آهي.“ 

سوڀي چيو: ”آتون ‏ مون وانگر ٿو چوين تہ چڱا ماڻهو ئي 
معاشي ڦيرو آڻي ٿا سگهن. هان اهو نر مڃياڻ تدانيناڻ ات 
سڌري ذ سگهندي. جي ۽ ائين آهي ت ماڻهو جيئي ڇاجي لاءِ ۽ 

مون ج 1 ”جنهن ڳاله لاءِ اڳي جيئندو هو ٫‏ 
خدشناسيءَ ۽ خدا شناسيءَ لاءِ “ سوڀي کي انهيءَ جواب ڪافي 
مايورس ڪيو. 

مونکي اوچتو ياد آيو ت هڪ ڀيري سوڀو مونکي. نشاط 
ستٌنيما جي ڀر سان رهندڙ ڪميونسٽ پارٽيءَ جي اهر رڪن 
گجرال وٽ رئي هليو هو. (جيڪو ڪافي سال پوءِ اندرا گانڌيءَ 
جي ڏينهن ۾ ڀارت جو پرڏيهي وزير رهيو هو ۽ هاڻي ب آ ي۔( ۽ 
چيو هئائين نم ”800 1864 )()0٣‏ ]070 (اسان جي صرح شاعغر سان 
مل.) گجرال پرتپاڪ هٿ ملايو هو ۽ چيو هئائين تہ: ”سنڌي نظم 
ٻڌاءِ ت مان ان جي رواني ۽ موسيقيءَ َ جو اندازو لڳائي سگهان“ 
مون هن کي ٌّآ, پر نان او راج دروهي ٻڌايو ت هو ڏاڍو چرس يو 
هو ۽ چيو هئائين: ”تون شاعريءَ ۾ چندر شيکر آزاد آهين“ 
گجرال ٫‏ دراصل پنجابي هو ۽ هن جو پيء ان دؤر ۾ پنجاب 
اسيمبليءَ جو ميمبر هو. چندر شيکر آزاد , اصل پر ڀڳت سنگھ 
جو ساٿي هو ۽ وڏو دهشتگره ۽ انقلابي هو 

پوءِ سوڀي را ”ان ڳالھ تي مان توسان 
متفق آهيان ت اسان جي دوستي ذاتي آهي. نظرياتي‫ ناهي. اسان 
سدائين دوست رهنداسين.“ 
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ڳاڙها گل ڪهڙا ن پيارا هيا ! 


اياز لکي ٿو : جڏهن منهنجي منتخب شاعريءَ جي پنجابي ترجمي 

احمد سليمر کي واپس ڪيو هو , تڏهن هيٺينءَ نظم تي 
سوال جو نشان ڏئي ڇڏيو هڪائين : 

”جي , 

ايهان جي بين نال 

افيم ن بنڍي 

تان , 

ڪئي , چنكي سن 


ايھ , 


۽ مسودي واپس ڪرڻ وقت احمد سليم کان پڇيو هئائين , ”اهو 
نظمر لکڻ وقت اياز کي ڇا خيال ۾ هو ؟“ 


جڏهن احمد سليم مون کان اهو سوال پڇيو هو ت مون هن کي 
چيو هو ”اسٽالن جي دؤر ۾ روسي ادب ۽ سياست جي تاريخ . 
اهو جواب شايد احمد سليم کي ن وڻيو هو . 

مان گورباچرف جن پيرسٽراڻڪا ۽ گلاسٹرسٹ کاڻ متاثر 
آهيان ۽ في الحال منهنجو ڪميونسٽ دنيا , ۽ خاص ڪري روس 
. ڪي اختلاف ريو آهي . هونءَ نہ ڪميونسٽ دانسور 
ء سائنسدان ...يي 11 اهن الاجي ڇا ڇا ڇو ندا رهيا اهن . 
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مان ٻيو سخاروف 00:00ة5) ٿيڻ نٿو چاهيان,“ چيني دانشور 
فئنگ لرهيءَ (۱711۱.] َا غالاً 1957ع مر چيو » پر پوءِ هن نهايت 
دليريءَ سان چيو : ”چيني ڪميونزمم کي مغربي جمهوريت وانگر 
بدلايو وڃي . ۽ شهري جيڪي ب پنهنجا حق گهرن ٿا ۽ انهن تي 
قبضو ڪن.“ 


چين ۾ هن وقت گو لگ (0168) يا چينى ثقافتى انقلاب 6686 11)) 
(0[111]1011؟16] [010118) واري مُضا پيدا ٿا نٿا جاهين ۽ ان ڪري 
نئنگ لزهيءَ تي ڪوئي جبر ن ڪيو ويو آهي , ن ت هو ت ان حد 
تائين ويو آهي ج. چيو اٿائين : 

1011 00550 111081 51886 ۱111011181 0181ع6]7 8 0] 010118 181715111 


011 )1 ع1816 511011108 0]7[6ع1 .0101۱1118 010 50118 1168 115 .880 
.نك 11 911 


مان پاڪستان ۾ ساري زندگي هڪ 09ه:ہ! اديب ٿي رهيو 
آهيان ۽ ان ڪري مون اهڙي ادب کي نهايت غور سان پڙهيو آهي. 
جنهن ۾ اسٽالن جي مخالفت ڪئي وئي آهي. ڪڏهن ڪڏهن ت 
ڪتاب آمريڪا ۾ ڇپيا مس آهن ۽ پاڪستان پر اڃان پهتا ب ناهن 
ت مون ٻاهران گهرائي پڙها آهن. مان روس جو حامي آهيان ۽ 
آمريڪا , جا ڌؤنس ۽ ڌانتلي ٽينءَ دنيا پر مچائي آهي, اُن جو 
سخت مخالف آهيان. هو جمهوريت جي ڳالھ ڪري اسان کان 
جمهوريت کسڻ چاهين ٿا . بار بار فوجي ڪو (600) آڻين ٿا ۽ 
دنيا پر اقتصادي ڦرلٽ جا باني آهن ۽ ملڪن کي قرضن ۾ 
وچڙائي غلام بڻائي ڇڏيو اٽائون . ڪميو نزمر 1917 ع انسان جي 
نجات جي خواب جي تعبير هئي ,٫‏ پر ڇاڪاڻ جو منهنجي 
ڪميو نزم ساڻ ڏيٺ ويٺ اي اين _راءِ جي معرفت ٿي هئي , جو 
ان وقت اسٽالن سان اختلافن سبب ڪميونسٽ انٽرنئشنل کان 
علحده ٿي چڪو هو ۽ هندستان ۾ پنهنجي ”ريڊيڪل 
ڊيموڪريٽڪ پارٽي“ قائر ڪئي هئائين ۽ پنهنجي هفتيوار 


710 بل 4 ِهان 
(18010 ]10000060008) پر استالن خلاف ڪيترائي مضمون لکيا 
هئائين . جي مون ڪاليج جي زمائي ۽ پڙهيا هئا : انڪري مون 
کي اسٽالن جي باري ۾ر پنهنجا شڪ شبها هئا ۽ ان ڪري مان اهو 
هر ڪتاب پڙهندو هوس جنهن اير استالنً جق آهين جين ڪاخ 2 
آهي ۽ ها هه 
۱100510 ڪوئيو ويو آهي ۽ ان ڪري تاريخ منهنجي سوچ صحيح 
ثابت ڪئي آهي ,٫‏ جنهن جو اظهار مون پنهنجي نثر ۾ ڪيترو 
وقت اڳي ڪيو آهي. بهٽر آهي ت هتي انقلاب کان پوءِ روسي 
ادب جي اپٽار ڪيان ۽ اډب ۽ فن تي اسٽالن جي انهن بي انتها 
ذيااتين جو ذڪر ڪيان. ان ۾ سنڌ جي ڪميونسٽ پارتيءَ جي 
ڀلائي آهي ت بين الاقوامي تاريخ ۽ هو پنهنجون ڪمزوريون 
ڀليءَ ڀت ڄاڻي ۽ پنهنجي اصلاح ڪري . ۽ وري شخصيت 
پرسٽيءَ (150150110111 01 11)) هر اعتبار نہ ڪري . 


غالاً 15ع ۾ مون هڪ ڪتاب پڙهيو هو 0۱6 0٤‏ 0101 
هو ڪتاب ڊاڪٽر محڪريءَ منهنجي دوست شْيڂ 
عبدالستار کي پڙهڻ لاءِ ڏنو هو, جو هاڻي هاءِ ڪورٽ پر ائڊيشنل 
ائبورڪيٽ جنرل آهي ان وقت اسان ٻئي ڪراچيءَ پر گڏ رهندا 
هئاسين اي يد نت اها هن هڪ ڪهاتي 
”حليما لکي هئي. جا گوبند مالهيءَ جي رسالي ”ريگستاني ڦول“ 
مر شايع ٿي هئي. عبدالستار وري اهو ڪتاب مون کي پڙهڻ لاءِ 
ڏنو هو . اهو ڪتاب هئمبرگ جي سي مين (خاصين) جي 
سيڪريٽريءَ َ جو لکيل هو ۽ ان پر ڏيکاريل هو تہ هن ڪميوٽسٽ 
پارتي ڇو ڇڏي ۽ هن ۽ هن جي زال سان ۽ ٻين ساٿين سان .سي 
اسٽالن جي خلاف هئا , ڪيڏا ويل وهايا ويا .هي 
منهنجي لونءَ لونءَ ڪانڊارجي وئي هئي . مان تصور ب نٿي 
تج 
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ڪري ٿي سگهيو . مون ڪتاب کي سامراجي پروپگنڊا سمجهيو ‏ 
جيتوڻيڪ تحرير ۾ر ايتري جذبات جي شدت هئي ۽ اها اهڙيءَ 
ريت مصنف جي دل جي گهراين مان پي نڪتي ,٫‏ جو مون کي اها 
ڪوڙي نٿي لڳي . ڪافي سال پوءِ مون برٽش ڪميونسٽ پارٽيءَ 
جي ميمبر رجني پام دت جو ڪتاب ”دي انٽرنئشنل“ پڑهيو ٫‏ 
جنهن پر ب اهڙيءَ حيرت انگيز ڳاله جي تائيد ڪئي وئي هئي ت 
”اسٽالڻ ٻ ملين مخاف مارايا ۽ تاريخ کي اڃان هن تي فتوٰ ڏيي 
هئي ت انهيءَ قتل و غارت جي باوجود , اسٽالن هڪ عظيم رهنما 
هو يا ن .* اهڙيءَ عج مون انگلينڊ جي روزائي ڪميونسٽ 
اخبار ”ڊيلي ورڪر“ جي ايڊيٽر . ڊگلس هائيڊ ...تاب 5 
0 پڙهيو . نهن ب ساڳيا تاثرات ڏنا هئا. ٻئى هڪ مشهور 
ڪتاب 19:64 )116 0۱04 ۾ر عظيم مصنشن , زوين رولا آندري 
ييد . وغيره جا ب اهڙا ئي خيال هئا . آمريڪا جي مشهور ناول 
005 ۽ ٻين ناولن جي مصنف . اس جڏهن پارٽي 
ڇڏي ت ان جا پنهنجي ڪتاب (نالو ياد نہ آهي) ۾ جي سبب ڏنائين 
تن ب اسٽالن جي باري پر ذهن تي ڪو خوشگرار تاثر ن ڇڏيو . 
8 ع ۾ منهنجو هڪ دوست هو , موس بامچي , جنهن سان ۽ 
جنهن جي ڪرستاني محبوب روز (80660) سان ڪراچي ڪافي 
هائوس ۾ ملاقاتون ٿينديون هيون . هو ٽراٽسڪائيٽ هو ۽ اُن 
زماني پر ترقي پسند دنيا ۾ ٽراٽسڪي جو پوئلگ هجڻ جهڙي 
وڏي گار ڪان هئي . اهڙي ماڻهوءَ کي غدار ۽ آزاديءَ کان پوءِ 
انگريز سامراج جو ايجنٽ سمجهيو ويندو هو .من کي 
ٽراٽسڪيءَ تي ڪيترائي ڪتاب پڙهڻ لاءِ ڏنا . جڏهن مون 
اڀ ڪي َو ڪتاب ”ڪين تيگ اتقلاب جي تاريخ“ پڙهيو ت 
يي يا ڪان هي وت .لان جي ڪردار نگاري هئي اُن 
ھ ! تاريخ جو اهڙو ڪتاب مون اڳ ڪڏهن ب ن پڙهيو هو .نن 
ٽراٽسڪيءَ ءَ جا ٻيا ب ڪتاب 18001000۱ 16001181011 ۽ اسٽالن . 
جهڳڙڑي متعلق ڪتاب پڙهيا .ان چيه سال هئي 


712 ٳل 151 ان 
۽ ان ساري تنازعي متعلق ڪوئي قطعي فيصلو ڪرڻ منهنجي 
مطالعي ۽ فهم کان بعيد هو , پر منهنجي من ۾ جي وسوسا 
ايم_اينِ_راءِ جي مطالعي پيدا ڪيا هئا . سي وڌيڪ مظبوط ٿيا ۽ 
مخدومر محي الدين وانگر مان اسٽالن کي قانلي سالار سمجهڻ کان 
انڪار ڪي .نا :هڪ ارب هرس ۽ انقلا سباش ۽ نيٿ 
مُلوث هوس ٫‏ پر پوءِ ب منهنجا گهرا دوست گهڻو ڪري 
ڪميونسٽ هئا . جي اسٽالن کي پير و مرشد سمجهندا هئا ۽ هن 
جي شان پر گستاخي وڏي پر وڏو گناھ سمجهندا هئا . خد سوڀي 
ڪجه وقت اڳ مِزن کي ٻڌايو 3 هر ٹرالمنڪي؛ کي ڪنهن حه 
تين بت ههو پر پارٽي ميمبر جي حيثيت ۾ر اها 
ڳالھ چئي ن سگهندو هو 9 هن نن ين 
ناراض ڪرڻ نٿي چاهيو ۽ اسٽالن جي باري ۾ چٻي چٿي 
ڳالهائيندو هوس . پر پوءِ منهنجي مطالعي اها ڳالھ مون تي چنيءَ 
طرح ظاهر ڪئي ت اسٽالن فن ۽ ادب جو ناس ڪندڙ هو ---- 
شاعر ۽ اديب کان تحرير پر آزادي ايتري کسي هئي, جيتري زار 
ب نہ کسي هئي . ”زار ب دوستووسڪيءَ کي گولي هڅڻ کان ٿورو 
وقت اڳ . ان سزا جي معافيءَ جو اطلاع ڏنو هو .* 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون _اياز) 192 


ڏسڻ پر ائين ٿو اچي ت گورباچوف زور شور سان صحيح 
سوشلزمر آڻڻ جي ڪوشش ٿو ڪري . هن پيرسٽرائڪا 
تي پنهنجو ڪتاب انگلينڊ ۾ ڇپايو آهي ت جيئن اهو 
ساري دنيا مر ڦگهلجي وڃي . هو ريڊيو تي_ويءَ ,٫‏ اخبارن ۽ 
رسالن ۾ر پنهنجي پيغام جو ڦهلاُ ڪري رهيو آهي . 
4 ع ۾ طارق عليءَ جو ڪتاب ٣680ع‏ 1 )5051015 100 
پڙهي . مون سوچيو هو ت ممڪن آهي ت روسي دانشور 
ڦيرو کاڻين ۽ اسٽالن جي. ڀرخچا اُڏائي سگهن . پر 
اي ڪتاب کا ڪي تال نادان راخ 


ين 14 ڄٳ 711 
تحريرن استالن جي جبر و ستمر کي 1940ع کان 0 ۽ 
ايترو ت وائکو ڪيو هو , جو مون کي اهي تحريرون 
پڙهي اسٽالنزہ مان اعتبار نڪري ويو هو .اير اين راءِ 
اسٽالن جي حوالي سان شخصيت پرستي ٣مه 00٤‏ ) 
(6010ه16 ۽ ان جي مضر اثر جي باري پر مضمون لکيا 
هئا . جي ڄڻ اڄ سوويت يوئين ۾ دهرايا وڃن ٿا . 
ايم_اين .هص جيتوڻيڪ جدلياتي ماديت [81ع006ع1(181) 
۱1019917 پر پختو ويساھ رکندو هو , تڏهن ب هن 
پنهنجي تحريڪ جو نالو «ټز 09 «ن1] «5آ رکيو هو . 

ٻيءَ جنگ عظير هلندي . يض جا اهڙا ترقي پسند نظم ؛ 
تيرگي هي ڪ. امنبتي هي چلي اَتي هي , 
شب ڪي رگ رگ سي لهو ڦوٽ رها هو جيسي . 
چل رهي ڪڇ اس انداز سي نبض هستي , 
دونون عالم ڪا نشا ٽوٽ رها هو جيسي ۔ 


ت اتساهيندا هڪا , پر جڏهن مون مخدوم محي الدين جو نظم 
هي مرا قافد سالار اسٽالين َ 

پڙهيو هو , ت مون ان باري پر طئزي انداز اختيار ڪيو هو . 
منهنجي هڪ اردو غزل ۾ هيٺيان ٻ شعر آهن , جو مون 
7ع پر لکيو هو ۾ جو هاڻي منهنجي مجموعي ”نيل 
ڪنٺ اور نيمر ڪي پَتي“ پر شايع ٿي رهيو آهي _ 
ڄامءِ ڪوهڪن پر روج جبر 
اڪ نئي چال چل رهي هي ديک 
پرچم عزمر ڪو بلند ڪر اور 
ودمشيعت سي ٿل رهي هي ديک 

مون اهي شعر اسٽالن تي لکيل ايم_اين_راءِ جي مضمونن کان 
متاثر ٿي لکيا هئا. مون گورباچوف جو ڪتاب 2!10۱110ہ!20[ 
سارو توڙ تائين پڙهيو . ان ۾ روسي معيشت پر نقصان 
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پاُ عہہ اه 


جو ذميوار اسٽالن ۽ نوڪرشاهيءَ کي ٺهرايو ويو آهي ۽ 


شخصيت پرستيءَ , ۽ جمهوريت جي ڪميءَ ۽ انقلاب ۾ 
آسائش جي زندگيءَ جي تمنا جي مذمت ڪئي وئي آهي . 
نوڪرشاهيءَ خلاف مان پنجويھ سال اڳ پنهنجي ڪتاب 
”جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙيء“ ۾ لکي چڪو آهيان ۽ 
گورباچوف جي ڪتاب پر منهنجي انديشن جي ڄڻ ڂ تاثيد 
ٿي رهي آهي ۔ 
مخدومم محي الدين جو اسٽالن جي باري ۽ اهو ردعمل 
اڪيلو ن هو . هندستان ۾ ڪميونسٽ پارٽي ان وقت 
مطمئن هئي ت اسٽالن _ وروڌي ديس دروهي هڪا . هو ٻين 
ڪميونسٽن رانگر ان خيال جا هئا ت اسٽالن هڪ مهان 
سکيا ڏيندڙ :1 ه:2) ۽ دڳ لائيندڙ ستارو ڇ«ه«0) 
567 هو . سڀئي ڪميونسٽ پاڻ کي سوويت يونين سان 
راڳي چڪا هئا .مه جي راي سامراج ۽ انڊين 
ڪانگريس وارا روز مخالفت ڪندا ها . ائين ڀانيو ويندو 
هو َ٫‏ هر | سٽرائيڪ لاءِ جذبو ماسڪو ڏياريو آهي ۽ ۽ هر 
سٽيا گرھ لاءِ چُرچ ڪنهن ماسڪو جي پگهاردار ڇاڙتي 
ڏني آهي . ڪميونسٽ هڪدر ان گِلا جي خلاف سوويت 
يونين جو بچاُ ڪندا هئا . هو ايمانداريءَ سان اعتبار 
ڪندا هئا ت هو اسٽالنزمر جو دفا ۽ ڪري سوويت يونين 
جو دفاع ڪري رهيا هئا . هندستان جي سياست پر ڄڻ اها 
روايت ٿي ڇڪي هئي .نا 
لءِ ”ڙياٽيرن“ ٿيندا آهن جن انهن کي اڻ ڄاڻاڻي ۽ آڱيان 
ڪا .يي ڪوٽ ان ھر 
ڳالهھ پر ريساھ ڪندا هڻا, چا نن جا اڳراڻ چرندا هتا: ۽ 
سندن اڳواڻن کي ساري ڄاڻ ماسڪو مان ملندي هئي . پر 
ڪن ڪميونسٽ اڳواڻن کي ماسڪو پر اسٽالن جي 
ڪرايل خونريزين ڪافي جهنجهوڙيو هو . مثال طور 


852 ٳٳڄأ زه 715 
برٽش ڪميونسٽ پارٽيءَ جي [018٤‏ 11111110 کي برطانيہ مان 
سي پي آءِ (ڪميو نسٽ پارٽي آف انڊيا) جي مدد لاءِ 
موڪليو ويو هو . ماسڪو جي واقعن هن کي ايتٿرو 
مايوس ڪيو هو ٫جو‏ هو هڪ (1550 1110115017 ]ء0 :]) ”آزاد 
مزاج انسان دوست“ ٿي پيو هو ۽ آخر ۾ ڪميونسٽ 
وروڌي ٿي ويو ۔ 

ات پر انهن ۾ ب مطالعي 

جي ڪميءَ سبب ڏاڍو تعصب هو هڪ پر مرن پنهنجي نفد 

”هاءِ حياتي ! هي ٿوهر جو وڻ“ ڪامريب ڪيرت ڏانهن هفتيوار 
”سنڌو ڌةاراٴ ۾ ڇيجڻ لاءِ موڪليو . هو بمبئيءَ مان ڪڍندو هو 
پر هن اهو ن ڇپيو هو . ڪيتري وقت کانپوءِ جڏهن هن سا 
بمبئيءَ پر مليو هوس ٫‏ ۽ هو ب ٻين وانگر منهنجي شاعريءَ جو 

ذري گهٽ فدائي ٿي لڳو , تڏهن مون هن کان پڇيو هو ت هن کي 
منهنجو نظم پوسٽ ذريعي پهتو مليو هو يا ن ؟ اُن تي هن نهايت 
صاف گوئيءَ سان چيو هو , ”ها , مون کي تنهنجو نظم مليو هو 
۽ مون اهو ڄاڻي واڻي شايع ن ڪيو هو ٫‏ ڇوت ان وقت تلنگان پر 
انقلاب اچي رهيو هو ۽ اسان ڌرييءَاٿير گل و گلزار بڻائي رهيا 

هئاسين ۽ تون لکي رهيو هئين ”ها حياتي !۱ أ هي ٿوهر جو وڻ“ 

هن اهو ب نن سوچيو ت اهو نظم مون تلنگان جي پس منظر پر ن 

لکيو هو پر پاڪستان جي مايوس ڪندڙ حالتن کي مدنظر رکي 

لکيو هو .“ دراصل اسٽالن جي دؤر ۾ سڀئي هندستاني 
ڪميونسٽ نشي ۾ هئا ۽ هو سمجهي رهي هئا ت هنن کي عظيم 
رهنما ملي ويو آهي . جو اجهو ٿو ديس جي ۽ خاص طور ڀارت جي 

اچو ت اياز جو هڪ اهڙڑوئي تخيل پڙهون جنهن پر اياز 

انهن کس کس جي گلن جي ساراھ ڪري رهيو آهي. 


ڏينهن جهڪيو هو ڏاگهي جئن, 
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جهرڪي هئي سانجهيءَ جي جهل: 


گهر کان ٻاهر کيتيءَ ۽ 

ڇا ت هيا کس کس جا گل: 
مون تن جي ڳاڙهاڻ ڏسي 

سج لٿي ۾ ووڙيو هو 

ڪالھ ڪڪوريءَ ڪڪريءَ تي 
مون ڪو تنئبو کوڙيو هو. 


پو هرُ ڪانگر آيا هاب 
کولي مون لك هٿ ڪڙيون, 
آءٌ اُهي گهنگور گهڙيون! 


ائين لڳو هو ڄڻ ڪنهن کڏ 


پنهنجو وات پٽيو آهي, 

طّ 
۽ مون کي ڪنهن واڳونءَ جئن 
ڏيئي جهڙپ جهٽيو آهي. 


ڪال ت ڳاڙها کس کس گل 
اڄ آهي ٿا کڻنڊ لڳن, 
منهنجي ريٽي رت هاڻا! 


سانجهي ياد ڏياري ٿي 

لهندي سج جي هٿ ڪڙي! 
جنهن ۾ قيد ڪئي وٿي اهي 
ڪائي سرجظهار گهڙي! 


7 3 
”اياز“ 


هع بڄأٳْئ ٤‏ 


پيرسٽراتٿڪا ۽ روسي ادب تي ڳالهائيندي اياز چوي ٿو ؛ 

روسيءَ ۾ )02989005 ”صاف کي“ کي ڇون ٿا ۽ 
ير آڻياڪا' - 

”نئين تشڪيل“ کي. موجوده پيرسٽرائڪا سوويت سماج 
پر اهم تبديلين آڻڻ واري ٿين تحريڪ آهي . پهريون ڀيرو 1921ع 
لينن جي چوڻ تي ”نيپ“ (”091) جي شروعات ڪئي وئي . ان جي 
پروگرام جا اهر نڪتا لينن جي پوئين تصنيفن پر ڏنا ويا آهن ۽ 
هن جي آخري وصيت ۾ هئا , جا مجرمان طور اسٽالن 
ڪميونسٽ پارٽيءَ کان لڪائي ڇڏي هئي. ان ۾ لفظ 
”بر اڳڪا“ استعمال ڪيو ويو هو . ان جی معاشى/ اقتصادي 
مواد ھ سهڪاري را (191011 , 000061816)) » پارٽيءَ رياست ۾ر 
جمهوريت , قرمن جو سوال ۽ سياسي نظام ۾ تبديليون شامل 
هيون . ان کي اسٽالن رد ڪري ڇڏيو . ٻي پيرسٽرائڪا اسٽالن 
جي موت کان پوءِ شروع ٿي ۽ ڪج غير مستقل مزاجي ٫‏ 
گر يڙ ۽ تضاد سان 0 ع۽ تائين هلي 7 اسٽالن وارا طور 
طريقا نئين سر زور وئي ويا .: جن جي ڪري ماٺائي اچي وئي ۽ 
نيٺ بحران پيدا ٿيو . 

هاڻي ٽين پيرسٽرائڪا (نئين تشڪيل) تي رهي آهي . ب 
ڀيرا اڳي اها نهوڙي وئي هئي ۽ هاڻي وري هميشه لاءِ اسٽالنزم 
جي خاتمي لاءِ سرجيت ڪئي وئي آهي ۽ لينن جي ڏيکاريل واٽ 
۽ مٿن ڏانهن موٽ ٿي رهي آهي . ۽ انهن کي اڳتي وئي وڃڻ جي 
ڪرشش ڪئي وڃي ٿي . چيو وڃي ٿو ت اِهو روس جو آخري 
تاريخي موقعو آهي ۽ روس خوف ۽ اميد جى چؤدڳيءَ تى بيٽو 
آهي ني سان مكيہ دشمني انسرشاهيءَ جي غلط بيانيءَ ۽ 
مارڪسزم جي نظربي ۾ر ٽوڙ مروڙ ڪئي آهي . اسٽالنزم , مائو 
ازمر ۽ پولپوٽزمر (10]00099) ان غلط بيانيءَ جا مثال آهن . 
ميخائيل گورباچوف انهيءَ غلط بيانيءَ ۽ ٽوڙ مروڙ جي بيغ 
ڪني ڪري رهيو آهي . هو هٽلر سان وقت حاصل ڪرڻ لاءِ 


718 ِٳ 8153 ڄا( ثٳہ 
مهائدي ۽ پولينڊ کي ورهائي كٹڻ وارو مالوٽوف_ ربن ٽراپ 
سمجهوتي تي پنهنجي پوري زور سان حملو ڪري رهيو آهي . 
بخارن جو نالو ڪيئي سال گمناميءَ جي غار ۾ رهيو آهي . 
دراصل روس پر ٽراڻسڪيءَ وانگر ان ڇو نالو وئڂ ب ڏوه هو . 
مان جڏهن لينن گراد پر اهو ڪمرو ٿي ڏٺو جتي انقلاب کان 
ڪجھ وقت اڳ لينن ٽي مهينا پناھ ورتي هئي , تڏهن مون ڏٺو ت 
ان ڪمري ۾ لينن جو ڪوڙو پاسپورٽ , هي رسالا ۽ اخبارون 
جي ان وقت لينن پڙهيو هيون , ليئن جو اڪيلو فوٽو گراف ۽ 
پنهنجي ڪامريڊن سان هن جا فوٽو گراف , ديوارن تي ٿنگيا پيا 
هئا . مون پنهنجي گائيڊ ”سرگيء“ کان پڇيو ت هنن فوٽو گرافن 
۾ر ٿراٽسڪي ڪٿي آهي؟ ت هو پت ٻت ڪرڻ لڳو ۽ چوڻ لڳو , 
”مرن ٽراڻسڪي ڪو: ڏٺو هو ۽ مان چئي نٿو سگها ت اهو هت 
آهي يا ن .“ اسان لينن گراد مان ماسڪو موٽي رهيا هئاسين ت 
اردوءَ جي نارل نويس , قدسيہ بانو , ريل جي هڪ گاڏي پر هئي ٫‏ 
ڻ ماڻ ۽ »گي ٻئي گاڏي پر هڪ بجي تائين مان ريل جي دريءَ 
مان برچ جا وڻ ڏسندو رهيس ۽ پوءِ بٽي وسائي سمهي پيس . 
گهڙي ن. گذري ات سرگيءَ چير ‏ امان بتين باريان . ماڻ تو گاڻ 
هڪڙو سوال پڇڻ ٿو چاهيان .“ مون پنهنجي پاسي واري بتي 
ٻاري ت سرگيءَ پڇيو , ”مون کي معلوم آهي ت انقلاب وقت 
تراٽسڪي روسي فوج جو ڪمانڊر انچيف هو ۽ وڏو انقلابي ۽ 
دانشور ب هو پر مون نن ڪنهن روسي انقلاب جي ميو زيم ۾ هن 
جي تصوير ڏٺي آهي ۽ ٫ن‏ ڪنهن ڪتاب ۾ هن جو نالو پڙهيو 
آهي . تو ڪنهن انگريزيءَ جي ڪتاب ۾ هن جي باري ۽ ڪجھ 
پڙهيو هجي ت مون کي ٻڌاءِ . ”مون هن کي ٻڌايو تہ ڪيئن اسٽالن 
سان ٽراٽسڪيءَ جو تڪرار ٿيو هو ۽ ڪيئن هو روس ڇڏي آخر 
ميڪسيڪو ۾ وڃي رهيو هو . جي هن کي قتل ڪيو ويو . 
مون هن کي اهو ب ٻڌايو تہ مان آئڙرڪ ڊيو سٽر (60101181] 1600) جي 
ٽن جلدن پر ٽراڻسڪيءَ سرگنشت تي پڙهيو آهي ۽ هڪ جلد 
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انان جي سر گلاخث تيٴ يب ن#شير آهين.. رابرت بين ]1401601 
0116آ ب هن جي سوانح عمري لکي آهي . جا دلچسپ آهي ۽ جا 
مون پڙهي آهي . مون سرگيءَ کي وڌيڪ چيو ت اسٽالن انقلاب 
جي تاريخ سان هٿ چراند ۽ ان پر ٽوڙ مروڙ ڪئي هئي . انڪري 
روسي تاريخ پر ٽرانسڪيءَ جو ذڪر ڪون آهي ۽ نن ڪنهن 
ميوزيم پر اڃان تائين هن جو فوٽو گراف آهي ۽ ”ٽراٽسڪائيت“ 
لفظ دنيا ۾ هڪ گار سمجهيو ٿو وڃي ۽ اهو ان جي باوجود , جو 
ڪريملن مان اسٽالن جو لاش ڪڍرائي ڪنهن ٻئي هنڌ پورايو ويو 
آهي . لن ڻڪيءَ ۾ر اقتدار لاءِ هو پر ٻنهي 
مارڪسزر جي آڙ ورتي هئي , جيئن منهنجي ملڪ پر سياستدان 
لا ڪا .يي 
سرگيءَ کي طاق لڳي ويا ۽ هو بتي وسائي سمهي پيو هو . هو 
هڪ ديانتدار ڪميونسٽ هو ۽ پنهنجي فرض ۾ ڪاب ڪوتاهي 
نيه 

اياز وڌيڪ لکي ٿو ؛ 

سو مون ڳالھ ٿي ڪئي ٽراٽسڪيءَ جي . مون کي عجب 
نہ ايندو . جي مستقبل ۾ ڪنهن وقت ٽراڻسڪيءَ جي صحي قدر 
و قيمت ڪئي وئي ,٫‏ ڇوت تازو بخارن ۽ اسٽالن تي ٻين 
مارڪسي تنقيد ڪندڙن کي وري ساڳي ريت بحال ڪري , انهن 
کي انهن جي اصلي روپ پر ڏنو ويو آهي . 





نڪولاثڻى بخارن (18:19 1511 )٣1:6019:‏ سويت رياست جى شروعات 
ه جلديءَ سان ڪر ايل ]0ج =(100105118[128001 چجي 
مخالقفت ڪئى هئى . هن چيو تى ته 1168_1805 نيا 
5 015079 جى پيدائش کي ٴٌّ همڻايو وڃى . هن نيپ 1160#) 
((10110 150011011۱1 جي حمايت ڪئي هئى .ٰ لينن وجود ۾ آندي 
هئي , ۽ اسٽالن ڊاهي ڍير ڪري ڇڏي هئي . اسٽالن واري جبر و 
سٽمر جي دؤر پر بخارن جي اها ڳالھ ڪفر سمان هئي ۽ انڪري 
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8 عع واري بدنام جڙتو ڪارواين ۾ بخارن + زينو فيف__ 
2110016 راڪ _ ٣ع0086]‏ وغعيره: کئي گولي هُڻئي. ناريو ويو هو . 
اهو مون کي حشرءَ غالباً تڏهن ٻڌايو هو , جڏهن مان جونير 
بي_اي ۾ ڪراچيءَ ۾ پڙهندو هوس . هن ماسڪو جي ڪاروأاين 
تي مون کي هڪ ڪتاب ب پڙهڻ لاءِ ڏنو هو . حشو 1938ع جي 
”صفائي“ (19110605) جىي مخالفت ڪندو هو ۽ چوندو هو ت 
”ڪميونسٽ غلط آهن , جڏهن هو چون ٿا ت ٽراٽسڪائيٽزم 
(1100151:(1!15111) ء فاشزم (18501619) هڪ گالھ اهن , ۽ اهو سارو 
ڪر اسٿلن جَز هلايل آهي.* 

گورباچوف بار بار دهرايو آهي ت, سوشلزمر هڪ جامد نظريو ن 
آهي . هن نون مسئلن کي منهن ڏيڻ لاءِ اٿساهيو آهي , پنهنجي 
دؤر جي اقتصاديات (ت!6000:1) تي تنقيد ڪئي آهي ٫‏ ۽ چيو آهي 
ت سوشلزمر جي سياست ۽ اقتصاديات ۾ر پراڻا خيال موجود آهي ۽ 
اهي خيال زندگيءَ جي جدليات 065 ته[ ز([ سان ٺهڪي نٿا اچن . 
گوباچوف ملڪن جي وڃ پر باهمي تعاون تي ب زور ڏنو آهي ۽ 
چيو آهي ت اڄ سڀ ملڪ ڪنهن نن ڪنهن صورت ۾ محتاج آهن ۽ 
۽ هٿيارن جا ڍير , خاص ڪري ايٽمي ميزائيلن جا ذخيرا » عالمي 
جنگ جو امڪان پئدا ڪري سگهن ٿا , ۽ توڙي ان جو ڪوئي 
جواز نن هجي اهڙي جنگ حادثاتي طرح ب شروع ٿي سگهي ٿي ۽ 
ڌرتيءَ تي ساري مخلوق کي تباھ ڪري سگهي ٿي پوءِ ان جو 
سبب ٽيڪنيڪل غلطي هجي يا انساني غلطي س .او ھا 
ڳالھ چڱيءَ طرح ڄاڻي ٿو ت نيوڪليئر جنگ پر ساري دنيا فنا ٿي 
ويندي ۽ انڪري هن آمريڪا ڏانهن صلح جو هٿ وڌايو 
آهي .روس افغانستان مان نڪري رهيو آهي ت ترقي پسندن قوتن 
کي مايوسي ٿي رهي آهي ٫‏ پر پنهنجي ليکي هو صحيح آهي ۽ 
هن جو اهر قدم ُ٫‏ رڳو روس جي مرجرده معيشت کي خيال ۾م 
رکجي ت ٺيڪ ٿو لڳي . پر ٽين عالمي جنگ جي امڪان ۽ 
تباهيءَ کي روڪڻ لاءِ ب ضروري آهي . سويت يونين . جي 
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ڪميونسٽ پارٽي جي ستاويهين ڪانگريس جا سارا فيصلا مون 
پڑهيا ۽ مان انهن سان متفق آهيان . .ءَي لين ت 
سويت معاشري ۾ سماجي , اقتصادي ۽ ثقافتي ترقيءَ جي رفتار 
کي تيز ڪيو وڃي .هي ٿن نيا لاءِ ب سودمند ثابت 
ٿيندي ڇوت روس اُن جي ڀرپور مدد ڪري سگهندو . 
گورباچوف تاريخي ڀيٽ ڀيٽ ڪري چيو آهي ت ”1918ع جي 

پُراشوب سال پر لينن " ينت 121650) امن معاهدي”“ لاءِ ڪيڏي ن 
جدوجهد ڪئي هئي ! ان رقت خان جنگي جاري هئي ۽ انڪري 
لينن رٿ ڏني هئي ت جرمنيءَ سان امن جي معاهدي تي دستخط 
ڪي ويد ۽ انار لينن٫يڃق.‏ تخال پر نخر ٤ا‏ يطخ ڃڀ الترط 
هنن جي سامهون رکيا هئا سي ”شرم جهڙا ۽ ذليل ڪندڙ“ هئا . 
انهن شرطن موجب پنج ڪروڙ سٺ لک آباديءَ وارو هڪ وڏو 
علائقو جرمنيءَ کنيو هو . ان ڪري اهڙي رٿ مڃڻ ناممڪن هئي 
پر پوءِ ب ليئن امن معاهدي تي زور ڏنو هو . مرڪزي ڪميٽيءَ 
جي ڪجھ ميمبرن ب ان تي اعتراض ورتو هو ۽ چيو هو ت ”خد 
مزدور اصرار ڪري رهيا آهن ت جرمن ڪاھ ڪندڙن کي منهن 
ٽوڙ جواب ڏنو وڃي.“ پر لينن واري واري سان امن جي گهُر 
ورجائي هئي . هن جٽادار ۽ اهم فائدن جو بچاءُ ڪرڻ ٿي چاهيو ۽ 
اهي پوري پورهيت طبقي جا نائدا هئا __ ۽ اتقلاب ۽ سوشلزمر 
ٻنهي جي چڱائيءَ لاءِ . اج حظلاءِ لڪ کي هي 
هن يت هي جن اھو تازو توانو ٿي اڳتيئٰ وڌي 
سگهي . جيتوڻيڪ ان وقت تما ٿورا ماڻهو اها ڳالھ سمجهي ٿي 
سگهيا , پر پوءِ ب اسان وڏي اعتماد ۽ واضع لفظن پر چئي 
سگهياسين ت لينن ٺيڪ قدم کنيو هو . هو ڏوراهين مستقبل کي 
ڏسي رهيو هو ۽ ان ڪري هن عارضي فائدي کي حقيقي نائدي 
تين ترڃنخ اب اي هئن.۽ ان طراخ انقلاب جو بچ ڪري. ورٿو 
هو . 
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7 ڪا 7 اك 

گورباچوف جي ڪتاب مان ڪجھ ٽڪرا ڏيان : 

گورباچوف چوي ٿو : ”ان ۾ ڪوئي شڪ ذن آهي ت 
اندرينءَ ترقيءَ لاءِ پرامن بين الاقوامي حالتن جي ضرورت آهي . 
پر اسان جا مقصد بين الاقوامي آهن . اسان کي اهڙي دنيا گهرجي 
جنهن پر نہ جنگ هجي , ٫‏ هٿيارن لاءِ ڊوڙ , ن اٿنمي هٿيار + نن 
ظلر ۽ تشندد: ثارڳر ان لاءِ ت اسان گن پنهنچن قرمي ثرقت؛ لاءِ 
اهڙين حالتن جي ضرورت آهي پر ان لاءِ ب ت جي ٻاهرين 
(60116[])) حالتن کي سيو ت اِهي ڳالهڀرڻ پوريءَ ڌرتيءَ لاءِ 
ضروري آهن .” 

”اڄ جي افنيا ۽ پنهنجن سيتي نضائڻ , اسياسي اڄ بماجين 
نظامن جي اختلاثفن ۽ مختلف قومن جي مختلف موقفن جي 
باوجود . هڪ اڪائي آهي . سس هڪ هر ھيون 
. نهن جو نالو ڌرتي آهي ۽ اسان کي گهرجي تت ان کي بچايون . 
ٻيهر اسان لاءِ نوح جي ڪشتي مهيا ن نن ڪئي ويندي .“ 
”اسان آمريڪي غوام جي خلاف ڪوئي بُرو ارادو نن ٿا رکون . 
اسان زندگيءَ َ جي سارن شعبن پر اُن سان تعاون لاءِ تيار آهيون .“ 
گورباڇچوف وڌيڪ چوي ٿو ؛ ”ديانتداريءَ سان ۽ تعصب کان سواءِ 
اسان ان نتيجي تي پهتاسين تہ اسان جو ملڪ شديد بحران جي ڀر 
تي بيٺو آهي . انهيءَ نتيجي جو اعلان اپريل 1985ع پر ٿيڻ واري 
سينٽرل ڪميٽيءَ جي ميڙ ۾ ڪيو ويو . انهيءَ ميڙ ۾ نئين 
حڪمت عمليءَ جي شروعات ڪئي وٿي ۽ ان جا بنيادي اصول 
جوڙيا ويا.” 

پنهنجين ڪمزورين جي باري پر اهڙي صاف گوئي مون 
ڪنهن ب ليڊر جي ٫‏ پڙهي آهي . گورباچوف لينن کان پوءِ رورس 
جو وڏي پر وڏو ليبر آهي ۽ ۱985ع کان هن وقت تائين هو 
پيرسٽترائڪا جو پروگراهر نهايت زور شور سان پنهنجي توڙ تي 
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آهي ت ڪي ماڻهو هڪ پراڻيءَ عمارت جي تعمير ڪري رهيا هئا 
۽ هڪ مسافر انهن مان هڪ هڪ کان پڇيو ت ”تو ڇاٿو ڪرين ؟“ 
هڪڙي ماڻهو چڙي چيو : ”ڏسين نٿو يار ! اسان هي منحوس پٿر 
صبح شام ډويون ٿا . ٻيو ماڻهو جو گوڏا کوڙي ويٺو هو ٫‏ اٿيو 
۽ گوڏا سڌا ڪري فخر سان چوڻ لڳو : ”ڏس , اسان هڪ عبادت 
گاھ تيار ڪري رهيا آهيون .“ 

موجوده روس ۾ر ڀرپور ڪوشش ڪئي وجي ٿي ت هر فرد 
کي روحائي طور بلند ڪيو وڃي , هن جي اندروني ڪائنات جو 
احترام ڪيو وڃي . لا ٿي ري آهي ۽ جنهن 
ريت جطصوريت آند يه ٿي وڃي ,٫‏ ان تي مان وڌيڪ نٿو لکان ۽ ان 
لا آماسڪر تندزز؟ ڇا شمارا پڙهيا وڃن . ڪروشچوف اهو 
سڀڪجھ ن ڪري سگهيو , جو سوويت يوئين جي ويهين 
ڪانگريس پر طيءِ ڪيو ويو هو , پر هاڻي ان کي پنهنجي 
منطقي نتيجي تائين پهچايو ٿو وڃي . تن ۽ فتري نظارر + 
پارٽيءَ ۾ . ۽ حڪومتي ادارن ۾ ٫‏ عوامي تنظيمن ۾ + جيڪو 
مرڪزيت جو مبالغي آميز تصور اچي چڪو هو ٫‏ ۽ انساني مفادن 
جي رنگا رنگيءَ .1 “. ۾ 
هئي ”00-92۱9 
پرستيءَ جي دؤر پر پيدا ٿيل نظرياتي هڪ هٽيءَ جي اثر کي 
سٿائڻ جي ڪر شش ٿي ره آهي . وش ٻاهينءَ طرح کت 
”مٿان کان ايند“ (110/ 11011 011111011*ت180) انقلاب وانگ: لڳي ٿي 
پر سچ پچ ان جو تعلق سڀ ڪنهن سان آهي , عام ڪميوٽسٽ 
کان وئٺي سينٽرل ڪميٽيءَ جي سيڪريٽريءَ تائين ۽ ڪارخاني ۾ 
ڪم ڪندڙ مزدور کان وئي وزير تائين , انجنيئر کان وئي مٿئين 
درجي جي سائنسدان تائين ۽ پارٽيءَ ۽ پولٽ بيورو ۾ر ان جو اثر 
اهي . 
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هاڻي روس پر ڪيتريون ئي اهڑيون ڳالهيون آهن جي 
اڳ نُ هيون : 
۱_ دفترن ۽ ڪارخانن ۾ مئنيجرن جي چونڊ ٿئي ٿي ۔ 
2_ ڪيترن ئي ضلعن ۾ سوويت لاءِ چونڊ ۽ اميدوارن 
جو تعداد هڪ کان وڌيڪ آهی . 
3_ غير ملڪي ڪمپنين سان ملي صنعتي ۽ تجارتي 
ڪمن پر ڀائيواري ڪئي وڃي ٿي . 
4_ ڪارخانا ۽ فئڪٽريون خد ئي پنهنجو حساب ڪتاب برابر رکن 
ٿيون يعني آمدني ۽ خرچ جي ذميداري پاڻ تي کنئي اٿائون . 
(هونءَ خرج جي ذميداري رياست تي هوندي هئي. 
5_ اهوئي حال سرڪاري ۽ اجتمائي ذراعت جي زمينن جو آهي . 
6_ اهڙن فارمن (زمين) تان پابنديون هٽتايون ويون آهن , جي انهن 
صنعتي ۽ تجارتي ادارن لاءِ زرعي پيداوار ڪن ٿيون ,٫‏ جي انهن 
فارمن کي هلائين ٿا . 
7_ امداد باهمي (هڪٻئي سان سهڪار) جون سرگرميون وڌايون 
ويون آهن . 
8_ ٿوري پيداوار ڪندڙ ذاتي ملڪيت جي ڪارخانن ۽ واپاري 
ادارن جو حوصلو وڌايو وڃي ٿو . 
3_ جي ڪارخانا ۽ فئڪٽريون نفعو ن ڪمائينديون هيون . هي 
بند ڪيون ويون آهن . ِ‫ 
0_ اهڙا تحقيفاتي ادارا يا اعليل تعليم جا ادارا جي چڱي 
ڪار ڪردگي ٫‏ ڏيکاري رهيا هئا . بند ڪيا ويا آهن . 
۱۱_ پريس هاڻي تيز ٿي وئي آهي ۽ منع ڪيل ڳالهين تي ب لکي 
ٿي . مختلف موضوعن تي ماڻهن جا مختلف خيال پريس ۾ 
ڇپيجن ٿا. 
اياز وڌيڪ لکي ٿو : مون لاءِ سڀ کان اهم گورباڇوف 
جون ٽينءَ دنيا جي باري پر ڳالهيون آهن , جنهن پر اسان رهون 
ٿا . مغربي ملڪ ڪيئن اسان کان هڪ قسم جي ډل وصول ڪندا 
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رهن ٿا , ڪيئن اسان تي ٻاهرين قرضن جو بار وڌندو ٿو وڃي ۽ 
صورتحال زؤزيروڙَ سنگين ٿيندي ٿي ون + ڪيڻن هو ڪَروڙڻ 
ماڻهن جي آباديءَ ۽ ايشيائي , آفريڪي ۽ لاطيني آمريڪا وارن 
ملڪن جي اکٽ ذخيرن ۽ صلاحيتن جو ناجائز فائدو وئن ٿا + ان 
تي گورباچوف سان ڪوئي اختلاف ٫ن‏ ٿو ٿي سگهي .يا 
جي ملڪن پر غريبي ‏ زندگيءَ َ جون غير انسائي حالتون » جهالت 
مناسب خوراڪ جو ن هجڻ , بک ,٫‏ ننڍي وهيءَ ۾ فوت ٿي وڃڻ 
وارن ٻارن جي تعداد جي وڏي شرح ۽ وبائي مرض ۽ اڍائي ارب 
انسائن لاءُ روزانو معمول ٿي چڪا آهن . اهي سڀئي ملڪ يورپي 
ملڪن جو نيون آباديون ها يا نيمر نيون آباديون هڪا . اڄ بہ انهن 
ان کل جن يي 

. سيڪ نن ري پس ڪيڊ گنا 
90000009090 
جو ڪوئي حل تلاش ن ڪيو ويو ت ان جا تمابر خوفناڪ نتيجا پيدا 
ٿيندا . ترقي پذير ملڪن تي اهو قرض هڪ بر وانگر آهي جو 
ڪهڙي ب وقت ڦاٽي سگهي ٿو ۽ ٿوري چشنگ پ ان کي لڏائي 
ڇڏينديِ .ايڪو تيار ٿي رهيو آهي . تي سڀني 
جڪ 
--"-"-"--"-959575959-9 

. تي گورباچوف خاموش آهي . هو فقط اهو چوي ٿو : 
00 9 آهيى ۽ 
هڪ نئون عالمي اقتصادي نظام قتائءِ ڪرڻو آهن تر ڪرشتن 
ڪڪ 
صورتحال لاان ين تار رهڻو پوندو .اي تعلقات 
جي ”نئين تشڪيل“ جي تقاضا آهي ت سڀني ملڪن جي مفاد کي 
خيال ۾ رکيو وڃي . سڀني ملڪن جي مجموعي مفادن ۾ِ هڪ 
توازن جي ضرورت آهي .پر اها ڳالھ اوني جهڙي آهي ت ڪي 
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ملڪ اهڙا ب آهن جو پنهنجي طرف کان ڪجھ ب ڇوٽ ڏيڻ لاءِ 
تيار ُ٫‏ آهن .“ 

مون پيرسٽراتڪا جوايٽرو تفصيلي ذڪر ان ڪري ڪيو 
آهي . جو لينن جي لکڻين کان پوءِ اِهو ڪتاب دنيا پر جي 
ڪميونسٽ پارٽين تي ڪافي اثرانداز ٿيندو . رڪ ياوڪ پر 
رونالڊ ريگن سان ڊگهن بحشن کان پوءِ » هينئر جو گورباچوف هن 
ڏانهن دوستي جو هٿ وڌايو آهي , ان جي خبرن سان ”ماسڪو 
نيوز“ ڀري پئي آهي : ۽ ان جا پاڪستان ۽ هندستان جي 
ڪميونسٽ پارٽين تي ڪافي اثر پيا آهن ۽ انهن جا ڌڙن پر 
ورهائجي وڃڻ جا افواھ ٻڌڻ ۾ اُچن ٿا ,. ڄا هڪ چڱي ڳالھ ان 
آهي . مان اقتصاديات ., بينالاقوامي معاملات ۽ سياست ۾ر ماهر تہ 
ٍ آهيان , پر فن ۽ ادب جي باري پر جو گورباچوف چيو آهي ٫‏ سا 
ڳالھ مان ڪيتري وقت کان چوندو رهيو آهيان ۽ بهتر آهي ت ان 
ڳالھ تي مان بنه تفصيل سان لکان . پر ان کان اڳ پر مان اهو 
ٻڌائڻ دپاهبان ٹر گررباچوف جن هڪ نب نرت » آنت شناڻن 
شخصيت هجڻ جي واضع ثابتي ان ذڪر مان ملي ٿي . جو هن 
لاطيني آمريڪا جي نوبل انعام يافت اديب ,٫‏ گيبريل گارشيا 
مار ڪويز دا [016ة1)) » (مشهور ناول نويس) جي 
باري ۾ ڪيو آهي . جنهن سان ملڻ جو هن کي موتعو مليو هو . 
گورباچوف لکي ٿو : ”هو هڪ ڏاڍي وڏي ذهن جو مالڪ آهي . 
هن جي سوج جي دائري ۾ر سڄي ڌرتي اچي ٿي . هن جو هڪ ئي 
ڪتاب پڙهي انسان انهيءَ نتيجي تي پهچي ٿو .. يڻ يو 
آهي ت سوويت يوئين اندرٿيڻ واري نئين تشڪيل جي نئين 
ڳالھ ڪندي ب انسان هن دؤر جي بين الاقوامي ۽ سماجي مسئلن 
جي گهرائين ۾ گهوري سگهي ٿو . دراصل ساريءَ دنيا کي نكين 
تنظيم جي ضرورت آهي يعني هڪ وصفي (ه٣ث*‏ ال ہڊ) ڦير گهير 
جي ۽ ترقي پسند واڌاري (16,010000600 هټ:و6هع10) جي . اهڑي 
ماڻهوءَ جي رايو نهايت اهم ٿئي ٿو : ۽ اهو أِن ڪري جو هُن ۾ 
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ڪروڙين ماڻهن , اڇي , ڪاري . پيلي چمڙي وارن . ڌرتيءَ جي 
سڀني ماڻهن جي خيالن . جٺبن ۽ اوئن جي تصوير ملي ٿي ۽ أاِن 
ڪري هُن کي پڙهي حوصلو ملي ٿو . اِن جو مطلب اهو آهي ت جو 
ڪر اسانَ پنهنجي مَلڪ ور شزوعخ ڪيو آهي .ين من لاءِ 
ب مفيد ٿي سگهي ٿو .ُ 

گورباچوف , گيبرل گارشيا مارڪويز جي هيٺينءَ تقرير 
جو حوالو ڪون ڏنو آهي جا هن ميڪسيڪو ۾ ڇهن قومن جي 
هٿيار ڦُٽي ڪرڻ 9111010( 1150111) واريءَ ميٽنگ ۾ عاگننٹّ 6 ع۽ 
تي پڙهي هئي : 

”..... بمن ڦاٽڻ کان منٽ پوءِ اڌ کان وڌيڪ انسان ذات مري 
ويندي .نج ۽ نون سج جي روشنيءَ 
کي ڍڪي ڇڏيندو ۽ دنيا تي اًت اوندھ ڇائنجي ويندي ...لف 
مينهن ۽ برفاني طوفائن وارو سيارو سمننبن جي ويرن کي موٽائي 
ڇڏيندو ۽ دريائن جي رخ کي ڦيري ڇڏيندو .جن پر مڇي اٻڙڪا 
کائيندڙ پاڻيءَ پر اُڃ مري ويندي ۽ پکي آسمان ڳولهي ن سگهندا. 
صحرا جي رڻ پٽ کي ابدي برف ڍڪي ڇڏيندي .يزان 579 4) 

جي وسيع جهنگلن کي ڳڙا تباھ ڪر ڇڏيندا , ۽ راڪ ائنڊ رول 

9013 006 ۽ دل جي منتقلي 670ا750ه1 )ته ه1) جو دؤر پنهنجي 
يخ بستہ شروعات ڏانهن موٽي ويندو . ٿورا انسان جي خوف جو 
پهريون ڌڌڪو سهي ويندا يا جن کي اهڙيءَ مهاپرلءِ مهل ب 
ڪوئي سوگهو اجهو هوندو ., هي بچي ويندا پر ان لاءِ ت پنهنجين 
يادگيرين جي هيبت پر ئي مري وڃن . پوسل ۽ انادي راتين جي 
انڌ انٽوڪار پر , اڳوڻيءَ جيوت جا اهجاڻ رڳو تڏا وڃي رهندا . 
اهو ڪوئي جلاو طنيءَ ۾ يوحنا (1008) جو هذيان (وڦلڻ) ن آهي ٫‏ پر 
ڪائناتي تباهيءَ جي پيغمبراہ بصيرت آهي. نيو ڪلائي 
هٿيار گهر جي ٿوري حصي جو ڌماڪو ئي انهيءَ تباهي لا 
ڪافي آهي . 


م"ثاتمسسسسسسسن‬مس_رردو#9599ا# ال 
اِئين ئي آهي . اڄ . ڇهين آگسٽ 1985ع تي پنجاه. هزارن 
کان وڌيڪ نيوڪلائي (ه1ءڊ0) جنگي هٿيار آهن .مي لير 
چئي سگهجي ٿو تہ هر انسان بارود جي چكن ٽئن (هه٣؟)‏ مٿان ويٺو 
آهي , جنهن جي پوري ڌماڪي سان ٻارنهن ڀيرا زندگيءَ جو نانءُ 
نشان ختر ٿي سگهي ٿو.“ 
مون ڪيئي سال اڳ هيرو شيما تي نظم لکيو هو , جو 
رن :ود أڻِيزن“ ”99909095 
پريان بند آهن : 
هي ڪير کڙو آ کنڀيءَ تي 
هي تون آهين , هي مان آهيان 
جن امن ن آندو ڌرتيءَ تي ۔ 


سء ڪا کي گي 
.. تما اڳ لڳائي ۱ ! 
ساڙي؟ يي ”پتڻ ٿو پور ڪري“ جي صفحي 61 تي هڪ نثري 


ت منهنجي ننڍڙي ڌيءَ 
جا ٻوڙ ماني کائي رهي آهي 
اوچتو ڪنهن بر سان 


ڀا ٤‏ بِڄاْفٰہ 729 

اڏامي نن وڃي 

۽ هن جي جس جا ٽڪرا 

تن پل 3 ۇ 1" 

اڄ گهڻا سياسي رهنما آهن جي ڪنهن اديب جو ايترو قدر 

”000 گورباچوف گيبريل گارشيا مارڪويز جو 
ڪيو آهي ؟ 

اديبن جي باري ۾ ب . هر ڳالھ وانگر هو ڄڻ ساريءَ 
دنيا کي مخاطب ٿي چوي ٿو ”نئين صاف بيانيءَ جي پاليسيءَ 
ڪري گروهي تعصب ۽ مخالف نظرين کي برداشت نن ڪرڻ جا 
رويا پڌرا ٿي پيا آهن . هڪ وقت ت اهڙو هو , جڏهن ادبي برادريءَ 
۾ر ڏاڍي غم ۽ غصي جو اظهار ڪيو ويندو هو . اسان انهن جي 
سامهون مرڪزي ڪميٽيءَ جا خيال رکيا . اسان چيو ت اها وڏي 
افسوس جي ڳاله ٿيندي , جي تخليقي ڪم ڪرڻ ۽ متحد ٿيڻ 
بدران فنڪار ننڍين ننڍين ڳالهين تي وڙهندا رهندا صاف بيانيءَ 
.لي ۽ جمهوري جذبي جي نالي ۾ هو پراڻا بدلا 
ڇڪائيندا ۽ تنقيد کي انتقامم جو ذريعو بڻائيندا .اير 
پر سڀ کان بُري ڳالھ اها ٿيندي . جي تخليقي ڪر ڪرڻ وارا 
ننڍين ننڍين ڳالهين ۾ وڇڙي ويندا , ذاتي خواهشن پنٺيان پوندا ۽ 
بي معنىٰ , وڏن وڏن لفظن تي پنهنجي سگ وڃائيندا ۽ تخليقي 
ڪر ڇڏي ڏيندا .۽ رٽيءَ جي مرڪزي ڪمينيءَ َ اديبن کي جذباتي 
هه09 
عواممر ۽ معاشري جو خيال ڪيو !“ دانشور پنهنجي ذميواريءَ 
جي احساس کان ڪر وٺي پنهنجن تخليقي يونينن ۾ ڪم ڪن 
۽ مغاشر اج روخاني درقن٤جن:مقضد‏ کي سامهون رکڻ .“ 

”ماسڪو نيوز“ + نيو ٿائيمس“ ۽ ”سوريت لٹرپچر“ ۾ 
گورباچوف جي حمايت ۾ ڪيئي مضمون اچي رهيا آهن ۽ اهي 
سارا مضمون انهيءَ ڳاله جي تائيد ڪن ٿا , جا مان 25 سالن کان 
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مٿي عرصي کان چوندو رهيو آهيان . ”ساهيوال جيل جي ڊائري“ 
جا مون 1968ع پر لکي هئي , ان ۾ ِ مون صفحي 81 تي لکيو آهي 
: چين ب شايد انهيءَ ادبي بحران مان گذري رهيو آهي جنهن مان 
روسي ادب اسٽالن جي دؤر مان گذريو ان ني راشديءَ 
11907 ۽ هڊوڊٽٽسويوف جي ناول 41006 9768 ٣70) ٣‏ ۽ ايو يتين 
يونوشينڪو 0018005107 ”800860 9) اآندر يي وز زنيسينسڪي 
(()[0211656115 (11(816/) جي ٻار يٍ ۾ر پنهنجا تاثر ٻڌايا .. يڪو 
وزنيسينسڪي ‏ هن وقت روس جا چوٽيءَ جا شاعر آهن . مون 
مسز راشديءَ کي يوتو شينڪو جي آتمہ ڪهاڻيءَ مان هيٺين 
گفتگو ٻڌائي , جا هن کي ڏاڍي وڻي : 
”ڪامريڊ انقلاب مري چڪو آهي 
ن , انقلاب مئو ن آهي ٫‏ بيمار آهي ۽ مان پنهنجي 
شاعري ايمبيولينس ڪري ڪر آڻي رهيو آهيان .“ 
مون هن کي وزنيسينسڪي جي هڪ نظم 40168 ]17 
ء1 مان هينيون بند ٻڌايو , جو مشهور شاعر اڊن (810800) 
انگريزيءَ ۾ر ترجمو ڪيو آهي : 
0010٣ 65011001011 18 .)]111 86‏ 
16ع 8 ]۱118 ع81916 ۱1110111111 71018[ 
]8111 8 )18]) [5)11 81018 1۱111011111 1016[ 
٣‏ 511011108 
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.نك‎ 


(”اسان جي تباهي سوچ پر ب نٿي اچي سگهي, ان کان وڌيڪ 
سوچ پر ن ايندڙ اهو آهي تہ ڪرئي بندوقچي ڪنهن لرزند ڙ ڌاڳي 
کي ڪٽي ڇڏي !) 

ساڳئي ڪتاب جي صفحي !23 تي مون لکيو آهي : 


اڄ هنگريءَ جي 1956ع واري انقلاب تي ڪتاب 16# ٤ن 186٣01)‏ 116 
00 پڙهيمر . ڪي َ جنگ عظيم کان پوءِ هنگريءَ ۾ 


اتان جا اديب ۽ آرٽسٽ ڪنهن ٻ ڪميسار جي اهڙي حڪر مڃجڻ 
کان انڪار ڪن ٿا ت هنن کي ڇا تخليق ڪرڻ گهرجي . اتان جي 
اديبن ڪميونسٽ پارٽيءَ جي غلاميءَ قبول ڪرڻ کان انڪار 
ڪيو ۽ هڪ ميٽنگ ۾ هڪ اديب رڙ ڪري چيو : 


0] ۱811 116 ]۱9/118 ۱71108 0 )11811 1115 1818110) 00 1191118 15 ۱11]61 ع1116 
...33 


آئڪليز (ٿ[[401) _ تروجن (110:01) جنگ جو يوناني هيرو , جنهن 
کي ”پئرس“ زهر ۾ر ٻڏل تير هنيو هو . جو هن کي کڙيءَ پر لڳو 
هو جتي تير لڳڻ کان سواءِ هو مري ن ٿي سگهيو .ن 5 کڙ ڙر 
انگريزيءَ ۾ محاورو آهي ۽ سنڌائتي ي يا نازڪ حصي 0106ع۱/1111) 
070 کي چځبو آهي ۔ 








__قسحا.. لين 
مٿئين هنگريءَ تي ڪتاب ۾ صفحي 33 تي زولٽن زيلڪ جو 
اهو. نظم آهي جو اڳ مون "'911ادا") ۱5019 1016 198 96' ڪتاب ۾ر 
پڙهيو هو ۽ جنهن جو ترجمو مون ”ڪلهي پاتم ڪينرو“ جي 
پهرين صفحي تي ڏنو هو , جو بندش هيٺ اچي چڪو آهي . 
”مان انهيءَ ساراھ جو مستحق ن آهيان ۽ 
سچ پچ منهنجا دوست منهنجو جيءُ جلڻ لڳي ٿو 
جڏهن تون منهنجي سچائيءَ جي ساراه ڪرين ٿو . 
مان انسان وانگر رهان ٿو , ۽ ن چيتي وانگر . 
منهنجي ستمر زدہه دل ۾ر خوف جو آستان آهي . 
اعتبار ڪر ت. خوف زه آهيان ! مان خوف زهہ آهيان ! 


ها, پر __ 
. 5 9 24 " ِ -- ۽ 
مون کي موت کان وڌيڪ خود فريبيءَ ۽ ذلت جي زندگيءَ کان 
۽ 58ء2 » ه 
حرف نٿي تو 


”زولتٽن زيلڪ“ 


732 ٳن وو وا 
”جبر ڪميونسٽ جو هجي بورجوازيءَ جو يا فوجي آمر 
جو , جبر جبر آهي ۽ هر سچي اديب کي جبر کان نفرت هوندي 
آهي ۽ هو انهيءَ فلسفي جي ئي پاڙ پٽڻ چاهيندو آهي جنهن جي 
آڙ ۾ جبر ڪيو ويندو آهي . 
(ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون_اياز( 


گورباچوف چوي ٿو : ”دنيا ۾ جيڪي ڪجھ ٿي رهيو آهي 
اسان انهيءَ کي چڱيءَ طرح ڏسي رهيا آهيون . سي را 
آهيون ت پراڻا ٺهيل نڪيل ذڪر ۽ عمل جا سانچا اڃان تائين 
موجود آهن ۽ پراڻن خيالن ۽ رسمن رواجن جون جڙون نهايت 
گهريون آهن . انهن پراڻن خيالن مان فوجي مهم پسنديءَ ۽ 
سامراجيت جون خواهشون پئدا ٿين ٿيون ۽ ٻين ملڪن کي 
پنهنجي سياسي ۽ ٻين سرگرمين جو نشانو بڻايو وڃي ٿو ۽ انهن 
کي. پنهنجي . رز حڪومتا چ: پنهنجي ازاد ٻاهرينءَ حڪمت 
عمليءَ بنائڻ جو اختيار نٿو ڏنو وڃي .“ 
(گورباچوف ڄاڻي واڻي آمريڪا جو نالو نن ورتو آهي) ۔ 
”اسان وٽ مختلف مسئلن جو ڪوئي ضرورت کان زياده 
انقلابي حل ن آهي . جتوڻيڪ ضرورت پوڻ تي اهڙا طريقا 
ڪن حالتن پر ڪارائتا ثابت ٿيندا آهن . اسان بين الاقوامي 
مسئلن کي اهڙيءَ طرح حل ڪرڻ ن ٿا چاهيون ٫‏ جو 
ڪشيدگي رڌي وڃجي .ان مغربي ملڪن ۽ ترقي پذير 
ملڪن جي وچ ۾ هاڻوڪن ناتن کي زبردستي َ بدلڻ جي 
ڪوشش ن ڪنداسين ۽ ن ان تي زور ڏينداسين .“ 
هر پاڪستاتي دانشور کي دا سنڌي دانشور کي 
خصوصا مڈ صيمتِن مٿئين حوالي کي خيال ۽ر رکڻ گهرجي ۽ ”اٻغي 
گهوٽ ت نشا ٿِيوَئي“ واري مقولي تي عمل ڪرڻ گهرجي 
۽ پنهنجي اردگرد کي خيال ۾ رکي فيصلو ڪرڻ گهرجي 
ت هن جي مؤثر مدد ڪير ڪري سگهندو . 8 _179 
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گورباچوف جو اهو خوف ب صحيح آهي ت ”جي 
نيوڪليائي جنگ لڳي پئي ت ڪهڙو کٽڻ ڪهڙو هارائڻ , ساري 
انساني تهذيب ئاس ٿي ويندي ۽ ۽ رڳو رک پئي اڏامندي . 
نيوڪليائي جنگ آپ گهات آهي , ان ۾ر فري ڀر ہ شڪ ن آهي .“ 
اجا اڳتي هلي گورباچوف چوي ٿو ٫‏ ڇا ان جو اهو مطلب آهي ت 
اسان نيو ڪليائي خطري جي سببن ۽ ٻين عالمي مسئلن جو 
طبقاتي تجزيو ئي ڇڏي ڏنو آهي ؟ ٫‏ ائين ن آهي . بين الاقوامي 
ميدان ۾ ڪم ڪرڻ وارين قوتن جي طبقاتي اختلافن تي اکيون 
ٻوٽڻ سراسر غلط ٿيندو ۽ ان طرح بين الاقوامي مسئلن ۽ ٻين 
انساني مقصدن کي حاصل ڪرڻ وارن ذريعن تي طبقاتي دشمنيءَ 
جي اثرن کي نظرانداز ڪرڻ ب ٺيڪ ن ٿيندو . 
اياز وڌيڪ لکي ٿو: 

سال ٻ اڳ هتي اخبارن پر آيو آهي ت لينن جي پونئيرن 
کي اطلاع ڏنو ويو آهي ت لينن جو لاش ڪريملن مان ڪڍي 
ڪٿي پورايو وڃي ٫‏ ت حڪومت ڪڍي پورائي ڇڏيندي. انهيءَ 
انسان جنهن جا قدم قدمر تي سومناٿ جي بتن جيترا وڏا بت هيا, 
ان کي ڪريملن ۾ هڪ شيشي جي قبر نصيب ب ٿي يا ن ! 

وڌيڪ مان اشتراڪي نظامم جي باري ۾ ڪيترن ئي 
رسالن ۾ لکي چڪو آهيان, جيئن سنڌ جي نوجوانن کي 
اشتراڪيت جو صحيح چَهرُو ڏيکاريان. جڏهن مون اهو ڏٺو هو, 
تڏهن ت اِرينا (ماسڪو پر ايازجي خوبصورت گائيڊ) جهڙو سهڻو 
هو. ڪميو نزمر جي ناڪاميابيءَ جي صحيح تجزثي ڪيشي سال سال 
لگندا. في الحال آدر جي اولاد جو اهو خواب ت اسان پنهنجي جزِ 
ابجد جي متروڪ جائداد تي قبضو ڪنداسين, نئي ويو. 
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”ڇا تون کيڙيءَ جي ٻولي ڄاڻين؟ 

ڇا تون بري ٻڪريءَ جي ٻولي ڄاڻين؟ 

ڇاتون انهيءَ ڪنڊيءَ جي ٻولي ڄاڻين جنهن ۾ 
پِيلا گل ڦُٽي پوندا آهن؟ 

ڇا تون ڌرتيءَ جي ٻولي ڄاڻين؟ هاريءَ جي 

ٻولي ڄاڻين؟ 

ڇا تون اهو ڄاڻين ت صدين ۽ ڪسابن جا ڇڇرڪ 

۽ ڀَو ڄر ۾ر ڪيكن ڄرڪائبا آهن؟ 

ڇا تون اهو ڄاڻين تہ اڻ_ ڄاڻائي جون ڀتيون 

ڪين ڀوربيون آهن.؟ 

ڇا تون اهو ڄاڻين ت ماڻهن ج جي اکين ۾ 

مشعلون ڪيگن ٻاربيون 099 اوننھ 

پر ب حق ۽ انصاف کي ڏسي سگهندا آهن.؟ 

توکي ياد آهي تہ مون تو کان : هي سوال اُن 

وقت ب پڇيا هكا جنهن وقت تون مون وٽ 

ماتو جي سرخ ڪتاب جو اردو ترجمو کڻي 

آيو هئين . 

مان هاڻي ب تو کان ساڳيا سوال پڇان ٿو توڙي 

منهنجا لوڻا اڇا ٿي ويا آهن, ماتوءَ جو ديو قامت 

بت رسيءَ سان ٻڌي ڌرتيءَ تي ليٽائي , ڌڪي 

ڪنهن گدام ۾ واڙيو ويو آهي ۽ هن جي جوءِ 

کي عوامي عدالت ۾ تخريب ڪاري لاءِ جنئم ٽيپ 

ڏني وئي آهي .“ 
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فلسطين جو جلالي شاعر محمود درويش چوي ٿو 

”اسان اُتي موٽي وڃڻ ٿا چاهيون, جتي ساريون , انهن جا سنگ ٫‏ 

انهن جا تيلا , انهن جون ٿٻيون اسان جي ٻولي ڄاڻن ٿيون ». جتي 

سياري جي اس پر ويٺل ٻگھ اسان جي ٻوليءَ ۽ سڃاتا وڃن ٿا“ 

اياز لکي ٿو: 

”نالو ڇاهي تنهنجو بابا ؟” 

”کيڙيءَ کان پڇ 

ڀتر ڀتر مون کي ڄاڻي _ 

ٻيڙيءَ کان ٻُڇچ 

مون کي هر هڪ لهر سڃاڻي _ 

سانجهيءَ ٽاڻي 

اُڀ ٽِجوڙيءَ جي َر چونڊيءَ ميڙيءَ کان پچ 

مون کي مله ڳَڌو جنهن ناڻي _ 

رات اچي ٿي منهنجي ڀاڻي 

سو تون هاڻي 

ان جي ڪنهن ساهيڙيءَ کان پچ 

چائبوڪيَ جو پاڇو پاڇو 

پٿر پاڻي سارو ڪاڇو 

واهڻ واهڻ مون کي ڄاڻي 

وڻ وڻ منهنجو ساٿ سڃاڻي 

توکي هرڪو چوندو بابا 

”هي فلاڻو هاري آهي“ 

توکي ڏات ڏنئى آ ڏاهي 

اُٺ ڪتابن جا اوڳاڇي 

اڄ تون آيو آهين ڪاڇي 

وڳَ ڪتب خاني ۾ر واڙي 

ويهي هيٺ پهاڙِيءَ پاڇي 

مون کي پَنَ جي ٻيڙي آڇي 
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تسنڎھطڪت ڪچ 
”مون کان نانءُ پڇين ٿو باباً 





اياز هن شعر ۾ ڪنهن مائوئيسٽ ڪامريڊ کي ڇنڊ پٽندي 
کائنس پڇي رهيو آهي ت تون پر پنهنجي ڌرتي جو ڏنل ڪيترو 
علم آهي. يعني تون پر پنهنجي ڌرتي جو ڪلچر ۽ ڪلاسڪ جي 
ڪيتري شناس آهي؟ جيئن اياز ئي ڪٿي چيو آهي ت: 

”جن خيالن جون پاڙون پنهنجي ڌرتيءَ ۾ کپيل هونديون 
آهن اهي خيال انهيءَ بي پاڙي ول وانگر آهن. جيڪا سائي وڻ کي 
اڄ 

هن شعر ۾ اياز ڌارين نظرين تي ڀاڙڻ واري ڪامريب کي 
پنهنجي خيالن جون پاڙون پنهنجي ڌرتيءَ ۾ يعني ڌرتيءَ جي 
تاريخ, ڪلچر ۽ روحانيت واري عقلي ورثي ۾ کپائڻ جوگيان 
ڏئي ٿو. جنهن وسيلي شاعر ڌارين نظرين تي ڀاڙيندڙ ڪامريڊن 
کي سنڌ ڌرتيءَ جي اندروني ۽ داخلي حالتن ۽ ساڳي وقت سنڌ 
جي فلسفي کي سمجهڻ جو درس ڏيئي رهيو آهي. ۽ اهڙيءَ طرح 
انهن ۾ ڌرتيءَ جي خوشحالي واري جدوجهد لاءِ جوش ۽ جنيو 
جاڳائڻ جي ڳالھ ڪري رهيو آهي. جيڪا فقط ڌرتيءَ جي ٻولي ۽ 
لولي وسيلي ممڪن آهي, نڪي ڪنهن ڌارئي نظرئي وسيلي؛ 
جيڪو خود اڄ گهڻي تڻي فيل ٿي چڪو آهي. 
اياز جي هن نہُرکي چٽو سمجهڻ لاءِ اياز جي ڏنل هڪ انٽرويو 
کي پڙهون ٿا. هن انٽرويو پر ب اياز اڻ ساڳي موضو ع تي ڳالهايو 
آهي ۽ ڪي گهٽ ساڳي ٽائيپ جو بيان ڏئي ٿو. اياز چوي ٿو: 

”اسان وٽ هت جيڪي مائوئيسٽ ليڊر پيدا ٿيا هئل جن 
هوچي منه ۽ ماٿو تي پئي ڪتاب لکيا. انهن جو ب لگ ڀيگ 
خراب حشر ٿيو. 1968ع ۾ مير رسول بخش ٽالپر ۽ مان جڏهن 
جيل ۾ هئاسين ۽ مونکي ساھيوال جيل مان ۽ مير رسول بخش 
کي گجرات جيل مان ڪراچي بدلي ڪيائون, جو هت اسان جي 
رٽ پٽيشن هلڻ واري هئي. تڏهن رسول بخش پليجي ۽ حفيظ 
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قريشي ۽ ٻين جي ب رٽ پٽيشن هلڻ واري هئي. اسان سان گڏ 
چين نواز ڪميونسٽ ٽولي جو ليڊر رشيد حسن خان ۽ روس 
نواز ٽولي جو ليڊر امير حيدر ڪاظمي (جو پوءِ بينظير جي 
ور نيئت ٫ٻن‏ هيل متيت. تير) ۽ مائرنيييٽ لنڊر رسَون نخش 
پليجي پر رات جو بحث شرو ع ٿيو. ڏاڪولن جي راند هلي. پليجي 
چيو ت, ڪامريڊ ماتُو ڳاڙهي ڪتاب پر هيكن ب چيو آ. ۽ پوءِ ٿا.... 
وري رشيد حسن خان جواب ڏنو,. ڪامريڊ ماتُو ڳاڙهي ڪتاب بر 
هيئن بہ چيو آ تہ وري نا.. پوءِ تت ڪامريڊ مائوءَ جي قولن تي 
نا.ٺا۔ئا.. ٿي وئي. ٻنهي جي نظر ۾ ٻ مائو هئا جي هڪ ٻئي سان 
ٽڪرائجي رهيا ها. جيئن مست هاٿي هڪٻئي کي ٽڪر هڻندا آهن. 
مائوزي نگ موت کان پوءِ خوار خراب ٿيو ۽ ان ن جا راڪاس جيڏا 
پُت رُڪ جون رسيون وجهي ڌرتيءَ تي ليٽايا ويا هاڻي سنڌ ۾ 
ڪنهن ب ماڻهوءَ مائوءَ تي ڪوئي نئون ڪتاب ٫‏ لکيو آهي. 
نگ يزير ت ان مائوءَ جي بدران تائوءَ جي باري پر پڙهيو آهي. 
هن وقت ساڳي مائو جي ديو قامت بت کي ڳچيءَ َ ۾ ڙڪڪ جون 
رسيون وجهي انهن ئي ڇڪي لاهي گودامن پر وڌو ويو آهي.“ 


اد اڪ اي سو لڪ مصاشادايا. ٣‏ ”سنڌ جي ڏاهپ کان 


سورهن انٽرويو“ _همسفر گاڏهي) 


باب ناتون 
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توج تل رخ ”دؤنڙء“؛؛؛: 
رگ ويد پر لکيل آهي تہ ”اي سنڌو! 
ورڻ ديوتا تنهنجي لاءِ ڪيئي رستا ٺاهيا آهن.“_ 
۽ ها. انهن مان هڪ رستو منهنجي شاعري ب آهي. 


اياز جو هيءُ شعر ”رگويد“ جي هن بيان تان ورتل آهي ,٫‏ 
جنهن پر لکيل آهي ت: 
”بينڌرااٿرڻ. رهندي اڳيان رڌين: 
ان لاءِ ورڻ ديوتا ڌرتي ڌاري, 
تو لاءِ رستو ٺاهيو آهي. 
تون اناج جي پيدائش جو ڌيان رکين ٿي. 
تون مٿاهين زمين تان رستو ڪڍي هيٺ وڃين ٿي. 
ان طرح تون سڀني لوڪن تي راڄ ڪرين ٿي.“ 


”اي سنڌو! تون ترشما سان گڏجي وهين ٿي پوءِ سسرتو ۽ رسا ۽ 
سويتي (سوات نديءَ) سان تو ڪڀا (ڪابل ندي)گومتي, ميهٽنو ۽ 
ڪرما سان گڏجي وهين ٿي.“ 

”سنٽو جي گڙڪاٽ ڌرتيءَ تان اٿي ٿي. تہ اها آسمان ڀريو ڇڏي! 
نهايت زور سان وهي ٿي. ۽ منهن مفيا دار اٿس۔ نهايت سهغي لڳي 
ٿي” 


٣ 


ا 
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”سندس پاڻيءَ جو آواز اهڙو ٿو ٿئي _ جو دل کي اِئين پيو ڀاڻنجي 
ڄڻ ت مينهن جون 99 وسن _ اِجها سنڌو 
ڍڳيءَ وانگر رنهندي پئي اچي_“ 

”اي سنڌو جيئن سوٿا گائيون کير سان ڀريل اوهن سان پنهنجن ڦُرن 
ڏي ڍوڙن ٿيون. تين ٻيون نديون جدا جدا هنڌن مان پاڻي کڻي, 
توڏي رنڀنديون اچن ٿيون.“ 

اي سنڌو جيئن ڪو راجا يڌ ڪرڻ لاءِ نڪرندو آهي ۽ لشڪر پٺيان 
هوندو اٿس. تيئين تون ب (شاهاڻي شوڪت سان) ندين جي اڳيان 
مهندار ٿي هلين ٿي؛ ۽ ٻيون نديون ب پلٽڻيون ڪري تنهنجي پٺيان 
ها 


”سنڌو! گهوڙن سان مالا مال آهي. 
رٿن سان مالامال آهي. 
ڪپڙن سان مالامال آهي. 
سهڻن ٺهيل زيورن سان مالامال آهي. 
اِها اناج , پشمر ۽ سرسبڙ شيشمر جي وڻن سان ڀرپور آهي. 
هن شڀ نديءَ جي ڪنارن تي ماکي پئدا ڪندڙ گل ٿين ٿا 
”سڌي وهندڙ , سفيد رنگ واري, 
۽ چمڪاٽ ڪندڙ سنڌو! 
تنهنجو وهڪرو تيز آحي. 
هي اجهل سنڌو! 
تون تکي ۾ تکن ۽ ۽ ڪرشمي جهڙن گهوڙن وانگر تيز هلندڙ آهين. 
تون چترا ناري جهڙي سُندر آهين.“ 
”هي جل ديوتا! 
هيءَ ُ پوڄاري يگيہ ڪرائيندڙ جي گهر ۾ 
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تنهنجي شاندار استتي ڪري ٿو. 
هي نديون سٿن سٿن 6 سٿ ٺهي, 
ٽن لوڪن مان گنرن ٿيون. 
پر سنڌو ندي پنهنجيءَ سگھ سبب 
سڀني جي وچ مان وهندي 
سڀني جي اڳواڻي ڪندي هلي ٿي 
”نڌو پنهنجي سهج هلندڙ, 
سُلن گهوڙن َ تي سوار " بي آهي. 
نه سان هوءَ اسان لاءِ اناج آڻيندي. 
مهان نامياري رٿ واري 
سنڌوءَ جي اوچتا جي 
اسين هن يگيہ پر ساراه ڪريون ٿا“ 
(رامر آمر پئجواڻي_ساوتري ڪوٽومل منسُکاڻي) 
(رگويد _ منڊل ڏهون_سوڪت_75 قديمر سنڌ _ڪاڪو ڀيرو مل) 


”اي سنڌو ورڻ ديوتا تنهنجي وهڻ لاءِ گهڂيون واٽون ٺاهيون آهن.“ 

هن شعر پر شاعر پنهنجي شاعري کي سنڌو درياھ جي 
مهڪرڻ ساڻ تٿبيهھ ڏئي آهي. اهڙي تبيه اياز جو ئي ڪمال 
ٿي سگهي ٿو. جنهن ڳاله مان اياز اسان اڳيان اهو موقف رکيو 
آهي ت سنڌوءَ جي حد صرف جبل کان سمنڊ تائين محدود ن آهي, 
بلڪ ان جي حد ۾ لا تعداد جيوَن گهاريندڙ ديهن جي موڊن , 
خاصيتن ۽ فهمر تائين جو اڻکٽ ڦهلاءُ آهي. ڇوت انهن ۾ر سنڌو 
سي ٿي ۽ انهڻ جي رنكن روپن ۽ فنون لطيفا سان ڀرپور هزارن 
لکن منظرن سان گڏ ان مان انسائي شناس . سوجهي ۽ شاعريءَ 
سي ٿي ۽ انسانذات ۽ مذهبن جي تاريخ ساھ ٿي کڻي... نہفقيط 
هن ڌرتيءَ تان ئي تهذيب جو سج اڀريو ۽ رگويد جي شاهديءَ 
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مطابق شريعت جو سج ب هن ئي ڌرتيءَ تان اڀريو . جنهن جي 
شاهديءَ طور ڊاڪٽر ذاڪر نان تي جو. جنهن کي اڄ اسلامي ديا 
جي ٽي وي چينلز جو هيرو مڃيو وڃي ٿو. ساڳي وقت جنهن پاڻ 
کي ويدن جي وڏي ڄاڻوءَ 0 پڻ مجرايو آهي! اهو وڏي واڪي 
ثابتيون ڏئي پوري عالَم ”7 اڳيان اها ڳالھ عيان پيو ڪري, 
ت ويدڪ ڌرم جا مڃيندڙ وحدانيت پرست هئا! هو لکي ٿو : ِ 
هندو ويدانت جي براهما سوترا پر لکيل آهي ”خدا صرف هڪ ئي 
آهي , ٻيو ڪوب ن آهي هرگز ن آهي ..ي اتر ب نہ آهي“ 
”اي دوستو | هن سواءِ ڪنهن جي عبادت ن ڪريو , صرف اهوئي 
خدا آهي .* 
(ڪتاب _ رگويد _ 8_1_1 __ عالمي مذهبن ۾ خدا جو تصور _ 
ڊاڪٽر ذاڪر نائيڪ) 

بين لفظن ۾ ڊاڪٽر ذاڪر نائق مطابق. ”پوريءَ دنيا ۾ 
وحدانيت جي علمبرداريءَ ڪندڙ, دنيا جا پهريان وحدانيت پرست 
سنڌي آهن!“ جن آرين کي ب ويدن وسيلي اها ڳاله سمجهائي. 
(ڇو ته ويد پڻ سنڌوءَ ۽ سرسوتيءَ جي ڪنارن تي ويهي لکيا ويا 


اياز انهن سناتن ۽ ويدڪ ڌرمي فلسفن تي شاعري ڪرڻ 
وسيلي. سنڌ جي انهيءَ تاريخي ۽ روحاني ورثڻي کي ڪنهن حد 
تائين ڄڻ جاگرافيڪل ۽ ڌرمي قيد کان ب آجو ڪرايو آهي ! ڇوت 
هن کان اڳ : هند جي تاريڂ, جيڪا دراصل قديم سنڌ جي تاريڂ 
آهي. ان تاريخ کي اسانجي يي ذهنيت رکندڙ سرڪار 
پنهنجو مڃڻ کان ئي انڪار ڪيو! جنهن جي نتيجي ۾ سنڌ جي 
اين هن ني تابان 6 عقل ري ير ص.“ ڌرمڎ وارو ليبل 
لڳائي. .يي سار ڪي ويو ...هن جي جير اچ 
.20-1 
سمجهيو وڃي ٿو!؟.. (جنهن کي خد پنهنجي غلط نالي هئڻ جو 
احساس: هي 
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طرف اهو «نا جو گڏيل ادبي, تاريخي ۽ روحاني ورثو آهي .3 
(جنهن تي سند جي وياسن جي مُهر لڳل آهي.) ن فقط ايترو تہ سنڌ 
جي تاريخ جي بنيادن يعني ويدن کي نظر انداز ڪيو ويو, پر 
اسانجيءَ سرڪار کي ت هيل تائين, هڪ عرب جي عربيءَ زبان ۾ 
لکيل چچ نامي مان ب واڻڪي ڌپ ايندي آهي! جنهن چچ لاءِ اياز 
چوي ٿو 

"چچ پٽ 0 

ساڳي وقت ذليل ترين انسان ب ٿيا آهن, انهن مان هڪ 

تون ب هئمن“ اڄ تائين مان تنهنجي ذلالت جو ڪيتو ڏئي 

رهيو آهيان!“ 

جڏهن ت ٻئي طرف ويدن جي وارث هندستان هيل تائين 
ب پنهنجي ڪلچرل يزاريءَ کي محسنرس يث ڪَڻو آهن ا٣‏ 
جنهن سبب ورهاڱي کان پوءِ هندستان جيٽرو ثقافت کي نقصان 
پهچايو آهي اهو ناقابل تلاني آهي . خاص طور هندستان جي ميڊيا 
تمار هاجيڪار رول ادا ڪري رهي آهي بلڪ ائين ٿو لڳي , ت 
اندين ميڊيا کي ۽ ڄڻ ت پنهنجي ڪلچر جي تباهي جو ٺيڪو مليل 
هجي ! جنهن اڌو ند وازيَءَ ڌرتيءَ جي لڄ واري زيور کي 
لاهڻ ۾ ڪائي ڪسر ڪون ڇڏي آهي! ج 0-9 
جي ساڙهي ۽ گهگهرو لاهي . چڊيءَ تي پهچائي ڇڏيو آهي . ۽ 
اهڙيءَ طرح اڄ هن پوري علائقي پر ڪلچر جي معاملي پر 
هندستاني ميڊيا هڪ بدترين ڪردار ادا ڪري رهي آهي .جن 
نقصان جو ازالو ڪري ئي نٿو سگهجي . جنهنڪري هندستان 
جي ڏاهن پاران اهڙي عمل کي ”ڪلچرل جرم“ قرار ڏيڻ گهرجي . 
وت جنهن قوم جو ڪلچر ختر ٿي ويو ت اها فذل سُوٽ ۽ مني 
اسڪرٽ پائڻ ڪري مهنب نٿي سڏرائي سگهي. 

جديد دور جي ادب ۾ر اهو اعزاز شيخ اياز ڏانهن وڃي ٿو, 
ت آيا هن شاعر جديد دور پر پهريون دفعو گُلي انداز ۾ سنڌ جي 
قديم سناتن ڌرم (سَنتن وارو ڌرمر) تي شاعري ڪندي اهو ثابت 


پل ٤٤‏ ٳٳ اه 2743 
ڪّز هي لد ال ڏس هي آبادا3 
نقط ويدڪ ڌرمن تي شاعري ڪئي آهي. پر ساڳي وقت هن 
پنهنجي شاعريءَ وسيلي هڪ محقق ۽ تنقيد نگار طور, بغير 
ج 990 
جيڪي نوان چئلينج اٿاريا آهن, اهي سنڌ کان سواءِ پوري ”هندو 
پاڪ جي ادب ۾ پڻ هڪ وڏي حيثيت رکن ٿا. حاصل مطلب ت 
تڪ 5 ڌرم, يا وحدانيت کي سنڌ 
جي فلسفي طور مجرائڻ لاءِ. پنهنجي شعرن وسيلي اهو ثابت 
ڪيو آهي. ت سناتن يا ويدڪ ڌر کي سنڌ کان الگ رکي, يا سنڌ 
جي فلسفي يا سنڌي اک وسيلي ماپڻ ۽ <اچڻ کان سواءِ نٿو ّ 
سمجهي سگهجي! ڇوت سنڌ جي وحدانيت واري فلسفي 
پر ئي دراصل سڄي سناتن ۽ ويدڪ ڌرم جو حقيقي روپ پا 
جوهر سمايل آهي. جيئن ڀگود گيتا ۽ر چيل آهي ت: 

" گهٽ ڄاڻڻ وارا ماڻهو ويدن جي رنگين لفظن کي تمام 
گهڻو چنبڙيا پيا آهن, جڏهن ت ويدن جا سمورا مقصد پورا ٿي 
. ٿا. جيڪو انهيءَ جي پٺيان رکيل مقصد کي سمجهي 
ٿو“.... هاڻ 000009 
309-900 جنهنڪري سنڌ کان 
سواءِ هندستان. ۽ هندستائى علم ڄڻ سِسيءَ کان سواءِ ڌڙ آهي. 
انڪري ئي سنڌ کان سواءِ ڪڏهن ٻ ننڍي کنڊ (هندو _ پاڪ) 
توڙي دنيا (ورلڊ هسٽري) جي ڪامل تاريخ نٿي لکي سگهجي. ۽ 
نز ئي سناتن ڌرمر جي روحانيت کي صحيح طور سمجهي 
سگهبو! جيسيتائين ان سڄي علائقي کي سنڌو تهذيب ڪري 
نٿو ليکيو وڃي . جڏهن ت اياز پنهنجي شاعريءَ متعلق آگاهي 
ڏيندي لکي ٿو: 

”منهنجي شاعري, سنڌ لاءِ 

ديوار چين وانگر آهي 

ان کي ڪوئي مٽائي نٿو ٻگهي. 
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پنهنجين رد مق تحقظ؛ تنهنجي بياس ات 
ثقاذت ڪري سگهندي.“ 


هن وقت اسان سنڌ جي ماضي ,٫‏ حال ۽ مستقبل جي 
حوالي سان تاريخي ۽ مذهبي حوالن ۽ دليلن جي روشنيءَ ۾ سنڌ 
جي اهميت طرف عقل وارن جو ڌيان ڏيارڻ جي ڪوشش ڪئي 
آهي. سنڌوءَ جي ڌاراثئن جو ڪجھ اندازو لڳائڻ لاءِ اچو تہ سنڌوءَ 
جي ماضيءَ ۾ جهاتي پائي ڏسون ت قدرت هن جي ڀاڳ پر ڇا ڇا 
رکيو آهي؟ 


وشضنو پراڻ: 
جيئن ڄمون دويپ (ايشيا کنڊ) سڀن ۾ سريشٽ آهي تين 
ڄمون دويپ ۾ وري ڀارت ورش (سنڌ ) سڀني کان سريشٽ ٽ آهي. 
ڇاڪاڻ ت هيءَ ڪر ڀومي آهي. جڏهن ت ٻيون ڀوڳ ڀوميون آهن. 
اڀڳ ڀومي جتي انسان فقط اڳئين جنم جا اپاپ ۽ پڇ) ڀوڳي 
سگهي ٿو.. جڏهن ت ڪر ڀومي اها ڌرتي آهي جتي انسان 
پنهنجي ڪم جي آڌار تي جيون کي ڪوب نئون رڅ ڏئي سگهڻ 
جو اهل (ء«:! ) هجي ٿو.) جڏهن جيون کي هزارن ورهين کان پوءِ 
چڱن ڪمن جو ڦل ملئدو آهي, تڏهڻ هڻ ديس پر ماڻهو چئم وڏندو 
آهي. ديوتائون ‏ هن ديس جا گيت ڳائن ٿا 
(وشنو پراڻ اڌياءُ ٿيون) 
ايشيا جي اهمصيت:ِ 
وشنو پراڻ پٽاندر سڄي دنيا آڌرتي! سن دويپن (کنڊن) ۾ 
ورهايل آهي. 
(۱)ڄمون ديپ (2) پلڪش ديپ (3) شالملى ديپ (4) ڪش ديپ (5) 
ڪرونچ ديپ (6) شاڪ ديپ 0 نڪر نيب هر هڪ «يپ كين 
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2 لا 
کان ڌار بينا آهن. 
1 2 
مسٽر هربلاس سردا پنهنجي انگريزيءَ ۾ جوڙيل ڪتاب ”هندو 
سپريرٽي“ جي صفحي (160) تي انهن دويپن جو ذڪر ڪندي 
لکيو آهي ت: (1) ڄمون دويپ _ ايشيا (2) پلڪش _ ڏکڻ آمريڪا (3) 
شالملي _ اسٽريليا (4) پشڪر _ اتر آمريڪا (5) ڪرونچ _ آفريڪا 
() شاڪ _ يورپ 7) ڪش _ اوشينيا آهي. 
سٿن دويين جو مرڪز ڄمون دويپ (ايشيا کنڊ) هو. وشنو 
پراڻ مطابق ڄمون دويپ جي وچ ۾ ميرو پربت هو. ميرو پربت 
ٍ تر 1 -“ 7 ”090 99 َ‪ 
جي چوٽيءَ تي هڪ سُهر ٻڌل اهي جيڪو ڌرتيءَ تي سرڳَ (جنت) 
آهي. ۽ اهو برهما جو لوڪ آهي. ڄمون دويپ خود نون ورشن ۾ 
ورهايل آهي. جن مان هڪڙو ڀارت ورش اهي جو هماليا جبل جي 
”سنڌڈ ‏ ۽ ”هند نالن بابت غلط نشصيون: سنڌ تي سنڌو نديءَ 
تان اهو نالو پيو. ايرائين ”سنٽوء“ جو اچار ڦيرائي ”هندو“ ڪيو. 
ٰ س تا يڊ نهن يي 
ت ”هن“ لفظظ  .‏ 5 يي .اه يي يه 
ريت هندو جي معنيل ٿي سنڌوءَ جي ڪناري تي رهندڙ . 
هندستان (هندو+ آستان) هندستان لفظ جي اصل معني هئي ”سنڌو 
نديءَ وارو ملڪ“ 
”11111011“ (1701519[1 [11100169 111 15 "11111011 010«( 6([]““ 
٣66) 1101109998 )5911511+‏ 911060111 016 01301101118 0]91 1 
"411111017 ...1 001 11011181 (0]1 09061161 8 ,(533110118۱8 
0015 110۱0 "111110111 0111[6؟ ”111019 0 60[011[8[118(] 01 01“ 11160115 
“0111016017 ,1001_1101 1311 . 10؟'1109 1 ٤01181011”‏ 11111011 ]0 615011[ ڄ“ 
.09-9 1 
11 ”1111 111018165 16 01160) (11018115 ”8111ع 100])) م([1“* 
--۔- 1ً[156 8[9ع006 116) 10 "68۱ "01069 ]۱01110 ۱٣011‏ 116) 11 01151111 
)1٤0111 )116 ٣001 9110 ““)0 [010 (, 98 1001116 1101۱015‏ 0110اڪ 
0)00 00111 1116 .(98111118'؟) 001--(0068]1 016 0 0[91160] 


1)56[1 )0 16 "0111101 1011110 )110 11017, 11) 65 [9101٣81 101-111, 
1110[018105, 00 110 ۱111068[9[181115 )1101-00]. [116 9110116011) 17015 
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50101118 )116 1111018[ 51111811) )0 811 85[911٣8)0, )81[60 1) 001 
111 )116 27,01(0 181111886: )16 )21-66[)5, 88011( 5011011118 110 11110181] 
193" 0111100118 0116 85[ [756 81108]11601 0101190 11011 11 )160[1” 
1101-605. 4110 11005" 1100100118[ )2876))661 01 11018, 01. وٴأ9*‎ 


172 
سڪندر اعظمر َ‫ سنڌو 1 ڦيراٿي 0 ”ني ائيوتي“ ديءَ 
کي سڏيائون ”انيرس.“ ۽ سڄي ملڪ کي سڏيائون ”انئڊيڪا“ ء 
”ائبيڪوس“ پوءِ لئٽن وارن ”ائيوس“ جو اچار ڦيرائي ڪيو 
” انيس“ ۽ ملڪ کي ”انڊس“ سڏيو.. ائين سنڌوءَ جو اچار لئٽن 
ٻوليءَ ٤‏ ۾ ڦُري ”انڊس“ ۽ ”انڊيا ٿيا آهن... 
,٣65)98 15 11111011, 1٣11101] 1116 )116‏ 116) 11 10198 101 101716 16[ 
+591151)11 10]115[ -“11۱'01 1160) (101-11۱'0)11101) 15 ,111)1((011 150171911 010 
1.34 .901 .11018 ]0 11150017 81111011086 ”5111011117 
01101 111 (؟[[61"6011)118) 960011160] 5668 016 -- 51101111“ 5015114“ 
001 :۱17 :1,111 8110 5َ[71:06) 1106]) 0) 011 085560[ 50 9110 ,1117011 
٣01” 01۱6 ]00[0[6, 110105 ٤01 )116 111017 11011008 0110 11018 101 16‏ 
16 ””'.101111 1,001 15 1)56[1 10198 ...8 5 011 00111117 
81055817٣ 01 0118[0_ 1011‏ 01 0195011[ _110[05011 1511171160[[”5 810 


.93 11 89 9015 00100001198 
511101 ”511101111“ 016 0 "09116 1110 ]11100811 "810101101۱ ]101[ نڪ“ 


جان ڪوليئر جنهن کي مان يورپ جي ضمير جو نالو ڏيان ٿو 
۽ واقعي هو يورپ جو ضمير آهي. جيڪو آمريڪا پر ب جاڳندو 
رهيو! هن ماڻهوءَ جي تحقيق سان ڪو متفق ٿئي يا ٫‏ اها ڪا 
خاص ڳاله ٫ن‏ آهي پر خاص ڳالھ آهي هن جي اندر جو ڪڙهڻ! 
هن جي انسان دوستيءَ ۾ر پنهنجي قومہ جي ظلم خلاف زنده 
ضميريءَ جو مظاهرو . هن جي سنڌين سان اٿڪ همدردي ب 
پنهنجي مشاهدي کي لکت ۾ آڻڻ ته 
ڪرڻ لاتق شايد آمريڪي . پر امريڪا جي ڏرتى ضرور 
ب ان جي عضمت مڃيندي ۽ ذخر ڪندي رهندي. ساڳيءَ طرح 
اسان سنڌ ڌرتيءَ طرفان ب سندس اظهاريل جئون کي سلام پيش 
ڪريؤن ٿا. 


نه اه 247 
جان ڪوليئر لکي ٿو : ”انڊيا معنيل ڀارت يا هندستان ن پر 
سنڌ آهي . ڇاڪاڻ ت هي لفظ انڊس يعني سنٽو _ درياھ تان کنيو 
ويو آهي . ان جو مطلب اهو ملڪ جنهن مان سنڌو وهندو آهي . 
پوئين دور جي تالمي ۽ ائرين ساري هندستان ۽ پاڪستان کي 
انڊيا (سنڌ) جي نالي سان سڏيو هو . يورپ جي ٻين ماڻهن ب سندن 
پيرري ڪئي آهي .اين جي ال من هستاني 
یا ڀارتي ن, پر سنڌي آهين لن ب ڳاڙها هندستاني 
ته پر ”ڳاڙها سنڌي آهي .مر رن جي جگ مشهور آم ڪين 
عالمہ والٽر اي . فيئر سروس (19106عت 11811 . له 9981661) 
پنهنجي ڪتاب (۱011]1118 165 8110 1111281011 (181[0[991]) ھر 
لکيو آهي ت ريڊ انڊين سنڌي آهن, جيڪي موهن جي دڙي جي 
عروج واري زمانئي ۾ سنڌو _ تهذيب وارن علائقن مان هجرت 
ڪري يورپ کان ٿيندا الاسڪا اسٽيٽ کان ڦري ڏکڻ ۽ اتر 
آمريڪا آمري _ ڪا) پر پکڙجي ويا هئا ۽ اتي مايا , ٽولٽيڪ انڪا 
ازيڪ ۽ ٻين تهذيبن جو بنياد رکيو . آمريڪا بنيادي طور سنڌين 
جو ملڪ هو ٬‏ 
(آمريڪا جا سنڌي_ جان ڪوليئر _عطا محند ڀنڀرو _ص 19) 


مولانا غلار محمد گرامي ساڳي ڳالھ ڪندي چوي ٿو : 
”معزز حاضرين ! ”هند“ ۽ ”سنڌ“ متعلق لفظي 

تصرف ب عجيب آهي. 
سڀ کان اول چين وارن سنڌو درياء کي ”شن _ 

تو“ » ۽ اُن کان پوءِ ”سن _ تو“ ۽ اُن کان پوءِ ”سَن _ دو سڏيو . 
ايرانين " س “ بدارن ”ه“ اُچاري ”هندو“ بنايو . يوناني عالمن ۽ 
سياحن ”ه“ ۽ ”د“ جي اچارن بدران ”ان _ ڊو“ آندو , ۽ ملڪ کى 
”انڊيڪا“ ۽ درياء کي ”انڊس“ سڏيائون . اڳتي هلي اهو لفظ 
"انيا -بٿيو .چو اضيل پر سن آهن : ”سنڌ“ کان غلاوډ يئ ڪان 
”۱:..“ ڪان هئي . سڪندر اعظم سان آيل محقق توڙي پوءِ آيل 


748 ٳٳم 1٤2‏ ٳٳأۇٌ#؛ 
يو ناني سياح .يران جي غلطيءَ کان پيدا ٿيل لفط ”هندو“ ۽ زند 
اوبتا »ر آيل. هيٹ هتنفد: يا رين . سن لف 
ويار ٬:أبيو-.‏ اٿدي. ۽ انڊيا اتل ڪن اڙها ...اها ائيل 
غلطي عربن ب دهرائي . انهن ب ايراني لکتن موجب هند ۽ هندو 
لفظ استعمال ڪيا . اهو مفالطو نيٺ عربن ئي ختم ڪيو . 
ټخهد بن اقام ماڻ پره جي آيل مؤرخن ۽ جاگرافي دانن اچي ڏٺو 
ت ”سنڌ“ جدا آهي ۽ ”هند جدا آهي 7 7 
جدا جدا ڪري٫لايڂ‏ اشرو ۽ ڪيائرن.+ پر ٬ماتئن‏ اڳ وارن عرب 
عالمن وٽ ”سنڌ“ جي بدران " ”هئند "اليل آ: رادرڪ ت 
آهي نا ظبال ان اهو نشار ضرو ري آهي ات طريڻ جن ڪتاڻن 0 
جتي جتي ”هند لفظ آيل آهي .هو ”سن“ سمجهڻ گهرجي . 
(مولائا گراميءَ جو تحريرون _726_725) 
اڄ جي جديد دور جي هڪ آمريڪن ديوي: سائڻ ”آئن 
مورا“ سنڌو ديس جا گيت ڳائيندي لکي ٿي: ”سنڌ جي ماڻهن 
رياضي؛ کي ترقي وٺرائي هئي, هنن ٻڙي 7 ايجاد ڪئي, الجبرا 
۽ علم نجومر کي تخليق ڪيو ۽ جاميٽريءَ جي علم جا خالق ب 
اهي هئا. زمين کي ماپي ۽ سال کي مختلف موسمن ۾ ورهائي 
سگهندا هئ. کين مختلف گرهن ۽ سج جي سفر دوران رستن جي 
ڄاڻ هئي. هنن کي ساهدارن ۽ ٻوٽن جو علم هو. کين اها ب ڄاڻ 
هئي ت ڌرتي سج جي چوڌاري ڦري رهي آهي. هو اهو ٻہ ڪون 
سمجهندا هئا ت وقت هڪ رخ ۾ 196 طريقي سان ايئن اڳتي وڌي 
رهيو آهي. جيئن معمولي سماج عام طور تي سوچيندو آهي. ان 
بدران سندن سوچ هئي ت هيءَ ڪائنات وڌي ۽ سُسي رهي آهي. 
جنهن پر زندگيءَ جي طاقت خواب لهڻ واري عرصي ٤‏ ڃڳڻ[1ع[ 
:هت (وڌڻ) ۽ آرامر ڪرڻ ڃ«ه: (سُس) ۾ر تبديل ٿيندي رهندي 
آهي. هخ ق نر هر اج :1995 اتائين. يجج ٿي 
- 099 سنڌ جا ماڻهو روشنيءَ جي سالن ته« »نا کان ‏ 
چڱيءَ ٤‏ ريت واقف هڪا ۽ جديد علم نجومر مطابق کين 510[ 
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1010 جو ب علم هو. هندستان هن قسمر جي علمر ۾ اهو ڪردار 
ادا ڪيو آهي. پر مغرب ان کي غور لاگِ ئي ڪون سمجهيو آهي. 
ان کي تهذيب جو هندورو ب سمجهيو ڪون پيو وڃي. مغرب وارا 
رياضيءَ واري ڏاهپ عربن ڏانهن منسوب ڪندا آهن, پر حقيقت 
اها آهي ت عربن ننڍي کنڊ تي حملو ڪيو ۽ ان دوران رياضيءَ جا 
اصرل هٿ ڪيا ۽ يورپ سان رابطن واري زماني ۾ ان کي 
هندستان يورپ ڏانهن منتقل ڪيو هو. انهيءَ زماني ۽ يورپ جا 
حملا ٻ جاري ها ت قافلا ب ايندا ويندا رهندا هئا. هنن ماڻهن 
البيرونيءَ جو تحريرون درآمد ڪيون هيون. هي مسلمان سياح هو, 
جنهن 1030_1017 تائين هندستان جو سفر ڪيو هو. اهڙا ڪيئي 
طريقا هئا جن وسيلي هندستان ڏهائي له تل ۽ علامتن جو طريقو 
يورپ پهتو هو, جن کي مغرب ۽ عرب عند 117765 سمجهيو ويو 
هو. سنڌ جي دراوڙن اهو حساب ڪتاب لڳائي ڪامتا ٻي تحليل 
لن تڏهن ٿي جنهن کي موجوده دور ۾ جمع جو ڏينهن 
18 . مر سڏيو وڃي ٿو.“ 
(سنڌ ڌرتي مذهبن جي ماءُ_ آئن مورا 49 _48) 
هوءَ وڌيڪ لکي ٿي : ”هن ڌر جي پوئلگن کي ڪائنات 
هن من اڪ جسمن .۽ جهڙوڪ شهاب ثاقب ۽ پڇ تارن جي ڄاڻ 
آهي. کين کير ڌاراتن , نيبيولاز 660195 ۽ بلڪ هولس 606 
0 جي ب معلومات آهي. اهو ب سمجهن ٿا ت ٻين گرهن تي ب 
حياتيءَ جو امڪان آهي. هن سڀني کي ساڀيان ڪرڻ لاءِ اسان 
پنهنجا سڀ وسيلا ڪر آڻي رهيا آهيون ت اسان کي هاڻي هي 
سوچڻ نن گهرجي ت اسان هن ڪائنات کان الگ ۽ اڪيلا آهيون. 
هن ڳاله کي تسليم ڪرڻ اسان جي ضرورت آهي, اسان هن 
ساري ڪائنات جي زندگيءَ جي وسيع سيع نموني جو هڪ جز آهيون. 
اهڙيون ڳالهيون اسان کي فطري 990 وڌڙن 
جي عملي ڏاهپ ڏانهن واپس موٽائين ٿيون, جيڪي ذهانت طور 
جدت پپند هئا. جن جو واسطو اسان جي دنيا جي سائنسي 


750 بل 851“ هاو 
سچائين سان هو. قديم مذهب جو اهو مقصد ڪون هو ت ان کي 
اظهار هو. هنن کي انهيءَ زماني ۾ عقلي ۽ روحاني مذهب تصور 
ڪيو ويندو هو. جادو منَر 81 ۱9/168 ۽ وڪا :۱ لفظن کى 
جحرمن ٻوليءَ ۾ر سائنس جى بڻ بنياد جا لفظ هه« :0“٤‏ سمجهيو 
ويندو آهي. 00ہ0_0ا:۾ ٻوليءَ پر هنن لفظن جي معنين ڏاهپ آهي. 
هن جو مطلب جسم , عقل ۽ روح جو ميلاپ هوندو آهي, جنهن 
وسيلي قديمر مذهب جو پوئلگ جز بدران ڪل بڻجي ويندو آهي.“ 
(سنڌ ڌرتي مذهبن جي ماءُ آٿن مورا“_عطا محمد ڀنڀرو_20) 


هڪ مالم آشڪار ڳالهه : مغرب (يورپ) ڏي ڪوب اوتار يا 
پيغمبر پئدا ٿيوئي ڪونهي. حضرت عيسيٰ, حضرت محمد حعَټ, 
کان علاوه زردشت (زوريسٽر) شري رامچندر, شُري ڪرشن, 
مهاتما ٻڌ, ڪائفيوشس ۽ ٻيا اوتار ۽ پيغمبر سڀ پورب ۾ر ٿي 
گنريا آهن. سواءِ حضرت موسيٰ جي. (جيڪو ب ”مصر“ آفريڪا ۾ 
پئدا ٿيو: سو ب ايشين هو.). يورپ کي بائيبل ۽ انجيل ب آيشيا مان 
مليا. 


ان ڏس ۾ر يورپ جا ڪيترائي محقق , دانشور . ٻولين جا 
ماهر سنڌ جي ساراھ جا ڍڪ ڀريندي چون ٿا : 

پاٽ صاحب چيو ت ”جيئن سج اڀرندو ئي ايشيا مان آهي, 
تين تهذيب جو سج بب اول پورب (ايشيا) ۾ر اڀريو. جنهن مان پوءِ 
پڇم مغرب (يورڀ) کي روشنائي ملي۔ بلڪہ پوري انسان ذات 
پورب (ايشيا) منجهان ٿي پرايو.“ 
0111011٣6. 11 51‏ 01 (09911] 0116 196 ]11015 5111 1116 1 0 (109)1] 6[ 
116) -1601[؟۱ 101156 _90]100[1 16) ٣5‏ ع-161[؟190۱ 01 ,60181-05]) ]]10 
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هن حقيقت کي سن 1883ع پر پروفيسر ميڪس ملر 
کليل لفظن پر ائين تسليم ڪيو آهي ت : ”اسان سڀ يورپي 
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قومون دراصل آيون ئي ايشيا مان آهيون. ۽ جيڪي ڪجھ قيمتي 
هه ھ ”. “ 
سمجهون ٿا اهو سڀ پڻ ايشيا مان پرايو اٿئون. 
6) 11585 ]11105 091116 ۱06 1181) [[1851_0 16) 110111 0011960 11 ما 
00011) 111018 011) ۱01101 :۱110111617 19[ :17101 )1۱085 116) ((1101 )1 0 
.5( 
ن فقط ايترو پر گرمر صاحب جنهن لغات جا اصول ترتيب 
ٿا 1 جو ٻ اهو . جن سڀ قومون اصل آيون 
ٿي اب يشيا کان آهن.“ 
111٣0] (6 00 11‏ 116 01 ۱811015 106) لا 
27111111) ([800ل .1518ا؛ 170111 


خود انگريزي آئيويٽا 196ه) بہ ديو ناگري اگرن تان ٺهيل آهي. جا 
ڳاله ب سر مونيئر وليمس پنهنجي جوڙيل سنسڪرت ڊڪشنري 

جي ډيټي بي #لاي آڻن قديم ديوناگري اکر هاڻروڪي کان گهڻا 
ڦريل هئا. ۽ انهن ڪيئن ڦري هاڻوڪي انگريزي آئيريٽا جي 
صورت ورتي سا ڳال ب اکرن جون تصويرون ڏئي سمجهائي آڻس. 


سر مونيئر وليمس چيو ت ”انگن جا نالا ۽ ڏهائي جي ترتيب ب هنن 
هندستان مان پر ايا “ 5 
01 501196 111[[0817)1118 11 1181 061:)061906] 0) 169111 1085 ۱0110[(6[؟* 
6 ,1005 1۱0501711 10 1[1[70)1011؟1') 110010171 "1101 ]01 1060116]1]5 196 
11017 0) 1111[0817)00 15507(5 10 1) "101 (0201117 1 115[ 9 11011108 ٣؟[011‏ 5[ 
“1101 1000190 110 51160 0110 01 . 65ع8 ]085] 111 ۱1500111 4518010 19 
1107 )110 110 00[0[67] (05)017 ا1 111 11-0111 10118101 10601 )811 111([6[ 
11 "101] 0) 001116) 5111605 01101 05'؟۱*01) ”191 00111101118 01 53:5]0111 
0 9537111100[5 11111101081 1118[11018[10[6 1601] 81710 11810101118 
]0 1(18] 139][057یۇ 0116 0ا0٣111)‏ 1190198 11٣0111‏ 110081101 [06011118 
11 0171111011") 8 111 01718111 116011 11870 695ع011110] "101] (0]1۱01 
51٣ 1۱01011191 _۱٣111 191119” 5 591191111 11181511‏ ”8101117[ 
119.111 19101806 ,11011019813 


جڏهن تہ موجوده انگريزي آئيويٽا 16ه) ۾ر ارڙهن 18 اکر 
موهن جي دڙي جي ٻوليءَ مان ورتل آهن. 


72 نداي با[4ي 
(ماتيڪل جو ڪتاب_ 01111508801 00115[ 116 ) 


آڳاٽا آري لوڪ آڪاس يا آسمان کي ”پ تا“ (ٻيء ۽ پرٿوي يا 

ڌرتيءَ کي ”ماتا“ ڪوئيندا هئا. آڪاس کي سڏيندا هڪا ”ديوس ته 
(ابو آڪاس) جنهن جو اچار لئٽن ٻوليءَ ۾ آهي ”جوپيٽر“ ٍّ- 

معنىل اٿس مشتري يا ورهسپت ديوتا. ”جوپيٽر“ جو من وارو ”جو“ 
--0 ٿيو اٿي آءِ يو) ب ڪيو, جنهن مان 
انگريزي لفظ ” ٽيوز ڊي “ منگل يا آڱارو) ٺهيو. سنسڪرت ”ديورس 
جو اچار يونائين ڦيري ”زيئوس“ ڪيو ۽ اهو هڪ وڏو ديوتا ڪري 
ليکيندا هئا. 
"01101 10 15 , ”18]11601 111) 1369011 . 19019_1۱1019“ (1) 


...1 011 005106 0015 [210) 01181 
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پٽر يا اربع جي ڏينهن کي انگريزيء؛َ ۾ ”وينزڊي“ جو اصل 

۾ آهي ”ووڊنس ڊي“ يعني ”وڊن ديوتا“ جو ڏينهن. اهو جرمن: ڊچڇن, 
وا (سئتيڊن: ناروي, آئيس لينڊ ء ڊينمارڪ), ائنگلو 
سنڪسن ۽ ٽيوٽائي قومن جو هڪ وڏو ديوتا هو. اڄ بہ جرمنيءَ جا 
هاري ناري جنهن لابارو وجهندا آهن. تڏذهن پڇاڙيءَ جا ٻ چار 

۽ . َو .َ‫ -“- 1 4 ا1 .: 
سڻنگ وڍن ديوتا بمت ڇدي ذيندا اهن. 2 جهن جو چوڻ 
ڪٿاتُو .99900909000 ران لين 
ٿيون اچن. 
1٣( 0111" 9110116011٤ 0‏ 1 30)1] ۱31710665 11191۱[ -15”0]65501[ 
]0 (5]90[1101 ”؟[[11111"0158 5[ 11616 ,1901110115) 00[]011[981] (1110[16017 
۱٣110 501116 1165 [0] 09608175 1110161” )116 18176 01‏ 11101196601 110 ٴ۱'؟ 
۱٣85, 11( 1168)11601119[1 )111 165, 11‏ 81108 ,0730061 8110 0018 ا'؟ 
8101611٣ )70117(811 108110115. 1195 08‏ 00116 ]0 000 01706 51]1[091 
81101611 0116 ۱۱1181 5118]96 8110 01818601061 1۱ 1001۱ ,0017101066 


1110100168 0] “60685.” )٣0106 [19886 99(. )011180)60 ٣ 14.1. !11[)19: 
1100 419115 01.116 0. 
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سر وليم جونس هيئن ب ڄاڻايو ت قديمر رومن لوڪ 
پنهنجو. نال آما رڇ ”فهيني ان يٿ لپھيند| بشتا/ جنهنڪري 
”جنوري“ يارهون مهينو هو, تہ ورھ جي ٻارهن مهينن ۾ اهو مکيہ 
ليکبو هو. هينئر تہ انگريزي سال شرو ع ٿئي جنوري مهيني کان 
وٺي ٿئي ٿو. انهيءَ جنوري مهيني تي ”جنوريس (هدة::«ة0) ديوتا 
جو نالو پيل آهي. جنهن کي رومن لوڪ ”جنوس“ (9ه16) ب 
سڏيندا هئا. جنوري مهيني ۾ر سندس پوڄا وڏي ڏامر ڌومر سان ڪندا 
هئا, ت سڄو ورهيہ سدورو لڳيئون. (اڄ ب نئين سال جو واڌايون 
جنوريءَ جي شروعات پر ڏيندا آهن.) رومن لوڪ ڪاب پروڄا ڪندا 
هئا, ت ٻين ديوتائن کي پوڄڻ کانِ اڳ . ”جنوس“ جو نالو ڳنهندا 
هئا. سر وليم جونس ڄاڻايو آهي ”جنوس ديوتاّ اهو ساڳيو آهي: 
جنهن کي هندو گڅيش“ سڏي ين ٿا. لفظ ئي ساڳيو آهي. پر اچار 
ٿورو ڦريل اٿس. هندو ماڻهو بہ شڀ ڪارج مهل پهريائين پهريان 
گيش جي پوڄا ڪندا آهن. اهو ”وگهنيشو," ب سڏبو آهي, جو جو 
سڀ وگهن (اٽڪون يا مشڪلاتون) دور ڪري ٿو. اهڙيءَ طرح 
يوناني ڎند ڪٿائن ۽ يوناني شاعر هومر جي شعر ۾ تن 
ديوتائن جي نالن جي ڀيٽ سنسڪرت نالن سان ڪري, هڪ 
ڪتاب لکيائين, جو هن وقت ڪمياب آهي. 
0 ..ب٣[0)0آ]‏ .716606) ]0 8005 16) 011605[ (1111019؟؟ 517 
.19.46 .111018 
191 
پروفيسر مئڪس ملر, جو پاڻ جرمنيءَ جو ويٺل هو, 
تنهن رگويد جو ترجمو ڪيو آهي ۽ ان ڄاڻايو اٿس ت ”جرمن“ لفظ 
اصل ۾ آهي ' شرمن“ (شرما) جو برهمڻ جو لقب آهي. وڌيڪ ائين 
بہ ظاهر ٿيو آهي ت جرمني وارن جي ڌرمي نشاني ”سواستڪ“ 
(9«:012) گهڂيش جي پوڄا جو هڪ نشان آهي. 
سن 1793ع ۾ر سر وليم جونس (1704_1746) بنگال جو چيف 
جسٽس مقرر ٿي آيو. تنهن سنسڪرت جو اونهو اڀياس ڪري 


74 با 8 بٳ ڄا( 
ظاهر ڪيو, ت سنسڪرت), ايرائي ۽ ٻيون ڪيتريون يورپي 
ٻوليون ساڳي بنياد مان آهن, تنهنڪري ڪيترا لفظ ساڳيا اٿن ۽ 
نحوي بناوت ب ڪيتري قدر هڪجهڙي اٿن. سن 1816ع ۾ 
جرمنيءَ جي نامور عالمِ سر فرئنسس باپ هڪ گرامر ڇٻائي پڌرو 
ڪيو. جنهن ۾ سنسڪرت) گريڪ ايو نائي) لئٽن. جرمن ۽ پارسي 
ٻولين جي گردانن يا ڦيرن جي هڪجهڙي ترتيب ڄاڻائي, وگيانڪ 
ريت ثابت ڪيائين, ت سر وليم جو قياس سچو هو, ۽ آهي 
ٻوليون برابر اهڙيءَ ڪنهن قديم ٻوليءَ مان پيدا ٿيون آهن. جا هن 
وقت دنيا جي ڪنهن ب ڀاڱي ۾ ڳالهائڻ پر نٿي اچي. يورپي عالمن 
کي علم لغات (ڪمپريٽو فِلالاجي) جو پتو انهن ٻولين جي ڀيٽ 
ڪرڻ سان پٻ پيو. نهن سڀني هنڌن جي ٻولين جو هڪ يڪو خاندان 
”انيو _ يورپين “ نالي سان ڪوئڻ لڳا. ت سمجهڻ پر اچي ت 
هندستان ۽ يورپ جون ٻوليون انهيءَ ساڳئي خاندان مان آهن. 
پرڪوڪ صاحب ۽ ٻين ڪن عالمن ت ائين ڄاڻايو آهي. تہ يونائين 
۽ ٻين يورپي قومن جون ڏند ڪٿائون قديم سنڌين جي ڏند ڪٿائن 
منجهان ئي ورتل آهن. 
مطلب ت يورپ کي ٻولي ايشيا مان ملي, مذهب ايشيا مان 

مليو يعني روحاني, اخلافي قدر ۽ پيغمبر ب ايشيا جا اٿن. ان ٬تان‏ 
نيع يي يه مٿين 
سڀني حقيقتن جي روشنيءَ ٤‏ پر اسان چئي سگهون ٌ٫‏ ٿا. تہ يورپين 
کي اڳتي لاءِ ب جيڪي ڪجھ چڱو حاصل ٿيڻ ڻ جي اميد رکڻ 
9 0 9 
انهينءَ َ ديس لاءِ.....ڪاڪي ڀيرو مل پنهنجي ڪتاب ”قديم سن“ 
جي مهاڳ ‏ ۾ر لکيو آهي ت ” سنڌ ديس جهڙو آهي پاڻ قديمر تهڙو 

ئي آهي سندس نالو, رگويد جهڙي جهوني پستڪ (ڪتاب؛ ۾ 
اهوئي نالو ڄاڻايل اٿس جنهنڪري چئبو ت سڄي دنيا جي ساهت 

مر انهيءَ َ کان آڳاتو نالو آهي ئي ڪو ن۔ ”اآ.ى( اسان جي سنڌ آهي 
جات اه َ آڳاٽي سمي پر اڀريو هو, 
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جنهن سمي دنيا جون ڪيتريون قومون اڃان سياري جي سوڙ 
تاڻي سمهيون پيون هيون. ۽ پوءِ سجاڳ ٿيون. ت ب ڪيترو وقت 
سنڌ جي سنگين ململ سان پنهنجو بت ڍڪيديون هيون. رالنسن 
صاحب ڄاڻايو آهي ت عيسوي سن کان 668 کن ورھ اڳي جا ڪتاب 
سريا (شامر) ملڪ جي حاڪر ”اسر بئي پال“ جا هٿ آيا آهن» جن ۾ 
رالنسن ڄاڻايو آهي ت مصر جا ماڻهو مردن جي ڪفن لاءِ سنڌ جي 
ململ ڪر آڻيندا هئا. 
0 111018 (00)13001] 00111:50) :111101 :14811115011 .11.)7 0106601[ 
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پروفيسر أي. ايڇ. سئس ڄاڻايو آهي ت عيسوي سن کان 
. َ ؟“ چ * *. 
چار صديون كن اڳي سنڌ جو ٺهيل ڪپڙو ايراني نار جي رستي 
بئبلونيا ۽ مصر ملڪ ڏي ويندو هو. 
.(1897) 100011165 11111614 .5910 .[1].ھ4 05501 1 
مئڊمر زئگوزين ۽ ٻين ڪن عالمن ڄاڻايو آهي ته ٻابل ۽ 
بئبلونيا جا قديمر رهاڪو سنڌ جي ململ کي ”سنٽو سنٽو“ سڏيندا هئا, 
ڇاڪاڻ ت اهو ڪپڙو ايندو ئي سنڌ مان هو. 
۱٣5 “5111011177‏ (111115[[7 1160) "101 1181116 0111911[ 158[01 0[0 0([]*“ 
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اهو رواج الهندي آيشيا, مصر ملڪ, ڀونڇ سمنڊ وارن 
ڪنارن, بلڪ يورپ ۾ ڪيترن هنڌ هو. خود سڄي ڀارت ۾ 
پهريان ئي پهريان سنڌو ماٿر هئي جنهن رگويد واري زماني ۾ ئي 
پنهنجي اعليٰ درجي جي سڀيتا ۽ شاهوڪاريءَ جي ڪري اهڙو ت 
نال ڪڍيو, جو پوءِ سڄي هندو جاتي ۽ سڄو هندستان سندس ٽالي 
پئيان سڏجڻ ۾ر آيا اهو ٺپو سڄي هندستان تي اهڙو ت هي ڇڏيو 
ڻس جو ڪڏهن ب ڪنهن جي ميٽجڻ جو ڪونهي. 
جڏهن ت ٻئي طرف هن وقت تائين سنڌ ۽ عرب تعلقات تي 
9 90900 


٤ 52 756‏ أۇْ» 
اسلام سان تعلق ڄڻ ت محمد بن قاسمر جي اچڻ کان پوءِ جو آهي. ۽ 
باور ب اهو ڪرايو ويندو آهي ت محمد بن قاسم کان اڳ سنڌ ڪفر 
جي اوندھ ۾ ٻڏل هئي! ان جو سبب اهو آهي ت دراصل اسلامر ۽ 
سنڌ جي تعلق تي تمامر گهٽ لکيو ويو آهي بلڪ اهو موضو ع اڃا 
متعرف ئي ٫ن‏ ٿي سگهيو آهي . پر حقيقت پر ان موضو ۽ تي ب 
تما گهڻو ئي مواد موجود آهي جنهن تي بحث کان اللَه ڄاڻي ڇو 
لنوايو ويو آهي؟ اهڙي عظيمر قومر جنهن تاريخي ۽ روحاني ال 
کان سڄيءِ دنيا ۾ پاڻ ملهايو ۽ مڃايو آهي. جڏهن ان درتيءَ جي 
دانشورن يا سنڌي اديبن جي ڪار ڪردگي تي نظر وجهون ٿا, تڏهن 
اسان کي ان کليءَ ثبتيءَ کي مڃڻو ٿو پوي ت سنڌ تي جيتري 
تحقيق يورپي لوڪن ڪئي آهي. ت ان جي ڏهين حصي جيتري 

تحقيق (هيل تاين ب) اسان جا ڏاها ہز ڪري سگهيا آهي!؟ جنهن جو 

هڪ واضع مثال موهن جو دڙو آهي. موهن جي دڙي تي يورپي 
لوڪن ساڍن ائٺن هزارن کان ب وڌيڪ ڪتاب لکيا آهن! جڏهن ت 
اسان جي مقامي الوڪل) محققن هيل تائين هڪڙو ڪتاب ب ‏ 
لکيو آهي!؟ بلڪ هنن کان ت موهن جي دڙي تي لکيل سرجان 
مارشل جي ڪتاب جو ترجمو اڄ تاٿين ب ن ٿي سگهيو آهي. نن فقط 
ايترو پر خد ويد جيڪي سنئنٽوءَ ۽ سرسوتيءَ جي ڪنارن تي ويهي 
لکيا ويا! اهي ويد سنڌ پر ناپيد آهن!؟ جنهن جو ترجمو ”ميڪس 
ملر“ ارڙهين صدي ۾ ڪري چڪو هو , جن ويدن جا حوالا اسان جا 
چوٽيءَ جا دانشور مارڪس ۽ ايگلز جي ڪتابن ۾ر پڙهندا هئا (پر 
تڏهن کين خبر ن هئي ت اهي و”يد“ سنڌ ڇا قديم دستاويز آهن.) . 
انهن ويدن جو ترجمو اسانجن عالم سڳورن اديبن کان هيل تائين ب 
نہ ٿي سگهيو آهي!؟ ۽ ان ڏس پر ن ئي وري ڪا هندستان جي 
سنڌين ڪا سُرهي ڪئي جو انهن ويدن , اپنشدن , شاسترن : پراڻن 
۽ گيتائن (ڄن جو تعداد چاليهن کان ب مٿي ٿيندو..) جو ترجمو 
سنڌيءَ ۾ ڪري سگهيا هجن! جيڪي سنڌ جي تاريخي ۽ روحاني 
ورثي جو اصل روح آهن . 


پنُ ٤‏ بٳ مزع 77 

حقيقتن جيكن دنيا اندر تهذيب (سولاگيزيشن) جو سج سنڌ 
مان اڀريو تہ ساڳيءَ ۽ طرح شريعتن جو سج ب هن سرزمين تان 
اڀريو .... پر افسوس ت ان بابت ڪو قابل ذڪر ڪر ن ٿي سگهيو 
آهي يا جيڪڏهن ٿيو ب هجي ت ان کي ب هيل تائين مقبوليت ن 
ملي سگهي آهي. 
مولانا گرامي لکي ٿو : ”سنڌ جو هڪ اخلاقي , روحاني ۽ مذهبي 
پهلو پڻ آهي. سنڌ جي سرزمين هڪ برڪت ڀري زمين آهي. سنڌ 
جي سرزمين صوفياءِ عظام جو مرڪز ب رهي آهي. سنڌ جي 
شاعرن وٽ زندگيءَ جي بهترين آدرش جي ترجماني ب رهي آهي. 
سنڌا پر زندگيء جي اخلاقي نضب العين جي ابياري ۾ ٿن آهي. 
سنڌ پر زندگيءَ جي اخوت ۽ مساوات . ڀائپي ۽ برادريءَ تي 
مشتمل تعبير پيدا ٿي آهي. تاريخي خيال کان سنڌ جو مقدس 
خطو پوري انسائي تاريخ پر انسان جي ارتقا ۽ نشو و نما جي 
حيثيت سان سڀ کان پهريون مرڪز ۽ سڀ کان پهريون 
سرچشمء حيات رهيو آهي. تقدس ۽ احترام , عظمت ۽ قدامت 
جو اهو تاج فقط ”سنڌ“ جي سِر تي آهي. افسوس هي آهي ت اڄ 
تائين ”سنڌ ۾ مذهب جي ارتقا“ متعلق ڪاب جامع ۽ علمي تصنيف 
َ لکي ريئي آهي“ 

”حضرات ! هن سرزمين تي مذهب ۽ عقيدي , نيم 
تاريخي ۽ نيم مذهبي رسومات جي باهمي اشتراڪ سان پيدا ٿيل 
آدرش جي اخلاقي تاريخ نهايت حيرت انگيز آهي. ان ڪري ئي 
عرض ڪيو اٿر ت ساري دنيا جي مذهبن ۽ اصولن , انسان ذات 
جي عقيدن ۽ رسمن ٫‏ سڀئني قومن جي معاشي ۽ معاشرتي قدرن 
جي جامع سرزمين اگر ڪا آهي ت پوءِ اها فقط ”سنڌ“ آهي. سڀني 
مذهبن , عقيدن نظرين اصولن ۽ انهن جي جامَع نصت العين 
جي مشترڪ تخليق اگر ڪٿي ٿي آهي ت پوءِ فقط اها ”سنڌ“ ئي 
آهي. دنيا جو ٻيو ڪوب خطو سنڌ جي ان تقدس ۽ عظمت سان 
مقابلز ڪري نثر سگهن راناڻ لاه پڌ تي سَڀَ ڪجھ آهن . 
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”ديس سچل دا دُرس درازا, مڪو نا ملتان.“ 

ب ان حيثيت سان چيو آهي. 
”9090999999 
داسٽانن پر سنڌ جا ڪي اهڃاڻ ملن ٿا . ان سلسلي پر عراق جي 
آثار قديہ جي کوٽاين مان ۽ پڪين ڦرحين تي اُڪريل ”گل گامش“ 
جو داستان ملي ٿو , جنهن ۾ هڪ ”سنڌي سورمو“ نظر اچي ٿو ۽ 
جنهن جي زباني گفتگو ۽ شاعريءَ پر سندس سنڌي هجڻ متعلق 
فخري ڪلام ملي ٿو , ۽ ان گڏ هو سنڌ کي ”پورب جوتي“ سذي 
چوي ٿو ت ”منهنجو وطن اهو آهي ”...نت 

ساري دنيا کي روشن ڪن ٿا تاريخي طور ”گل گامش“ 
داستان حضرت مسيح کان هزارين .--.--"--9 
يورپ ۾ ڪافي تحقيق ٿي چڪي آهي . 

ان کان پوءِ رومن شهنشايت جي تاريخي ڪتابن ۾ سنڌ 
جي ”ڪڻڪ“ جو ذڪر ملي ٿو , جا اٽليءَ جي پراڻن دڙن ۽ ويران 
ٿيل شهرن مان ڳولهي لڌي ويئي آهي. 

ان طرح ”زند اوستا“ ۾ سنڌ جو ذڪر ملي ٿو , جو مسيح 
کان هزارين سال اڳ پيدا ٿيل ايراني مصلح ۽ پيغمبر زردشت 
اعظر جو مذهبي ڪتاب آهي. منهنجو خيال آهي ت خد لفظ ” . 
ب ”سنڌ“ آهي, ۽ رسا ان جي تشريح آهي. ان بابت تحقيق ٿيڻ 
گهرجي. 

ان طر ح سان رگ ويد ۾ سنڌ جي درياءَ ” سنڏ و " ۽ ان جي 
ڪنارن تي رهندڙ دراوڙن جي شاندار تهذيب متعلق اشلوڪ ملن 
ڻا . ين جي رڌ جي هن گهوڙن ‏ هٿيارن » 
رَٿن ...سن تا لن ٿا .ڪي مار 
ضروري آهي ت رگ ويد کي مطالع ڪرڻ گهرجي ۽ ان جو سنڌيءَ 

پر ترجمو ڪرڻ گهرجي . 
ان طرح موهن جي دڙي متهلی قديم ۽ جديد كو جنائن مان 
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٫ اتي جي مذهبي رسمن , تجارت , ٻيڙن , غا , دوائن , سِڪن‎ 
. نالن ۽ پيداواري چيزن جو ذڪر ملي ٿو‎ 

ان کان پوءِ سنڌ ۾ر ٻڌ ڌرم . جين ڌر جي تاريخي 
ڪشمڪش ملي ٿي ,٫‏ جا تاريخ جي هزارن سالن تي حاوي آهي. 
هيءَ ئي مقدس زمين آهي. جنهن ۽ رام جو اچڻ ثابت آهي ۽ ان 
کان علاوه مهاتما ٻُڌ ب هت اچي پير گهمايا آهن . 

ان طرح دنيا جي ٻاهرين قومن مان آريا . سٿين , ساڪ , 
پارٿي, هُڻ ٫‏ يو نائي, گوجر , مغل ارغون ,٫‏ ترخان , منگول ٫‏ 
ترڪ پٺاڻ ۽ عرب قومون آيون , جن جا منبي ۽ نيم مذهبي 
عقيدا ۽ آثار هن سرزمين ۾ر اچي پاڻ ۾ ملي هڪ ٿي ويا. مطلب 
ت دنيا جي مڙئي تاريخي ۽ نيم تاريخي مذهبن ۽ قومن جا عقيدا 
۽ مُتا هت پهتا ۽ ۽ هتي جي فلسهم حيات جو جز بنجي هتي جي 
زندگيءَ ۾ هميشھ لاءِ ضمر ٿي, ختمر ٿي ويا . موجوده سنڌي 
تهذيب انهن سڀني قدرن ۽ نظرين جو قدر مشترڪڪ آهي . 

ان سلسلي ۾ مصر جي قديمر آثارن ۽ اهرامن جي لکيتن 
۾ سنڌ جو ذڪر ملي ٿو 09-7 
مسالو ٻ سنڌ مان ويندو هو . ان سلسلي پر گگر ۽ کونگر ۽ لاک 
لن 
بابت ب حوالا ملن ٿا . ان سلسلي ۾ هڪ مصري راڻيءَ جي حملي 
جو احوال ملي ٿو ٫‏ جا سنڌ مان شڪست کائي , جان بچائي, مصر 
رواني ٿي هئي . 

ان طرح سان ڪن مؤرخن حضرت موسيل عليه السلام 
جو سنڌ ۾ر اچڻ ب بيان ڪيو آهي. اها حقيقت آهي ت موسيل عليه 
السلار ۽ سندس اُمت يهودين جي طول طويل سفر جو احوال 
توريت ۾ موجود آهي. اها بہ حقيقت آهي ت افغانستان جا افغان 
يهودي نسل جا آهن, جي هن وقت مسلمان آهن .ان جي 
.بي هد ئ ھا . ان خيال سان ائين 
چوڻ ت موسى عليه السلام ب هن خطي پر آيو هو , حقيقت جي 


700 مه بڄ اه 
خلاف نٿو چئي سگهجي . 

ان طرح سليمان عليه السلامر متعلق ب توريت پر آيل آهي 
ت سندس لاءِ سنڌ مان مور , اگر , مشڪ , عنبر , گينڊا ۽ سون 
وغيره ٻيڙڑين جي رستي يروشلم گهرايا ويندا هئا . جي هيڪل 
سليمائيءَ لاءِ استعمال ٿيندا هڪا . ان متعلق علامہ ابن خلدون ب 
ذڪر ڪيو آهي. 

ساڳيءَ طرح انجيل مقدس ۾ سنڌ جو واضع ذڪر موجود 
آهي. سنڌ جي نفيس ۽ ملائر ململ کي انجيل ۽ ”سنڊڻ“ (5111801) 
سڏيو ويو آهي, جيڪو لفظ اصل ”سِنڌڻ“ آهي. ان بابت انجيل ۾ 
آيل آهي ت صليب تان لاهڻ کان پوءِ حضرت مسيح عليه السلامر 
کي . جنهن ڪپڙي ۾ر ويڙهيو ويو هو , سو ڪپڙو ”سنڌ“ جو هو ,٫‏ 
جنهن جو نالو هو ”سنڊڻ“ (يعني سنڌڻ) . انجيل مقدس ۾ سنڌ جي 
سُٽ ما ٺهيل رَسن جو پڻ ذڪر ملي ٿو . جي پراڻي زماني ۾ 
ٻيڙن کي ٻَٽڻ لاءِ ڪر ايندا هڪا . بهرحال ., اهي سڀ تاريخي ٽاڻا 
حضرت مسيح کان هزارين سال اڳ کان شروع ٿين ٿا ۽ مسيح 
عليه السلام تائين پهچن ٿا. 
معزز حضرات و خواتين ! 

هي جو ڪجھ عرض ڪيو اٿم . سو اسلام کان هزارين 
سال اڳ جي تاريخي ۽ مذهبي راقعن تائين محدود آهي . ان 
سلسلي ۾ر مان اسلامر جي دور متعلق چند حفيقتون پيش ڪندس 
ي غور سان ٻُڌندا : 
دوستو ! عالمن ۽ محققن ثابت ڪيو آهي ت قرآن حڪيم ۾ سنڌ 
جي چند چيزن جو ذڪر موجود آهي. قرآن مجيد ۾ر بهشتي 
زندگيءَ جي منظر ڪشي ڪندي چيو ويو آهي ت اتي اهڙا شراب 
استعمال ڪيا ويندا . جن جو مزاج سنڍ ۽ ڪافور جهڙو هوندو . 

”کانَ مزاجه زنجبيلا _ کانَ مزاجه كافورا.“ 

ان طرح قرآن پر , ”مشڪ“ کي ”مسڪ“ چيو ويو آهي. 
يهودين جي ذڪر بر قرآن مجيد ٻڌائي ٿو ت يهودين ٿومر ۽ بصر 
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جي تقاضا ڪئي. ”فومها و بصلها“ _ صاف ظاهر آهي ت ٿوہمر کي 
فومر ۽ بصر کي بصل چيو ويو آهي, جي بيئي ٺيٺ سنڌي لفظ 
اهن . 

ان طرح بهشت جي پوشاڪن ۾ سُثااس؟ ۽ 
”استبرق” بيان ٿيل آهي. ان پر ”سُندُس“ اهائي سنبڻ آهي, جا 
توريت ۾ بيان ٿيل آهي. ”استبرق“ منهنجي خيال ۾ اهوئي 
”آجرڪ“ آهي, جو معرب ٿي ”اق“ ٿيو آهي. اها منهنجي ذاتي 
راءِ آهي, ان لاءِ محققن کي تحقيق ڪرڻ گهرجي . 
(مولانا گراميءَ جو تحريرون_128) 
تران پاڪ ۾ سنڌي لف : ِ 

هن مسئلي تي علماَ ۽ چڱو ڀلو اختلاف رهيو آهي ت 
قرآن پاڪ ۾ ڪنهن غير زبان جو لفظ آهي يا ن ؟ پر فيصلو 
اه ئي ٿيو تہ غير زبان جا اهڙا لفظ موجود آهن جيڪي عربن جي 
زبان پر اچي مستعمل (ضم) ٿي ويا هئا ۽ اهي پنهنجي پهرين 
صزرٹ ؽٿاش ڪري بعر زبارزعا لفظ بڻجي ويا .مھ ابن 
حجر ۽ سيوطيءَ قرآن پاڪ جا اهڙي قسم جا لفظ جمع ڪيا آهن_ 
اسان سنڌين کي ب فخر آهي تہ اسان جي ديس جا ب ڪجھ لفظ اهڙڑا 
ڪڪ 
سگهيا. پهريان علماءَ جن لفظن جو هندي هئڻ ثابت ڪيو هو اهي 
ت لغو ۽ بي بنياد هئًاِ ملا ”ابلغي” سي ننيٽ٫‏ اهر اچرڻ ت كنديءَ 
پر ان جي معنيل ”پيلو” آهي يا ”طوبىن”“ کي هندي چوڻ , جيئن 
سعيد بن جبير کان روايت آهي (ڏسو الاتفان في علوم القرآن 
نو ع 38 ) بي بنياد آهي پر ان ۾ شڪ ن آهي ت جنت جي تعريف ۾ 
هن جنت نشان ملڪ جي ٿن خوشبوئن جو ذڪر ضرور آهي يعني 


مسڪ (مشڪ) انحييل (سونث يا ادرڪ) ۽ ڪافور (ڪپور) _ 
(عرب ۽ هند جا تعلقات_ سيد سليمان ندوي_صفحو 65_64 ) 
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شايد انهيءَ ئي مناسبت سبب عربن ۾ر اها روايت مشهور 
آهي تہ رسول اڪرمر عَٿُِّ ارشاد فرمايو تہ ”مونکي هند (سنڌ) جي 
طرف کان رباني خوشبو ايندي آهي.“ ۽ حضرت علي رضہ فرمايو ت 
”سڀ کان پاڪيزه ۽ خوشبودار مقام هند (سنڌ) آهي.“ 

(سجتہ المرجان في تاريخ هندستان با ول بقوال سي 
صباح الدين عبدالرحمان _رسال معارف_فبروري 1975ع 
ص 88 ”اگر اب ڀي ن جاگي تو.... شمس نويد صاحب عشماني) 
هيءَ عجب ۽ حيرت انگيز ڳالھ آهي تہ سنڌ (هند) جو لفظ عربن 
کي ايٽرو پيارو لڳو جو انهن پنهنجين عورتن تي ب اهو نالو 
رکيو. تنهنڪري عربي شاعريءَ ۾ اهو نالو اها حيثيت رکي ٿو 
جيڪا فارسيءَ ۾ر ”ليليل ۽ شيرين' "جيٰ آهي. 

(عرب ۽ هنڌ تعلقات _ سيد مولانا سليمان ندوي_ص_13_12) 

اصطخري لکيو آهي, ”حدود سنڌ جي سڀني شهرن ۾ 
ڪافرن جو مذهب ”ٻذ آهي ۽ ان سان گڏ ئي هڪ قوم آهي جنهن 
کي ”ميد“ چيو وجي ٿو..  .‏ مد کان پوءِ هندستان جي هڪ 
ٻئي قوم عرب ۾ر قديمر زمائي کان موجود رهي آهي جيڪا 
ان يا ”سبابجم“ آهي». هان جي هڪ ٻئي 
ڪا قديم زماني کان آباد هئي جنهن کي عرب ”حمرار“ 
: ج.“ .ڈسٹڈ ٬‏ ء ”احامره جي لقب سان باد ڪندا هئا“ 
7 کان نخيل تائين_ قاضي اطهر مبارڪپوري_ حوالو 
تا فص لد 080 

مولانا امن وڌيڪ چوي ٿو : دوستو ۽ بزرگو! 
روايات پر سنڌ جي فضيلت پر تمام گهٹيون روايٽون موجود آهن 
.نر ٻايو ويو آهي تہ حضرت آدمر عليه السلامر جي پيدائش 
”سنڌ“ پر ٿي . پهريون پيغمبر آدمر عليه السلامر سنڌ ۾ر ٿيو . ان 
ڪري پهريون وحي سنڌ ۾ نازل ٿيو , ان نسبت سان گويا 
پهريون ڀيرو توحيد الاهيءَ جو پيغام سنڌ مر لٿو . عبادت الاهيءَ 
جو پههُريون طريقو سند ۾ر ٿيو , جو آدمر عليه السلام سان و[بستہ 
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آهي. سڀ کان اول نبوت جو نور سنڌ پر نازل ٿيو . ان نسبت 
سان نور محمديءَ جو پهريون ڪرڻو سنڌ ۾ آيو . سڀ کان اول 
جنت جو تصور سنڌ پر پيدا ٿيو .. جنهن جي گهاٽن باغن پر آدم ۽ 
حوا پيدا ٿيا . ان قسم جي روايتن کي مولانا آزاد بلگراميءَ 
پنهنجي مشهور ڪتاب ”سًَبحة المرجان“ پر گڏ ڪيو آهي, جنهن 
۾ر سُندن سان ۽ پراڻن تفسيرن جي حوالن سان بيان ڪيو ويو 
آهي ت آدہر جي پيدائش سنڌ پر ٿي ۽ وحي ۽ نبوت جو پهريون 
مرڪز سنڌ آهي , ۽ نبوت محمديءَ جو آغاز ب سنڌ ۾ر ٿيو . 
حضرات ! مسلم روايات جي ان علمي کوجنائن مان اهو ب ثابت 
ٿيو تہ توريت ۾ر بيان ٿيل بهشت ۽ ان پر آدمر جو مٽيءَ جي بوتي 
مان ٺهڻ , حوا جو آدمر جي پاسيريءَ مان پيدا ٿيڻ ۽ ان بهشت مان 
ٻنهي ڪو تڪرجڻ ر غير؛ سڀ زميتي معاملا آهن .يت جنهن 
کي ”آسمائي جنت“ سڏيو ويو آهي , سو ”سنڌ جي گهاٽن باغن 
وارو مقامر آهي , ان ڪري جنت کي گهاٽو باغ ب. سڏيو ويو آهي .ِ 
هڪ هنڌ توريت پر ”سنڌ“ کي ”عدن جو با سڏيو ويو آهي ۔ 

هن جديد دور جي وڏي عالم مولانا عبيد الله سنڌيءَ ب ان 
مٿينءَ تحقيق کي قبول ڪيو آهي , ۽ چيو ت آدہ جي تخليق هن 
سرزمين تي ٿي آهي ۽ جنت ب هن زمين تي هئي .“ 

حضرات ! اوهان کي اهو ٻڌي حيرت ٿيندي ت خد حضور 
ڪريم عَټڙ جي لسانِ رسالت تان ”سنڌ“ ۽ ”سنڌي ماڻهو“ جا لفظ 
موجود ثابت ٿيا آهن. مثلاً هڪ ڀيري کانئن پڇا ڪئي وئي ت *يا 
رسول الله عَټَّله اوهان مو سل عليه السلامر کي ڏٺو ؟' پاڻ جواب 
۾ر فرمايائون: ”هائو , موسىل اهڙو آهي جهڙو ”سنڌي ماڻهو“ 

ان طرح سان هڪ ٻيءَ روايت پر اچي ٿو تہ جڏهن نجران 
جا عيسائي . حضور عَټ سان مباحثي ڪرڻ لاءِ آيا هئا ۽ مسجد 
نبويءَ جي در تي گڏ ٿيا هئا . تڏهن پاڻ ڪريمن کين ڏسي , 
صحاب کان پڇا ڪئي ت ”هي ڪير آهن؟“ ائين چوندي هي لفظ ب 
چيائون تہ ”ڄڻ سنڌي پيا نڳن !“ چصحاب عرض ڪيو ت " آهي 
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نجران جا عيسائي آهن.“ مٿينءَ روايت پر ”ڄڻ سنڌي ماڻهو پيا 
لڳن“ غور طلب لفظ آهي . 
هڪ روايت ۾ آيل آهي ت : پاڻ نماز ادا ڪري , سنڌ 

ڏانهن منهن مبارڪ ڪري ويهندا هئا , صحاب جي پڇا تي 
فرمايائون ۽ ”مرن کي ان طرف (سنڌ) کان جنت جي هير ٿي اچي ٫‏ 
جا منهنجي دل کي سٽير ٿي ڪري !“ ان راقعي متعلق اقبال چيو 
آهي : 

مير عرب ڪو آئي ٺنڊي هوا جهان سي 

ميرا وطن وهي هي : ميرا وطن وهي هي 

ان ۾ ”ميرا وطن“ مان مراد ”سندڌ“ آهي ۽ نقط 


نه 
آهين 
ان طرح هڪ روايت پر ٻڌايو ويو آهي ت حضور اڪرمر 
جن فرمايو تہ زمين تي بهشتي درياءَ چار آهن: دج ۽ فرات 
(عراق ۾ر) جيحون (مصر جي نيل) ۽ ”سيحون“ (سنڌو درياء) 
حضرات ! ان قسم جي حوالن سان ڪتاب ڀريا پيا آهن , 
مثلاً : هڪ باب آهي ”الڊيڪ يندي“ (يعني سنڌ جي مرغي) ۔ 
روايت ۾ر آهي ت ”پاڻ سندڌي مرغي تناول فرمايائون ۽ ان لاءِ 
پسنديدگيءَ جا لفظ ظاهر ڪياٿون .* 
ان طرح اوهان ”ڪالي ڪملي“ ٻڌي هوندي , گهڻو ڪري قواليءَ 
يا نعت پر اردو زبان جا شاعر ڪالي ڪمليءَ کي گهڻو بيان ڪندا 
آهن . اها ڪالي ڪملي آهي :. يو رڪ .رفس جي 
اجرڪ کي حاصل آهي , جنهن کي حضرور جن جي لباس مبارڪ 
۾ سعادت ۽ شرف جو اعلىل مقام حاصل ٿيو , جنهن لاءِ چيو ويو 
آهي ت ”پاڻ سڳورا گنهگارن کي حشر جي ڏينهن تي ان ڪمليءَ ۽ ِ 
ان ڪالي ڪمليءَ اي برد يي بااينا ڊ ڇيل آهين ! 
ان ڪري جو اجرڪ يمن منجهان حجاز ”9 
کڻي ويندا هئا ۽ يمن ۾ سنڌ کان سئون سڌو سامان ويندو هو . 


751 رم أۇأث؛ 765 
اڳ سنڌ جو تجارتي مال گهرائڻ جو وڏو مرڪز يمن هوندو هو . 
سنڌ جو سامان سامونڊي سفر طئي ڪري. اول يمن پهچندو هو ۽ 
اتان پوءِ ٻين عرب ملڪن ڏانهن ويندو هو , ان ڪري ٽريڊ مارڪ 
طور من يا بناتي“ استعمال ڪيو ويندو هو . ٻيو تہ برد جو 
مطلب آهي چادر . اها آهي ڪالي ڪمليءَ ۽ برد يمانيءَ جي تاريخ , 
جا دراصل سنڌ جي اجرڪ جي تاريڂ آهي. 

ان طرح روايات ۽ تاريخ ۾ اهو ذڪر آهي ت حضرت 
عائشه سڳگوري َ جي دروازي تي _ مسجد نبويءَ سان ڳنڍيل هو _ 
پردا ٽنگيل هوندا هئا . انهن پردن تي ڪر جو ڪم ٿيل هوندو هو , 
۽ ڇر پر گهوڙن , شينهن , تلوارون ۽ نيزن جو تصويرون 
هونديون هيون . هڪ ڀيري حضور اش جن انهن لاءِ 
ناپسنديدگيءَ جو اظهار فرمائي , حڪم ڪيو ت اهي پردا لاڻا 
وڃن . سندس حڪر جي تعميل ڪئي وئي. پر ان سان گڏ 
حضرت عائشه رضہ جي پسندگيءَ ءَ 5 ي ڏسي فرمايائون ت ”آهي 
پردا ڦاڙي , وهاڻن ۽ گديلن تي ڇئون ڪري استعمال ڪيون 
وڃن .“ سندن حڪر موجب حضرت عائشه ائين ئي ڪيو . 

حضرات ! اوهان کي اهو ٻڌي حيرت لڳندي أ اهي 
تصويرن وارا ڪپڙا سنڌ جا ڪاريگر ٺاهيندا هڪا , ۽ انهن کي اڄ 
ب ”ڇيٽ“ سڏيو وڃي ٿو . اڄڪلھه ڇيٽ جي ڪپڙن تي تصويرن 
بدران انبڙي با ڪي گل ٻوٽا ۽ ٻيا نظارا ڏنا وڃن ٿا , پر هزار _ 
ڏيڍ سال اڳ انهن تي جانورن جون تصويرون ب چڇُر ڪيون 
وينديون هيون. 

ن طرح تاريخن پر آيل آهي ت هڪ ڀيري ڏکڻ عرب پر 
ايران جي لشڪر کي شڪست ملي. ان جي اطلا ع ملڻ تي ايران 
9 هان كين ڪت دتي 
آهي؟ ان جي جواب ۾ کيس ٻڌايو ويو ت سنڌين ن پر يمني ماڻهن 
کان شڪست ملي آهي. اهو ياد رکڻ گهرجي ت اسلام کان گهڻو 
اڳ ڪيترا سنڌي قبيلا سنڌ مان لڏي , يمن ۽ ان جي ڀرسان وڃي 
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آباد ٿيا هكا ۽ اها ايران جي ڪسريءَ کي ب خبر هئي . ان ڪري 
چياڻين ت ”ڇا اوهان کي سنڌين شڪست ڏني آهي!“ 

حضرات ! مسلم روايات مان باقي هڪ ٻ واقعا بيان 
ڪندس .. ڪر ال وجھ سان سفن 
جي لڙائيَ جي موقعي تي سنڌين جو هڪ وفد مليو , جنهن سنڌي 
زبان ۾ کين چيو هو ت : ”تون حق تي آهين ,٫‏ اسان جي مدد اوهان 
کي آهي, نصرت هميشه حق کي حاصل ٿيندي آهي.“ تاريخ ۾ آهي 
ت حضرت علىي ڪزر الله وجه سندن ان قسر جي تائيد تي ڏاڍو 
خوش ٿيو ۽ سنڌين جي شڪري ادائي ڪيائون . ان کان پوءِ 
حضرت عليءَ جي توشہ خاني جي نگراني سنٽين جي سپرد ڪئي 
وئي ۔ 

اڳتي هلي تاريخ پر اهو پڻ ثابت آهي ت اهل بيت اطهار 
جو..ناڻانو کي “نه سنڌ“ آهي. تاريخ ۾ر آيل آهي ت امام زين العابدين 
رضہ جي والده ماجده سنڌي نسل جي هئي . ان سلسلي ۾ر علمر 
نسب جي ڄاڻن ٫‏ پڻ ثابت ڪيو آهي ت شهربائنو جو اصل حسب 
نا نهيو نيار ڂ اهت ينيا 
سليمان ندويءَ پڻ ڪئي آهي, ۽ چيو اٿس ت ”سنڌ“ اهلبيت جو 
نائاڻو گهر آهي *َ٫‏ 

حضرات |! اڃا ب هڪ روايت بيان ڪندس . ڪربلا جي 
ڪوس پر ب امام حسين سان ڪي سنڌي نسل جا سپوت شامل 
هئا , جن جا نالا تاريخن ۾ موجود آهن. مشهور فداڪار حبيب ابن 
نظافر لان اچَون ٿا هو بر قبيلر چو فرداهو ۽ اسنداين قوؿيت 
سنڌ ساڻ وابست هئي. الله اعلم .. 

حضرات ! اُن سلسلي ۾ر اڃا ب هڪ اشارو ڪرڻ متاسب 
ٿيندو ت مشهور مجتهد ۽ فقيه امام ابو حنيف ب سڌي نسل هو . 

خضرات.! سنڌاقڊير فذر کاڻ وش عام ‏ ادټ جي کاڻ 
رهندي أ تٿي آهي. ابن حجر عسڪلائيءَ هڪ قول بيان ڪيو آهي . 
فرمائي ٿو تہ حضرت عليءَ چيو آهي ت : ”سنڌ اُها سرزمين آهي ‏ 
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جتان علم جو سج اڀريو آهي. ان قول کي اگرچ محققن ضعيف 
چيو چيو آهي, مگر معنىل ۽ حقيقت جي خيال کان بلڪل درست آهي. 

سنڌ جي علمي فضليت متعلق مشهور عرب محققن 
اعتراف ڪندي گهڻو ڪج چيو آهي. ابن ابي صبعيہ لکي ٿو : 
”ابنڻ عدي چوي ٿو ت سنڌ وارن وٽ علم ۽ حڪمت تي وڏو 
زخيرو موجود آهي: مرڻ ”کي مجلم م آهي ت يونان ۾ اهو سارو 
زخيرو سنڌ مان ويو .“ 

ان طرح ابو معشر ”ڪتاب الالوف“ پر لکي ٿو : ”سنڌ جي 
علمم ۽ فن » حڪمت ۽ فلسفي ۽ ان کان علاوه ساري دنيا جي 
قومن کان وڌيڪ سنڌين جي علمر ڏانهن اڳ وڌڻ جو اعتراف دنيا 
جي سڀن قومن ڪيو آهي.“ 

”اخبار الحڪما“ پر آيل آهي ت ”دنيا جي سڀن قومن ۾ 
سنڌ علم ۽ حڪمت جو سرچشمو آهي. دنيا جي سڀئي قومن ۾ 
سنڌ عدل ۽ ۽ سياست جو پهريون مرڪز آهي. اسان جي ملڪ کان 
پري هئڻ ڪري , سنڌ جا ڪتاب اسان جي عالمن تائين گهٽ پهتا 
آهن , تاهممر اسان وٽ جو ڪجھ ب پهتو آهي: اهو تماام گهٽ آهي.“ 
حضرات ! هن سرزمين لاءِ بزرگن ۽ عارفن گهڻو ڪجھ فرمايو 
آهي . حضرت مجدد هن سرزمين پر انبياء ڪرامر جي نور جي 
خبر ڏني آهي. سرهند شريف ۾ هڪ ڏينهن نماز عصر کان پوءِ 
فرمايائون ت هت انبياءِ ڪرام جا مدفن آهن. ان مان ثابت ٿيو ت 
هيءَ سرزمين ڀلاري ۽ برڪت واري آهي. (ياد رهي رهي ت پراڻي 
دور ۾ر سنڌ , پنجاب ۽ ڪشمير تائين وسيع هئي." 


" *(نوٽ: هاڻ جديد تحقيقن وسيلي حضرت عيسيٰ؛ حضرت موسيل ۽ 
بيبي مريم جون قبرون ب ڪشمير پر ثابت ڪرڻ جون ڪوشُون ب ٿي 
رهيون آهن. مثال طور : پاڪستان ۾ موجود ڪوھ مري پر ”مائي ماري دا 
اسٿان“ لاءِ ح چيو وڃي ٿو ت اها بيبي مريم جي قبر آهي. (مري نالو ئي 
ڪي ”يوز آصف نٻي“ جي قبر 
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عربن جي تصنيفات پر ان قسم جا ڪيئي حوالا موجود آهن , جن 
۾ر تسليمر ڪيو ويو آهي ت سنڌ جي سرزمين علر ۽ حڪمت جي 
کاڻ رهندي آئي آهي.“ 

(مولانا گراميءَ جو تحريرون_725_721) 


”سن 1000 نهر ۾ر يمن جي قومر صبا ب هندستان سان 
پنهنجن واپاري تعلقاتن کي مظبوط ڪيو هو. مورخ ”جو زليفس“ 
لکيو آهي ت بمبئي جي ڀرسان سپارا جي هنڌان عهد سليمائيءَ ۾ 
جنهن جو زمانو سن 950 ق_ہر آهي. فلسطين سان واپار ڪيو. ان 
طرح هندستاني ململ ٬‏ ڇيٽ ۽ رومال وغيره عرب ۾ر مقبول هئا 
جن جو ذڪر عربي شاعريءَ ۾ ملي ٿو... خاندان موريا جي آنٽرا 
پر سڀئي ڪُتب آرامي يعني عربيءَ طرز ۾ لکيل مليا آهن . 
”اشوڪ“ جا ڪتبا ب سڄي پاسي کان لکيل مليا آهن.“ 
(اسلام ڪامل_ ڊاڪٽر محمد احمد صديقي استاد شعبو 
عربي ۽ فارسي ال آباد يونيورسٽي_ حوالو فاران ڪراچي 
ري 1959 اص 611 
انهيءَ ڳالھ کي نين وڌائيندي هندستان جي هڪ شخص نالي 
شمس نويد صاحب عشمائي هڪ ڪتاب نالي ”آگر اب ڀي ٫‏ جاگي 
تو..“ ۾ هندو ڌرم ۽ اسلام ۾ هڪ جهڙايون ثابت ڪرڻ جي 
ڪ اش ڪٿ آهن 999999 
9999900909 
سگهجي! خاص طور هن موضو ع (هند ۽ عرب تعلقات) تي 


لاءِ چيو وڃي ٿو ت اها حضرت عيسيٰ جي قبر آهي. جڏهن ت حضرت 
موسيل جي قبر ‏ ڪشمير ۾ بيهت پور (باندي پور) ۾ ٻڌائي وڃي ٿي. 
جڏهن ت تخت سليمان ب ڪشمير ۾ر موجود آهي. (ڪتاب ”حضرت مسيح 
عليه السلام ڪشمير جنت نظور پر“ _ الحاج خواڄ نظير احمد) 
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جيتري خاموشي رهي آهي ان کي ٽوڙڻ جي هڪ ڪوشش هن 
صاحب ضرور ب ڪئي آهي. ڇوت جيڪٽهن يورپ جي مڙن ئي 
آرين جو قبلو سنڌ ٿي سگهي ٿو! ت هي عرب دنيا تت تمامر ويجهڙي 
آهي ان سان ب سنڌ جو گهرو تعلق رهي وآهي . تنهنڪري ان 
موضو ع جي اهميت کي نظر ۾ رکندي اسان ڪج حوالا 
پڙهندڙن لاءِ چونڊيا آهن, ٣‏ طور : آدم هندستان ۾ر پيدا ٿيو »۽ 
حضرت نوح ب هندستان ۾ ۾ هو ! باب چوٿين جي فهرت ڏسي اوهان 
پاڻ اندازو لڳاٿي سگهو ٿا . ط رت هار 
حضرت نوح ع هندستان ۾ »۽ حضرت موسيلَ] حضرت عيسيل 
هندستان ٻر ۽ حضرت محمد عَُّٰ ۽ ٻيا نبي هندستان ۾ر ! بلڪ 
هيءُ ت چوي ٿو ت عرب ۽ هند ڪڏهن هڪ هڪا... ان کان علاوه هن 
جي ڪتابن جي بابن جا عنوان ڏسو: باب 5_اولين صحي _ ويد , 
6_ابتدائي ڪائنات حضرت احمد مجتبىل (حقيقتِ احمدي هر مقدس 
ڪتاب پر آهي.) ...9 وينڪ ڌرمر پر توحيد . 10_وينڪ ڌرم ۽ 
رسالت, 11 ويدڪ ڌرمر ۽ آخرتہ 16_ويدڪ ڌرمر ۾ر آنتحضرت جو 
مقار محمود ., 17 ويدڪ ڌرم ۽ دجال جو بيان, 18_اڳين صحيفن 
تي ايمان . 22 معيار صرف رآن..وغيرھ وغيره هنن موضوعن 
مان اوهان اندازو لڳائي سگهو ٿا 


هن صاحب جو مؤقف اهو آهي ت سنڌي دنيا جي پهرين شريعت 
واري قوم آهي. پر افسوس ت وقت گذرڻ سان هن جي مذهب جي 
قديم ويدن پر تمام گهڻي تحريف ٿي چڪي آهي جنهنڪري قرآن 
جي روشنيءَ ۾ هنن جي منهبي سچائيءَ کي پرکيو وڃي ت, اهي 
دنيا جا پهريان مسلمان ثابت ٿي سگهن ٿا  .‏ يڻ هيت 
طق ووي: تنهننو ڊتقمنر اڃا ڪتانيا يا تي٫طاڪي‏ آهين ۽ جڏھن ت 
هي ٫يد‏ آهن جن جي چنڊ ڇلڅ قرآن جي ررشتي: . 1 

جن اصلي حصي. کي آسائيءَ سان ثانت ڪري سگجهجي ٿز. آهن 
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فرض مسلمانن ت تي ان لاءِ بڊ ضروري آهي ت هندستان جي پوري 
هغندو جاي هڪ ڏينهن اسلام قبول ڪندي. اها ڳالھ بٻ هن قرآن 
مان ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. ان ڏس ۾ر هن جو چوڻ 
آهي ت قرآن نَ پاڪ ۽ حديث پر اهڙي انقلاب جون پيشنگويون 
موجود آهن. شمس نويد عشماني صاحب پنهنجي ڪتاب جي پهرين 
باب ”انقلاب جي پيشن گوئي“ جي شروعات هن عنران سان 
ڪري ٿو:؛ 
ڪمبي ټِي ٻي هرمشي: بيت المندس تي يهردين جي قبصي 
جي حادثي تي ممتاز عالہ دين مولانا سيد علي ميان هيٺين لفظن 
پر پنهنجي راءِ جو اظهار ڪيو هو: 

هي شرمناڪ شڪست ۽ سڄيءَ دنيا جي سامهون 
بيعزتي آخر ڇو ٿي؟ جڏهن ت ڪاله تائين نصرت الاهيءَ ان جي 
جلو ۾ هئي. معجزا رونما ٿيندا هڪا, آسماني لشڪر انهن جي لاءِ 
لهندا هئا 








(عالم عربي جو الميو _ ص_23) 

ان ڏينهن کان اڄ تائين دنيا جا مڙ ٿي مسلمان هٿ کي 

فرياد ڪري رهيا آهن ت اي پروردگار نا َر قبدء اول واپس 

ڪرائي ڏي. پر دعائون خالي واپس ٿيون اچن. شايد نصرت اچڻ 

سچ پچ بند ٿي وئي. حالتون وڌيڪ َ. ويون, ايستائين جو 
بيت الحرام جي ب بي حرمتي شروع ٿي 

پهرين محرمر 1400ھ (20 نومبر 1979ع جو نڀاڳو 

ڏينهن محمد بن عبدالله قحطاني جي دعوىٰ مهديت سان رو ع 

ٿيو ۽ ايندڙ پندرنهن ڏينهن 1400 ساد اسلامي تاريخ جا اونداها 

ترين دور بُجي ويا. جن ۾ بيت الحرام کتن انساني رت سان 

وهنجاريو ويندو رهيو. ڪعبي جو ڀتيون گولين سان ڀروڻ 

ٿينديون رهيون ۽ لگاتار پندرنهن ڏينهن ڪعبو نماز ٫اذان‏ ۽ 

طواف کان محروم رهيو. انهن پندرنهن ڏينهن ۾ عالم جي 
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مسلمانن جو نگاهون غيبي لشڪرڻ جي انتظار ۽ آسمان ڏانهن 
تڪينديون رهيون. پهريان ب ت بارگاه رب العزت طرفان پنهنجي 
گهر جي حفاظت لاءِ ابرهھ جي لشڪر کي تباھ ڪرڻ لاءِ مدد آئي 
هئي. هن دفعي ابابيل جي فوج ن آئي. الله جو پيغمبر 1400 سال 
اڳ ٻڌائي چڪو هو ت : ان گهر جا پاسبان (رکوالا) ئي جڏهن بي 
حرمتيءَ ٤‏ تي لهي ايندا ت رسيءَ کي ڍر ڏني ويندي ۽ انهن کي 
پنهنجي نأمہء اعمال تي رڌيڪ ڪارنهن ملڻ جو موقع ڏنو ويندو. 
البت (مگر) امامت عالم جي منصب جي اهل اهي ‏ رهندا. 
”حضرت ابو هريره کان روايت آهي ت اهو شخص رڪن ”حجر 
اسود“ ۽ ”مقامر ابراهير“ جي رچ تي بيعت وٺندو ۽ ان گهر 
(ڪعبي) جي بي حرمتي گهر وارن کان سواءِ ڪوب نن ڪري 
سگهندو. ۽ پوءِ جڏهن ان جي بي حرمتي ٿي وڃي ت اهو ن پڇجو 
ت هاڻ عرب ڪڏهن هلاڪ ٿيندا. (لوامع الانوار علامہ 
لا 122 
هيءَ روايت ارزقي ب تاريخ مڪ ۽ شامل ڪئي آهي ۽ حاڪر ان 
ڪعبي واري حادثي جي پندرنهن ڏينهن واري تاريڂ 
گواھ آهي ت نقلي مهديءَ حجر حجر اسود ۽ مقامر ابراهيم جي وچ تي 
پنهنجي بيعت ورتي. هڪ ٻي حديث ذهن ۾ر تازي ڪريو؛ _ِ 
”حضرت ابو هريره فرمائي ٿو ت مون: رسول الله عَظټ 
جيڪو سچن جو مسلم سچو هو ڀٽو ت : توهان فرمايو __ 
منهنجي امت قريش جي مٿي ڦريل نو جوائن جي هٿان هلاڪ 
ٿيندي. (بخاري_ ڪتاب الفتن) 
واقعات گواھ آهن تہ ڪعبي جي حادثي جي ذميدار ٽوليءَ ۾ مڙئي 
نوجوان هئا جيڪي ويه ۽ ٻاويهہ سالن جي واچ واريءَ عمر جا 
هئا. ن فقط ايترو پر هن (ارضي) جي شروعات جو باعث ڪير 
شخص هوندو. اها پيشن گوئي ب ٿي چڪي آهي: 
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”حضرت ابو هريره چوي ٿو تہ رسول اللَه فرمايو: ”قيامت 
ان( قا تاين ايند هننيتائيڻ: فخطان ماڻ هڪ تج ودا 
نہ ٿي چڪندو جيڪو ماڻهن کي پنهنجي لٺ سان هڪليندو.“ 
(بخاري_ڪتاب مناقب قريش_ باب ذڪر قحطاني.) 
ڪذأب پمشم : مولانا علي ميان جو اهو تجزيو ت : نص٫رت‏ جو اڇڻ 
بند ٿي ويو ڇا عالمر جي مسلمانن لاءِ نفارو نن آهي؟ ۽ رسول 
اڪرم جي پنهنجن جي هٿان بيت الحرام جي بي حرمتيءَ بعد 
عربن جي هلاڪت جي پيشن گوئي تي جيڪڏهن اسان ايمان 
ها اليح هن ال 
٫‏ آهي؟ عالہ جي مسلمانن جي زبون حاليءَ جي داستان تي وري 
نظر وجهو . 

مسلمان نن صرف اڄ انهن ملڪن ۾ جتي اهي اقليت ۾ 
آهن بلڪ مسلم اڪثريت وارن ملڪن پر ب عبادت گاهن جي 
عدم تحفظ , جان ۽ مال , عزت آبرو , سياسي ۽ معاشي هر طرح 
جي مسئلن پر ورتل آهن. ڀوپال جي گيس ٽريجڊي, جبل پور ۽ 
جمشيد پور کان شرو ع ٿيڻ وارا فرقيوارانا فسادن جو ختم نن 
ٿيدڙ سلسلو . بابري مسجد وارو الميو , فلپاتن؛ چين روس 
منگوليا. برما ۽ يوگوسلاويا جي مسلمانن تي ظلمَ , پاڪستان جا 
نسلي فساد , اسرائيل هٿان ڏهوڻي وڌيڪ تعداد وارن عربن جي 
پامالي, عربن جا فلسطينين مٿان ظلم ۽ فلسطينين جي پاڻ ئي 
هڪٻئي کي مارڻ: : ٿُرڪي ٫‏ مصر .مام ۽ لپيا انڊونيشيا ۽ 
ملائيشيا ۾ر تمامر وڏي پئماني تي اسلامي تنطيمن جي فردن تي 
ظلمر . اغانستان جي مسلمانن جا روچ راڙا « ايراڻ ۽ غراقا جي 
ڏھ ساد جنگ پر ڪر آيل اٹگخت فرد ., ايٿوپيا وارو قهري قحط ٫‏ 
يورپ . آفريڪا ۽ ايشيا جي گهڻن ئي ملڪن پر مسكلن ۾ گرفتار 
فبنلمان بلڪ اچي اغا تضرير ڇا پت اڪري دهئ آهي؟ 
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حضرت ثوبان مولىل کان روايت آهي ت رسول الله حت 
فرمايو تہ قريب آهي ت ٻيون امتون توهان جي مٿان لڳاتار اچن 
جيئن كائڻ وارا ٿالھ تي ايندا آهن. هڪ شخص چيو ت ”اسان شايد 
ان زماني ۾ گهٽ هونداسين؟ پاڻ صلم فرمايائون ”نہ توهان ان 
زماني پر تمامم وڏيءَ تعداد ۾ هوندؤ, پر توهان ائين هوندوؤ جيئن 
پاڻيءَ تي جه الله تعاليل توهان جي هيبت کي دشمن جي دل 
مان ڪڍي ڇڏيندو ۽ توهان جي دل ۽ سُستي وجهي ڇڏيندو. ”هڪ 
شخص چيو: "يا رسول الله عټُرُ! سستي ڇو هوندي؟“ ”فرمايو: 
دنيا جي محبت ۽ موت جي خوف ڪري .“ 

داد بهيقي بحواد مشڪواة_باب تغير الناس.) 

هتي هيءَ حديث ب پڑهندا هلون . ”ماڻهن تي هڪ اهڙو 
وقت ايندو جڏهن انهن منجھ , صرف قرآن جا نقش ۽ اسلامر جو 
فقط نالو وڃي رهندو . ان وقت مسجدون تعمير ۽ سجاوٽ (زينت) 
جي لحاظ کان آباد ۽ هدايت جي اعتبار کان ويران هونديون ٫آ.لڳٹ‏ 
900 
کان بدتر ماڻهو هوندا . اهي فتنن جا سرچشما ۽ گناهن جا مرڪز 
هوندا . جيڪي انهن فتنن کان منهن موڙيندا اهي هئن کي انهن 
ئي فتنن طرف پلٽائيندا . ۽ جيڪي وري قدمر ٻوٿتي هٽائيندا انهن 
کي ڌڪي انهيءَ طرف آڻيندا 05 
.ڏل 

۾ر شامل ڪريون ٿا . ”خيامر“ جي شرح لکندي اسلامي فرقن 
7 .لي ٿو : 
”هڪ ٻيو نقطو نهايت غور جي قابل آهي. الام نيمار .فرش 
[-0 انهن جا اختلاف ڪهڙا آهن ؟ (ان کان پوءِ شبلي پاڻ ٿو 
بيان ڪري خدا ڀل يجادآهي يا ڀلا اه ؟ خنا جون صفتون عين 
ذات آهن يا ذات کان خارج ؟ صفتون قديمر آهن يا حادث خدا جو 
هه 
آهن ! جڏهن خدا جي حقيقت ٿي معلوم نن آهي , ت پوءِ ڇا معلوم 
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ت ان جا اوصاف ڪهڙا آهن أ باوجود ان جي . هر ذرڻي کي قطعي 
يقين آهي تہ ان کي جو ڪج ٻ معلوم آهي , اهو قطعي آهي ؛ ۽ 
اهو ايتري قدر قطعي آهي ۽ جو جيڪو شخص ان جي خلاف چوي 
ٿو , اهو گمراه آهي ٣‏ آهي . ڪور باطن آهي , مرتد آهي ۽ 
جآ ! معتزد , قدري , اشعري ۽ حنابد ۽ شيع ۽ 
سني . سڀ هڪٻئي کي ”ڪافر“ ۽ ”گمراه“ سڏين ٿا : تان جو پاڻ 
پر جنگ ۽ جدال تائين پهچن ٿا !“ 
(”شعر العجم“ علات شبلى_ حص اول. ص109_108__ 
مشرقي شاعريءَ جا فني قدر ۽ رجحانات_ علامہ غلام محمد 
کاس ة 003:5,. . * 
هي آهي ”الاهيات“ متعلق مسلمان فرقن جي علم ۽ 
آگاهيءَ جو حال . جو مون شبليءَ جي زبانيءَ سان بيان ڪيو 
آهي . شبليءَ جا هي لفظ وري ب نقل ٿو ڪريان ت ”جڏهن خدا جي 
حقيقت ئي معلوم ن آهي ت پوءِ ڇا معلومم ت ان جا اوصاف ڪهڙا 
آھ.؟“ 
”ان مان اهو ب ظاهر ٿيو ت بقول شبلي ,٫‏ جنهن کي مسلم 
فرقا قطعي ۽ ۽ يقيني راءِ ٿا سڏين , ان جي ڪاب ۽ حيثيت ڪان 
آهي . ان جي هو هڪٻئي کي گمراهر جاهل ۽ ڪور باطن 
۽ مرتد .فر ۽ ملعون ٿا سڏين , ۽ مختلف گروھ ناهيا اٿن .رڌ 
اهي گروھ ‏ هڪٻئي کي ”ڪافر“ ۽ ”گمراھ“ ٿا سڏين . اهو سلسلو 
.ين جاري آهي : ٿوريءَ گهڻيءَ ڳالهھ تي ڪفر ۽ لا مذهبيت ۽ 
الحاد جي فتوىٰ ڏيڻ اڄڪله عام آهي , حالانئڪ ان جي علمي 
حيثيت ڪاب ڪان آهي“ 


ان کان پوءِ شبلي بيان ٿو ڪري: 

اآگر انهن بزرگن جو خيام جي فلسفي تي عمل هجي ها , يعني هي 
ت آهي مسكلا فوق الادراڪ آهن . ب بس . اسين ايتروئي ڄاڻو ٿا , جو 
ت ڄاڻڻ جي برابر آهي . مذهبي حيثيت سان اسان جو رڳو اهو 
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ٻڌي ٿو , ۽ ڳالهائي ٿو . باقي اهي دقيق مسئلا آهن ت سندس 
اوصاف ڇا آهن , وغيره , ان متعلق اسان کي شارع (ٻيغمبر) ڪابہ 
تڪليف ن ڏني آهي . 
آگر ائين مسلمان سمجهن ها ت پوءِ مسلمان فرقن ۽ جي جهڳڙا ۽ 
جهيڙا , جنگيون ۽ لڙايون » معرڪ آرايون ۽ خون ريزيون ٿينديون 
آيون آهن, اهي ڇو ٿين ها! 

شبليءَ جي مٿي آيل بحث جو ماحصل.اهو ٿيو تت حق تعاليل 
جي ”اوصاف ۽ ”ماهيت“ ن فقط حڪيم ۽ فلسفي خاموش آهي, 
پر ”مذب " بب خاموش آهي . وا ڻه جي ڪفازي 
محض خود تراشيده مسكلن جي پئداوار آهي . هرڪو فرقو پنهنجي 
فيصلي کي خراهمخواھ قطعي ٿو سڏي, ۽ ٻين کي هرو ڀرو ملعون 
۽ گمراھ , ڪافر ۽ مرتد ٿو سڏي .ڪڪ اب عقل 
ماڻهو الله جي ”ذات“ کان انڪار نٿو ڪري سگهي. 

(مشرقي شاعريءَ جا فني قدر ۽ رجحانات_ غلام محمد 
گرامي) 

ڪفر ټي فويٰ : اڄڪلھ هڪٻئي تي ڪفر جي فتى 
ڏيڻ هڪ معمول بڻيل آهي. جڏهن ت حقيقت ۾ ڪنهن ب ماڻهوء 
تي ڪفر جي فتوىٰ ڏيڻ هڪ نازڪ مسئلو آهي! ڪفر جي فتوى 
جي باري پر مولانا غلام محمد گرامي لکي ٿو 

”سؤ امڪانات مان هڪ احتمال ب آگر ڪفر جو نہ هجي ت 
پوءِ ان کي ب ڪافر ن چئبو_هن معرڪ آرا مسئلي پر عالمن ۽ 
فقيهن نهايت سخت قسم جي احتياط جو حڪر ڏنو آهي. اگر 
ڪنهن شخص مطعلق ڪنهن ”مشتبھ ڪلام“ جي سرزد ٿيڻ جي 
تحقيق , لکت ۾ يا قول سان ,٫‏ تاويل ۽ توجيهھ کان آزاد ,٫‏ 
شطيحات ۽ صوفيان شاعريءَ کان ب پري , ثابت ٿي وڃي ت پوءِ 
ڇا ڪجي؟ 


76 يا 4852 ٳٳ ڄا 

ان جو جواب اهو ڏنو ويو آهي ت اگر ان ”مشتبھ ڪلابر“ 
پر »تو مان. ثوائوي (199 جَزا ۽ شرط .. امڪانات ۽ احتيالات., 
”ڪفر“ جا ثابت ۽ واضح هجن , پر فقط هڪ احتمال اهڙو ب 
رهجي وڃي جو 99 اصولن ۽ شرطن جي خلاف هجي ڪر 
عائد ٿيندڙ شرطن جي گرفت پر ن اچي سگهي: ت پوءِ ان هڪ 
”احتمال“ جي ڇنڊ ڇاڻ ڪجي .يل ۽ تعبير 
ڪجن , جئن ”ڪفر“ جي شرطن سان وابست ٿي وڃي ٫‏ ۽ ان 
ڪلام جا ڀورا هڪ سؤ شرط بنجي سگهن ...جج ڻين نئي تھ 
پوءِ ؛ 

اگر اهو هڪ ”"احتمال“ گهڻيءَ ڪوشش شش کان پوءِ ہ ڪنهن 

ڪفر جي شرط جي گرفت پر ن اچي , ته پوءِ ڏسجي ت ان جي 
ڪا ” صحح ۾ .چائڙ: كين ي پنجي ٿن يا 1 ان هڪ اعتمال 
جي ڪا ”صحيح ۽ جائز معنيل بْ بنجي سگهي. ت پوءِ مفتي ڇا 
ڪري؟ مفتيءَ تي لازر آهي ت نوائوي (99 ) شرطن کي 
بلڪل نظر انداز ڪري ۽ ان هڪ ”احتمال“ کي اڳيان رکي ان 
شخص لاءِ ”ڪفر“ جي فتوٰ ن ڏئي , بلڪ ان کي ”داتثره 
اسلامر“ ۾ داخل قرار ڏئي ۔ 
(مشرقي 7 غلام محمد ”گرامي“ ص 200) 
ِا اسان النه اڳيان موجن آهيون؟ 

اڳتي وڌڻ ڂ کان اڳ 1 کي ڪڍي ڇڏيو ت 
لا اله الا اللله صرف زبان سان چئي ڇڏڻ کان پوءِ جنت اسان تي 
واجب ٿي وئي. اهو ئي تہ يهودي چوندا ها تہ اسان جيڪڏهن دوزخ 
۾ وياسين ب ت تورڙي مدت لاءِ ۽ پنهنجين غلطين جي سزا کان 
پوءِ دائمي جنت ۾ر اچي وينداسين. 

هڪ متفق عليہ حديث آهي ت : 

رسول الله عَټُُ فرمايو: ”توهان ماڻهو هوبهو پوٿين امتن 
وانگر ٿي ويندؤ.“ صحاب ڪرام پڇيو ”پوئين امتن مان مراد ڇا 
يهودي ۽ نصراني آهن؟ اوهان فرمايو: ”ٻيو ڪير؟” 
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ڪوئي نٿو ڄاڻي ت : الله وٽ اسان مان ڪيترا مومن آهن 
۽ ڪيترا منافق ۽ ڪيترا عملي ڪفر ڪرڻ رارا . منافق جي تعريف 
سمجهڻ لاءِ حضرت عمر جي مثال تازو ڪيو: 

پنهنجي دور خلافت ۾ اوهان هڪ ڏينهن صاحب سر 
رسول صَلٰ حضرت حذيف رضہ جو دروازو کڙڪائي ٿو. منهن 
دوهون دوهون آهي, حضرت حذيف کي فرمائين ٿا ”اللله تعالىل جي 
قسر کڻي ڇڙ , جيڪي مان پڇندس سچ ٻڌٽائيدڙ؟“ حضرت حليلر 
عرض ڪيو: ”پڇو امير المومثين: :. اه جو سم کو تم 
سچ سچ جواب ڏيندؤ“ پوءِ انتهائي مضطرب انداز ۾ سوال ڪيو ت 
'توهان کي رسول الله مديني جي سڀن منافقن جا نالا ٻڌايا ها ۽ سچ 
چؤجانءِ ان ۾ منهنجو نانءُ ت نن آهي؟* 

الله الله سيد نا عمر رضہ بن خطاب جنهن کي دنيا ۾ر جنت 
جي بشارت ڏني وٿئي آهي ان کي پنهنجي منافق هئڻ جو خوف 
آهي. فرمالين ٿا: 

”ايمان خوف ۽ اميد جي وچ واري ڪيفيت جو نانءُ آهي. 
جيڪڏهن مون کي معلوم ٿي وڃي ت سڀ ماڻهو جنت ۾ر داخل 
ٿيڻ وارا آهن سواءِ هڪ شخص جي ت مون کي خوف رهندو ت اهو 
شخص مان ئي ٫‏ هجان. ۽ هڪ شخص کان سواءِ سڀ ماڻهو دوزخ 
۾ واڌا ويندا هجن ت مان الله تعاليٰ جي رحمت مان اها اميد 
رکندس ت اهو شخص مان ٿي آهيان. 

ٿورو سوچيو ت سهي: ايمان ۽ نفاق جو معيار جيڪڏهن 
ان جو ڏهون حصو ب قرار ڏنو وڃي ت امتِ مسلہ ۽ ڪيترا مومن 
نڪرندا ۽ ڪيترا منافق جن کي قرآن جهن جي سڀن کا هيٺئين 
درجي جي خبر ٻڌائي آهي. (سوره نسا: 0145 

هيءُ ت ھيو هڪ مومن جو پكمانو . جڏهن ت حضرت عمر 
رضہ وٽ ت نيڪ هئڻ لاءِ ہ هڪ خاص پکمانو آهي. واقعو هن طرح 
آهي تہ :حضرت عمر کي ڪنهن شخص چيو ت سائين فلاڻو شخص 
ڏاڍو نيڪ آهي. اوهان پڇيو توکي ڪيئن خبر پئي؟ هن چيو: هو 
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وڏو نمازي آهي . يط سا وڙ رکو آهي .39 
پڇيو پڇيو ؛ ان مان تو کي ڪيئن خبر پئي ت هو وڏو نيڪ آهي؟ ان . 
تہ اها خبر پئي تہ هو وڏو نمازي آهي , گهڻا روزا رکندو آهي . اهو 
شخص حيران هو ت هاڻ ڇا چوي . اوهان پڇيو ت ؛ 

1. ڇاتون ڪڏهن ان جي پاڙي ۽ رهيو آهين؟ 

2 ڇا تو ڪڏهن ان سان ڏيتي ليتي ڪئي آهي؟ 

3 ڇاان سان ڪڏهن گڏجي سفر ڪيو آهي؟ 

ان هر سوال جي جواب ۾ ڪنڌ ڌوڻيو . تڏهن اوهان کيس ڇنڊ 

پٽيندي چيو ت پوءِ تو اهو ڪيئن چئي 

ڇڏيو تہ اهو نيڪ آهي . جيڪا ڳالھ چئو , سمجهڻ کان پوءِ 

چئو . اهو چئو تہ هو وڏو نمازي ۽ روزي دار آهي , اهو ن چو 
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ڇا اصل ذاب اڃا باتي آهِي؟ ذلت جي دور کي اڄ اسان عذاب 
جو نالو ڏيون ٿا پر جيڪڏهن اها حالت فقط عذاب جي پيش خيمو 
هئي تہ؟ جيڪڏهن الله تعالىئ جو عذاب ان کان ب سخت ٿيو تہ؟ 
پوئين _نافرمان قومن تي جڏهن اللَه تعالىل جو عذاب ايندو ھيو 
ت آاهي صفح هستيءَ َ تان مٽائي ڇڏيون ويون ...مت محمديءَ 
کي ان انجام کان ڊڄڻ جي ضرورت ن آهي؟ قرآن حڪيم کان 
معلوم ڪريو: 

آسمان کان زمين ڏانهن ڪم جو بندوبست ڪندو آهي. وري 
(اهو بندوبست) اُن ڏينهن پر ڏانهس مٿاهون ويندو آهي جنهن 
ڏينهن جو اندازو هزار ورھ جيترو انهيءَ ليکي مان آهي جو 
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گهڻا مفسر ان آيت مان مراد قيامت جو ڏينهن وٺندا آهن. 
حالانڪ شو معارح_4“ قيامت جي ڏينهن جي مقدار قيٴ يڙم کاڻَ 


رَو 


نار حٌسيىً اُلک سن جي لفطن ۾ بيان ٿي آهي. يعني اهو 
هڪ ڏينهن توهان جي پنجاھ هزار سال جي برابر هوندو, الله 
تعالىٰ جو امر ٿيڻ وارو هڪ ڏينهن قرآن مجيد هڪ هزار سالن 
جي برابر ٻڌايو آهي. 

ان هڪ ڏينهن جي تشريح سوره حج جي آيت_ 48_47_46 
۾ر ڏسو. 
پوِ مُلڪ پر ن گهميا آهن ڇا؟ ت کين (اهڙيون) دليون هجن جن 
سان آهي سمجهن يا کين (اهڙا) ڪن هجن جن سان ٻُڌن/ بيشڪ 
هي (حالت) آهي ت سندن اکيرن اننيرن ہن آهن پر دليرڻ انڌيون اڻڻن 


جيڪي سندن سينن ۾ر آهن . 
- (اي پيغمبر) تو کان عذاب جو جلد اڇڃڻ گهرندا آهن ۽ الله 
پنهنجو انجار ڪڏهن أُبتڙ ن ڪندو, ۽ تنهنجي پالغهار وٽ هڪ 


ڏينهن ارهان جي ڳاڻيٽي جي هزار ورھ جي برابر آهي . 
۽ گهڻا ڳوٺ آهن جن کي مُهلت ڏنر ۽ آهي ظالمر هوا وري کين 


پڪڙيم, ۽ مون ڏانهن موٽڻ آهي . 

سوره سبا جو ايٽون 30_29 ڏسو: 
۽ چوندا آهن ت جيڪڏهن اوهين سچا آهيو ت اهو (قيامت جو) 
انجامر ڪڏهن ٿيندو . ڇؤ ت اوهان لاءِ اهڙي ڏينهن جو انجام آهي . 


جنهن کان هڪ گهڙي نڪي دير ڪندؤ ۽ نڪي اڳي ويندؤ . 
ٽنهي جاين جي آيتن تي غور ڪرڻ جي ضرورت آهي. ڇا 

ان سان اهو واضع نٿو ٿئي ت الله تعالىل زمين تي جيڪو نظام 

(سسٽر) نافذ ڪندو اهي اهو ان کي پنهنجي هڪ ڏينهن يا اسان 
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جي هڪ هزار سال کانپوءِ کڻي وٺندو آهي ۽ وري نئين تدبير 
موڪليندو آهي. جيڪي ماڻهو اهو سمجهي رهيا آهن ت عذاب 
صرف پوتين اُمتن لاءِ هو ۽ هاڻ حشر تائين مهلت آهي اهي اهو 
ڄاڻي وٺن ت هڪ هزار سال جي مدت جو الله تعالىٰ جو واعدو 
آهي. 
َ.. ڪر _ ها اه پڇ ت هڪ هزار سال تل 
گذري چڪا آهن, ان بعد ب مهلت ڇو مليل آهي؟ ابو دائود جي 
هينين حديث ڏسو: ! 

”حضرت سعد بن وقاص رضہ نبي ڪريم عَٿِّةُ كا روايت 
ڪري ٿو ت اوهان فرمايو :. .نا مان اميد رکان ٿو ت منهنجي 
امت پنهنجي پروردگار جي نظر پر ايتري عاجز ۽ بي حقيقت 
يي نآ کي هن هي نع 

عطا ہ ڪري.“ حضرت سعد بن وقاص رض کان پڇيو ويو ت ”اڌ 

ڏينهن ڪيترو ٿيندو آهي؟ ان جواب ڏنو ”پنج سؤ سال.“ 

شيخ جلال الدين سيوطي جي تحقيق مطابق دنيا ۾ هي 
امت آنحضرت عَٿّٰ جي وصال بعد پندرنهن سؤ سال تائين 
رهندي. (هيءَ وضاحت علامہ نواب قطب الدين خان دهلويءَ 
مشڪراة شريف جي باب ”ترب الساعت“ پر شاصل اُن حنيث جي 
اردو شرح ۾ ڪئي آهي.) 22 
مثفرر مدت کانپوءِ وڌيڪ مهلت جو ذڪو سوره الشعراء آيت 204 
کان 209 ۾ر ملي ٿو. 

هاڻ هت وڏو لمح فڪر اهو آهي ت هر رسول اچڻ کاڻ 
پوِ ان جي امت جو اهو فرض ٿيندو آهي ت اهو الله تعالن جي 
9090 
سڌاري لا اٿي کڙي ٿي. اهوئي امامت عالم جو منصب چوائي ٿو. 
79707 بعثت سان گڏا ٿي بئي اسرائيل کي معزول 
>-------5 9 
ڪئى وئي هئي. هاڻ رهندي دنيا تائين ڪوئي نئون نبي َ٫‏ اچڻڻو 
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هو ۽ امتِ محمديءَ کي دنيا جي بگاڙ کي دور ڪرڻ جو ڪر 
انجام ڏيڻو هو. ڇا امت موجوده حالت زار ۾ ان منصب جي اهل 
آهي؟ 

آڀر امامت ٣‏ برقرار رهڻ گهرجي ڇوتہ رسول اڪرمر 

سڀ ڪڙيونَ وري ڪنيون ڪريو.... 

* 1 

محمد عَيَُ جي امت تي پندرنهن سؤ سال بعد عذاب جي 
نذير . ڪعبي جي بي حرمتيءَ بعد عربن جي (روحاني) هلاڪت 
جي خبر , معزوليءَ جا سڀ آثار , پر امامت پوءِ ب برقرار! 

”0 
قوم جي تبديلي ڪا 
پيشن گوئي ڪئي آهي. يعني امت محمدي امامت عالمر جي ٻيهر 
اهل بڻجندي. هڪ پٻيَ قوم جي اسلام قبول ڪرڻ جي صورت 
۾ر. 
قومر جي تبديليءَ متعلق ڪجھ آيتن جا ترجما ملاحظ ڪريو: 
جيڪڏهن ن نڪرندؤ ت اوهان کي ڏکوئيندڙ عذاب جي سزا ڏيندو, 
۽ اوهان کانسواءِ ٻي قوم مٽائي آڻيندو ۽ اوهين کيس ڪُجھ 
هت وارو آهي 
-- 3 
يآ ايستائب 99-99 
جيڪي سندن دلين ۾ --0ت ن) مٽائيندا آهن ‏ اللة ٻڏندڙ 


ڄاڻندڙ آهي (انفعال _ 53) 


.خبردار هجو اوهين هي (ماڻهو) آهيو جو اوهان کي سڏيو وجي 
ٿو ت الله جي واٽ ۽ خرچيو. پوءِ اوهان مان ڪو ( تن اهڑو آهي 
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جو) بخيلي ٿو ڪري, ۽ جيڪو بخيلي ٿو ڪري سو رڳو پاڻ سان 
بخيلي ڪري ٿو. ۽ الله بي پرواھ آهي ۽ اوهين محتاج آهيو, ء 
جيڪنڏهن منهن موڙيندؤ ت اوهان کانسواءِ (ٻي) ڪنهن قومر کي 


مٽائي آڻيندو پوءِ هي اوهان جهڙا نن هوندا (محمد : 38) 


ءٰ انهن مان ٻين لاءِ ہ جي اڃا انهن (مسلمانن) سان نہ مليا آهن, ۽ 


اُهو غالب حڪمت وارو آهي ‏ (جمعه :3) 

اي مؤمنؤ اوهان منجهان جيڪو دين کان ڦرندو ت سگهو ٿي الله 
اهڑي قومر کي پيدا ڪندو جن کي (پاڻ) دوست رکندو ۽ هي 
کيس دوست رکندا هي مؤمنن سان نوڙت ڪندڙ ( ۽ ) ڪافرن تي 
سڂت هوندا, الئه جي واٽ ۾ جهاد ڪندا ۽ ڪنهن ملامت ڪندڙ 
جي ملامت کان ن ڊڄندا, اهو الله جو فضل آهي جنهن کي وڻيس 
ڏيندو آهي. ۽ اله ڪشادي فنضل رارو ڄاڻندڙ آهي 
(المائده :54) 


جيڪڏهن ن نڪرندؤ ت اوهان کي ڏکوئيندڙ عذاب جي سزا 
ڏيندو, ۽ اوهان کانسراءِ ٻي قوم مٽائى اٿڻيندو ۽ اوهين کيس 
ڪُجھ ضرر ن رسائيندؤ, ۽ الله سڀڪنهن شيء تي وس وارو 


آهي = [(توبه :39) 

ڇا نعودذ بالله اهو وري وري قوم آڻڻ جو ڊيڄاڙو ”بگهڙ 
ڙي بگهڙ“ واري پڪار آهي؟ بيشڪ الله تعالىٰ جو واعدو برحق 
آهي. اسان ۽ توهان ڪيترو ب چاهيون مشيعت ايزدي ۾ر تبديلي 
نٿا آڻي. سَگهرڻن. ها ان جي ڪوشش ڪرڻ اسان جو فرض آهي ت 
عذاب ۾ پڪڙيل ماڻهن پر اسان شامل ٫نہ‏ هجون ۽ جنهن قوم کي 
الله تعالیل امت محمدي جي ٻئي حصي جي شڪل ۾ قومون جي 
سربراهي جو اعزاز عطا فرمائيندو ان قوم جي ايمان آٿڻ ۾ اسان 
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جون ڪوششون ب شامل هونديون, ان شرط سان ت : اسان ڄاڻي 
سگهون ت ان خوش نصيبيءَ جي مستحق ڪهڙي قوم .َ‪ 
سگهي ٿي؟ 
اها ڪھڙي توم ٽي سگهي ني ؟: 

حضرت نوح جي اصت جو ني بہ وڃايل آهي! هندو 
قوم رامائڻ ۽ مهاڀارت کي انسانن جون لکيل ڪتابون مڃيندي 
آهي پر ويدن جي باري پر انهن جي سواڊِ اعظم جو عقيدو آهي ت 
اهي ڪلام الاهي آهن. ان جي باوجود اهي اهو ٻڌائڻ کان قاصر 
آهن ت اهي ڪهڙي رسول جي ذريعي دنيا پر آيا پنهنجي نبي کي 
انهن ديو مالائن پر گمر ڪري ڇڏيو. دنيا جي هر مذهبي قوم 
ڪنهن ن ڪنهن شخصيت کي پنهنجي مذهب سان منسوب نبي 
مڃيندي آهي: پر هندو قومر دنيا جي اها واحد مذهبي قومر آهي 
جنهن جو اصل نبي وڃايل آهي. ان حقيقت تي نظر رکو ۽ بخاري 
شريف جي هن حديث تي غور ڪيو. 

حضرت ابو سعيد چوي ٿو : رسول الله صلمر فرمايو : 
”قيامت جي ڏينهن حضرت نوح عہ کي آندو ويندو ۽ ان کان پڇيو 
ويندو (ڇا ان پنهنجي امت وٽ احڪام خداوندي) پهچايا هئا؟ هو 
عرض ڪندو: ”بيشڪ اي منهنجا پروردگار“ . پوءِ نوح عم جي 
امت کان پڇيو ويندو ت ڇا (نوح) توهان تائين منهنجا احڪام 
پهچايا ها؟ اهي ماڻهو انڪار ڪندا ۽ چوندا ان وٽ لت ڪود 
ڏيڄارڻ وارو ن آيو هو“ ۽ پوءِ (حضرت نوح ع) کان پڇيو ويندو 
: ”تنهنجا گواھ ڪهڙا آهن؟“ ”منهنجا گواھ حضرت محمد تل ۽ 
ان جي امت جا ماڻهو آهن. “ ۽ ان کاڻ پوءِ رسول الله عَټٌلٴ فرمايو 
”تڏهن تو کي پيش ڪيو ويندو ۽ تون هيءَ گواهي ڏيندي ت 
(حضرت نوح احڪام) پهچايا هئا . پوءِ رسول الله ”.. 
پڑهي : وٴكڌّيك چَعلْتاگو أُفة وَمَڪا لِككوئوأ ُا عَلَ الا 
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الڙسُول عَليكو مَٻيئا *٣..‏ بخاري _ بحوالا مشڪواة باب حساب 
والقغصاص والميزان) 

هاڻ ٿورو غور ڪريو . هڪ طرف ت حديث مان معلوم 
ٿئي ٿو تہ حضرت نوح ع جي امت پنهنجي رسول کي سڃاڻڻ 
کان انڪار ڪري ڇڏيندي, ۽ ٻئي طرف اسان ڄاڻون ٿا تہ سڀن 
مذهبي قومن ۾ صرف هندو قوم جو نبي وڃايل آهي . 

وري سوچيو : هڪ طرف ت اسين ڄاڻون ٿا ت هندو قوم 
تبديل ٿي امت محمدي بڻجندي ۽ موجوده امت محمدي جا فرد ان 
تبديليءَ جو ذريعو بڻجندا . ۽ ٻئي طرف حديث مان اهو معلوم 
ٿئي ٿو ت قوم نوح ع جي پنهنجي نبيءَ کي سڃاڻڻ جي انڪار 
کانپوءِ امت محمدي گواهي ڏيندي تہ حضرت نوح عہ پنهنجي قوم 
کي احڪام خداوندي پهچايا هئا . يعني گراهي ڏيڻ وارن امت 
محمدي جا فرد حضرت نوح عہ جي قوم کي نوح عم واري 
رشتي سان سڃاڻندا هوندا . 

ڇا ان واضع دليل مان اها ڳالھ نٿي محسوس ٿئي ت 
موجوده هندو قومر حضرت نوح عہ جي قوم آهي . 

شند و توم توم نوح آهي: هوئن ب ريدڪ ڌرم دنيا جي 
سڀئي مذهبن ۾ متفقھ طور تي سڀ کان پراڻو مذهب (ليکيو 
ويندو) آهي ۽ حضرت نوح عہ دنيا جو سڀ کان پهريون صاحب 
رسول هئو . 

پر اڃا يقين ڪرٹ کان پهريائين. خد ويدڪ ڌرم کان 
معلوم ڪرڻ ب ضروري آهي. هاڻ چاهي اسان هندو ڌرمہ جي ان 
دعوىٰ کي تسليم نہ ڪريون ت ويد ڪلام ”الاهي”“ آهن, پر اهو ت 
ڏسون ت آهي ڪتاب جن کي هندو قرم ڪلام الاهي قرار ڏين ٿا 
پنهنجو نبي ڪهڙو ٻٽائين ٿا؟ فرانسيسي مصنف ڊيو بائيس 
(100115019 .4.1.4) جنهن چاليهن سالن تائين هندو مذهب ۽ 
هندستاني تهذيب جو مطالعو ڪيو ۽ هندو مذهبي رسم رواج تي 
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اڄ تائين جو سڀ کان مستند ۽ ضخيم ڪتاب لکيو ان پنهنجي 
ڪتاب حڱ = 008600116 ,1181111815 1111088) 
(111011185_1.48ع1ع0) ”هندو شعائر مراسم وامناسڪ“ ۾ جيڪي 
حقصرن بيان ڪيون آهن اهي شايد پڙهندڙن جي دل چسپي جو 

 .‏ ڪڪ مهو شخصيت جنهن سان 
هندن کي وڏي عقيدت آهي ۽ جنهن کي هو ”مهانو وُو 
(10 7 (ا01411/1) جي نالي سان سڃاڻين ٿا. (سيلاب جي) 
تباهيءَ کان هڪ ٻيڙيءَ ذريعي بچي نڪتي جنهن پر ست مشهور 
رشي ب سوار هئا...... مهانووو ٻن لفظن جو مرڪب آهي. مها جي 
معنىل عظيمر ۽ نووو بلاشڪ (حضرت) نوح ع ئي آهي.. 1ا111110) 
(18111011165_[(.48ڂ) -ڱ 15]0117195) ,1181111615 

عملاً اهو تسلير ڪيو ويندو آهي ت هندستان ان سيلاب 
عظيم کان پوءِ يڪدم آباد ٿيو هو. جنهن پوريءَ دنيا کي ويران 
ڪري ڇڏيو هو. تٽڱ 029151015 ,118111815 1ا11110) 
(18111011185_1۱.100ع2) 

كي پر ۽ ڀاڳود گيتا ۾ ان جو نهايت واضع 
بيان آهي ت ان حلاثي ۾ ڪل انساني نسل ختمر ٿي وئي هئي 
سواءِ ستن مشهور عبادت گذار رشين جي. جن جو مان ڪيترين 
ئي جاين تي ذڪر ڪيو آهي. اهي ست رشي هڪ ٻيڙيءَ ۽ ويهي 
عالمر گ گير تباهيءَ کان بچي سگهيا هئا. اُن ٻيڙيءَ ٌ وشنو (خدا) 
خد هلائي رهيو هو. هڪ ٻئي عظيم شخيصت جيڪا بچي وڃڻ 
وارن مان هئي. اها ”منو“ جي هئي, جنهن کي مان ٻين هنڌن تي 
ثابت ڪيو آهي ت (حضرت) نوح عہ کان سواءِ ڪوئي نُ هو چو 
جيستائين مون کي خبر آهي انهن سڀن مشرڪ قومن پر ڪنهن 
ب ان سيلاب کي ايتري تفصيل سان بيان نن ڪيو آهي ۽ ان 
واقعي جي تفصيلات حضرت موسيل ع جي (توريت پر بيان ٿيل 
تفصيلات کان ڪنهن ب قوم جي لکيتن ۾ ايتري هڪجهڙائيون 
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نٿيون رکن جيتري انهن هندو ڪتابن پر آهي جن جو مون ذڪر 
ڪيو آهي. اها قابل ذڪر ڳاله آهي ت اها شهادت اسان کي ان قوم 
۾ر ملي آهي جنهن جي قديہ هجڻ تي سڀ متفق آهن .... 11111011) 
(416_417 _06116111011185) 5 1501115" ,91811116815 

حضرت نوح عہ ۽ سيلاب نوح عہ جا واقعہ نهايت تفصيل 
سان ”ڀوشيہ پراڻ“ ۽ ”متسيہ پراڻ“ پر ب بيان ٿيا آهن, جن جا حوال 
اسان اڳين بابن ۾ر پيش ڪنداسين. 

منو جو لفظ گهڻن ئي هندو مذهبي شخصيتن لا 
استعمال ٿيو آهي. (فٽ نوٽ: تت ايو 
ويو آهي ت ‏ آمنو جي کٻي حصي مان ”نت روپا“ يعني حضرت 
بيبي حواعہ نڪتي (رام چرت مانس: مفسر هنومان پرشاد پوت 
داز مغ .يتا ٬ټزس:‏ ڳور تو ز: ايڊيشن_ص_154_15 ۽ هندو 
مذهب جي معلومات, از خورأڄ حسن نظامي دهلوي, مطشورعمہ : 
حلقء مشائخ دهلي ايڊيشن 20 ڊسمبر 1927ع _ص ِ6) پر پراڻن , 
ويدن ۽ ٻين هندو مذهبي ڪتابن ۾ سڀ کان وڌيڪ تفصيل سان 
جنهن منو جو تذڪرو آهي اهو حضرت نوح عہ آهي. 

ويدن ۾ر حضرت نوح عم جو ذڪر منو جي نالي سان 73 
دعا آيو آهي. 

ويدن جو انگريزي مفسر ويد جي هڪ منتر ۾ر آيل لفظ 
”منو“ جي تشريح ڪندي لکي ٿو: منو ”نوح) لاجواب شخصيت ۽ 
انان هر بيادنندر هو. بخابر اقل انسانز تسلا تا 
پو آدم ثاني جي حيثيت سان) ۽ پهرين شريعت جي شروعات 
ڪرڻ وارو هو.“ (فٽ نوٽ: گرفت جو تشريحي نوٽ رگ ويد 
4_13_17) 

پراڻن ۽ ويدن ۾ حضرت نوح عہ جي تفصيلات کان 
علاوه ۽ ٻيو نهايت اهم ثبوت ان قوم جي حضرت سان متعلق 
هئڻ جي اسان پيش ڪري رهيا آهيون. 
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اڪثر قومن جو پنهنجي نبين سان تعلق جو هڪ مظهر 
اهو ب هوندو آهي ت اهي ان جي زماني کان پنهنجو سال يا سن 
شمار ڪندا آهن. جيئن مسلمان پنهنجي سن هجري حضرت محمد 
عټټڙ کان شمار ڪن ٿا. ۽ عيسائي پنهنجو سال حضرت عيسىٰ ع 
جي وفات کان ڳڻين ٿا. ساڳي طرح هندو قوم پنهنجي اهم واقعن 
جي وقت کي حضرت نوح عہ کان ڳڻيندا آهن. ان لاءِ اهي. حضرت 
تو ڂ ع سي ميلات ان هن سنٽ نال جن وققن کي هڪ اآڪاتيٰ 
یا هڪ سال مڃيندا آهن ۽ انهن سالن سان پنهنجي اهم واقعن کي 
شمار ڪندا آهن. ڊيو بائس پنهنجي ذڪر ڪيل ڪتاب پر لکي ٿو: 

”هندن جو موجوده يگ ”ڪل يگ“ تقريبن انهيءَ زماني 
کان شروع ٿئي ٿو جيڪو سيلاب نوح جو زمانو آهي. هيءُ هڪ 
اهڑزو واقعو آهي جنهن کي اهي يادگار سمجهندا آهن ۽ ان جا 
مصنفين ان کي ”جل پرلياون“ يا پاڻيءَ جي سيلاب جو نالو ڏين 
ٿا . ان جو وضاحت سان ذڪر ڪندا آهن. ان موجوده يگ جي تاريخ 
يقينن ”جل پرلياون“ ‫جي آغاز سان شرو ع ٿئي ٿي َء 

۽ حيرت انگيز ڳاله اها آهي ت هندو پنهنجي زندگيءَ جي 
مڙني اهم ۽ مشهور واقعن ۽ معمولات ۽ پنهنجي مڙئي يادگارن 
جي تاريخ يا سن کي هڪ سيلاب جي خاتمي کان شمار ڪندا 
آهن ٣‏ سيلاب کان پوءِ هر سٺ سال جو هڪ سال مڃي انهن 
سالن کان پنهنجي عوامي ۽ ذاتى واقعن جى مدت شمار ڪندا 
آهن. ان قوم جو حضرت نوح عہ (انهن جي زبان پر منو) سان 
خصوصي تعلق هئڻ جو هڪ ثبوت اهو ب آهي ت ان جي مذهبي 
ڪتابن پر ”منو ]سمرتي“ کي هڪ خاص مقابر حاصل آهي. 

هندو قوم جي مذهبي تاريخ ۽ مذهبي ڪتابن جي حضرت 
نوح عہ سان خصوصي تعلق جون چند مثالون هت پيش ڪيون 
ويون. جڏهن ت قوم نوح ع متعلق بخاري شريف جي جيڪا 
حديث ان باب جي شروع پر گذري ان ۾ر اسان ڏنو تہ حضرت نوح 
عہ جي امت ان کي پنهنجي نبيءَ جي حيثيت سان ٫ن‏ سڃاڻندي 
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هوندي ۽ اسان ڄاڻي چڪا آهيون ت حضرت نوح ع سان روحاني 
رشّتا موجود هئڻ باوجود هندو قوم مجموعي حيثيت ۾ ان کي 
ڪون ٿي سڃاڻي . ان حديث مان اسان کي اهو معلوم ٿيو هو ت 
قيامت جي ڏينهن امت محمدي حضرت نوح ع جي قوم ۾ 
پنهنجو پيغامر پهچائڻ جي گواھ بڻجندي . ۽ اسان کي خبر اهي تہ 
ٻين حديثن ۾ ب ان قوم جي امت محمدي بنجڻ طرف اشارو 
ڪيو آهي. ظاهر آهي ت انهن سڀن حقيقتن ظاهر ٿيڻ کان پوءِ ۽ 
امت محمديءَ ۾ شامل ٿيڻ بعد آهي ت ئي ان ڳالھ جي گواهي ڏيندا. 
پر انهن سڀن ثبوتن کان پوءِ ب اڃا آخري ۽ مستند گواهي 
باتي آهي. ”قرآن عظيم“ _ اچو ڏسون _ 
قرآن جي گواهي: 
دنيا جي مڙئي قومن کي ٻن نسلن ۾ ورهايو ويو آهي. سامي 
نسل (18065 5600600 ) »۽ غير سامى نسل (10065 100_50016060 ) غير 
سامي قومن ۾ ارين نسل هوندي آهي ۽ سيميٽڪ قومن ۾ر 
يهودي. عيسائي ۽ جزيره نما عرب جا بني اسمائيل عہ. 
دنيا جي ٻن قسمن ۽ هجڻ ۽ انهن مان هڪ نسل جو تعلق 
حضرت نوح عہ سان هجڻ جي تصديق قران ب ڪري ٿو. 
پيغمبرن مان آهن. ۽ جن کي نوح سان (ٻيڙي ۾ر) کنيوسون: ۽ 
ابراهيمر ۽ يعقوب جي اولاد مان, ۽ جن کي هدايت ڪئي سون ۽ 
چونڊيوسون تن مان آهن, جڏهن الله جون ايٽون کين پڙهي 
ٻدائبيون هيون تڏهن سجدو ڪندڙ ۽ روٿيندڙ ٿي ڪري پوندا 


هرا (مريمر : 58) 

قرآن مجيد جي ان آيت مان معلو ٿيو تہ نسل آدم ع منجهان 
وي 3-03 
تسل ايغثي. بي اسضماغيل +ہ اچ بيي بني اسرائيل الگ نسلون آهن. 
اسان ڄاڻون ٿا ته بني اسمائيل ۽ ا8( ٣:66‏ ع1ان((50 آهن. 
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ان مان صاف ظاهر آهي تہ حضرت نوح جي ساٿين جي نسل غير 
سامي 5 1011_561116)10آ۱[ يا آرين نسل هئڻ گهرجي. آرين نسل 
دنيا جي گهٹن ئي ملڪن کان علاوه هندستان جي ڪيترن ئي 
حصن پر آباد آهن. 

هتي اهو سوال پيدا ن ٿيڻ گهرجي ت اسان حضرت نوح 
عہ جي ساٿين جي نسل کي حضرت نوح عہ جي قومہ ڪيئن ٿا 
چئون؟ ڪنهن رسول جي امت چورائڻ لاءِ ان جي نسل مان هئڻ 
ضروري ٫‏ آهي. اسان مسلمان آهيون, حضرت محمد مصطفىل 
عټ جي امت آهيون, جڏهن ت اسان مان اڪثر اڻ جي نسل مان 
نہ آهيون. اسان هن جي امت آهيون. ڇوت اسان هن کي پنهنجو 
رسول مڃيون ٿا. حضرت موسيل عہ جي امت مجهان جن حضرت 
عيسيل ع جي پيغمبر خدا هجڻ جو آقرار ڪيو , انهن وري 
هآ اڏا 
اهي ئي ساٿي طوفان نوح مان بچاٿي ورتا ها جن ان تي ايمان 
آندو هو . ين نس يا آرين نسل 
مان موجوده هندو مذهبي قوم جيئن تہ حضرت نوح عہ کان پوءِ 
اچڻ وارن نبين کي پنهنجو نبي تسليم ن ڪندي آهي ان لحاظ 
سان اسان پنهنجي لکڻين پر انهن کي حضرت نوح ع جي امت يا 
حضرت نوح عہ جي قوم چيو آهي. اها هڪ الگ ڳالھ آهي ت 
حضرت نوح عہ کي ب ان جي اصل حيثيت سان اها قومِ ڪون 
سڃاڻندي آهي. جنهن جو اظهار اسان هنن لفطن پر ڪندا آهيون ت 
انهن پنهنجي نبيءَ کي ديو مالاگن ۾ گر ڪري ڇڏيو آهي. 

(اگر أ ن٬ڌ‏ جاڱي ٿو .3 35 ڈ 

ترآن تي الزام: : الاهي ساترا هندو مخلصين جيڪي اسلام کاڻ 
متاثر آهن ۽ قرآن جي عظمت جا متعرف ب آهن انهن کي هيءَ 
شڪايت ڪندي اسان ٻڌو آهي ت قرآن ۾ر ٻين قومن جو ذڪر ت 
آهي پر اسان جو ذڪر قرآن ۾ ڪٿي ب ناهي. انهن جي شڪايت 
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جو جواب جڏهن اسان طرح طرح جي تاويلن سان ڏيڻ جي 
ڪوشش ڪندا آهيون اتي ٿورو غور ڪيو ت ڇا ڪٿي اسان پاڻ ب 
يز آرادي. لين تي .يا غيز محسوس طريقي سان قرآن تي اهو 
الزامر عائد ڪرڻ ۾ر شريڪ ت نٿا ٿيون؟ 

شري گنگا پرشاد اپادهيائي عربيءَ ۾ر قرآن شريف جو 
مطالعو ڪري اردو زبان ۾ر ”مصابيح الاسلامر“ جي نالي سان 
جيڪا ڪتاب لکي آهي ان جو هڪ حوالو اسان نقل ٿا ڪريون : 

”قرآن شريف ۾ر ڪيترين ئي جڳهن تي ت اهو چيو آهي ت 
خدا مختلف قومن جي هدايت لاءِ مختلف نبين کي موڪليندو 
آهي. پر خصوصي طور ڪنهن جو ب تذڪرو ٫‏ آهي. تماشي جي 
ڳاله اها آهي ت جيڪي پراڻيون قومون آهن ۽ جن جي تهذيب جي 
تاريخ هزارين سال پراڻي آهي. جيئن هندستان . چين وغيره , ان 
جو ڪج ب اشارو تائين ب ناهي .يا ان الام مان جنهن کي 
قرآن مجيد جي نالي سان سڏيو وڃي ٿو عام انساني جماعت جو 
ڪڻي تخلق آهي تين اڪو تَر ...؟. 

بيشڪ قرآن جا اولين مخاطب اهل عرب هئا پر جيڪڏهن 
اها فقط ۱400 سال پراڻىي ڪتاب ناهى پر رهندڙ دنيا تائين جيى 
حالات ۽ واقعات جو ان پر ذڪر آهي ت اهو ڪيئن ممڪن آهي ت 
ان قوم جو ان ۾ ذڪر نن هجي جيڪا دنيا جي قديم ترين قوم 
آهي ۽ نزول قرآن کان هزارين سال اڳ کان اڄ تائين تمامر گهڻيءَ 
تعداد ۾ دنيا ۾ر موجود آهي. اهو قرآن تي هڪ الزامم آهي. ڇا اسان 
ڪڏهن هندو قومر جو نالو يا تعارف قرآن ۾پر تلاش ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي؟ 
نيڪ آهي. قرآن پر لفظ هندو ڪٿي ب نٿو ملي: پر ڇا لفظ 
عيسائي يا ڪرسچن ملي ٿو؟ ڇا اسان اهو سمجهي وٺون ت 
عيسائين جو ب قرآنِ حڪيمر ۾ر ذڪر ٫ن‏ آهي؟ قرآن عيسائين لاءِ 
لفظ , ”نصارىٰ“ استعمال ڪيو آهي. دنيا جو ڪو ب عيسائي 
پنهنجي پاڻ کي نصاریى نٿو چوي پر اسان ڄاتو ٿا ت نصارىٰ قرآن 


ڊل 4 ٳ وا ]79 
پر انهن مانهن کي چيو ويو آهي جيڪي اڄ پنهنجو پاڻ کي 
9 . يت يا نهنج پا کي 
هندو چوي ٿي ان کي ڪنهن ٻئي نالي سان قرآنِ حڪيمر ڀيٽ 
ڏني آهي. 
قرآن پاڪ ۾ ٳ موجود) سڀن تومن جي نالن جي تحشيق ٿي نم 
ٽي آهي: 
هو اڳتي لکي ٿو ت ” قرآن پاڪ ۾ گهڻين ئي اهڙين قومن جو 
ذڪر ملي ٿو جن کي مفسر اڄ تائين ب متعين ن ڪري سگهيا 
آهن, جيئن ”الرس“ ۽ ”"تبع قومر“ . خاص طور صابئين جو ذڪر ت 
جڳھ جڳھ تي ڪلار پاڪ ۾ مومنين, يهود ۽ نصاريٰ سان اُن 
حبثيت سان ڪيو ويو آهي ڄڻ هي تمام وڏي قوم يا دنيا جي 
رهن مان هڪ هجي. مثال طور : 
مؤمنن ۽ يهودين ۽ نصارن ۽ صابين منجهان جن اللَه ۽ قيامت 
*--ا995 0 
سندن اجر آهي ۽ کين نڪي ڀز آهي ۽ نڪي اُهي غمگين رهند 


(البقرة: 62) 


قرآن مجيد ۾ شريعت نافظ ڪرڻ وارن پيغمبرن ۽ اهميت جي 
لحاظ کان »۽ خاص اهميت سان جن جو ذڪر بار بار آيو آهیي. انهن 
۾ر حضرت نوح, حضرت ابراهيم , حضرت موسيل. حضرت عيسيل 
۽ پيغمبر آخر زمان حضرت محمد مصطفىل آهي. 

۽ (ياد ڪر) جڏهن پيغمبرن کان سندن انجام ورتوسون ۽ (ڀڻ) 
توکان ۽ نوح ۽ ابراهيم ۽ مُوسيل ۽ عيسيل پٽ مريمر جي کان ب, 


۽ هن لاءِ) کانئن پڪو انجامر ورتوسون (احزاب : 7) 
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اوهان لاءِ اهو دين مُقرَر ڪيائين جنهن (جي قائمم ڪرڻ) جو نُوح 
کي عُڪر ڪيو هوائين ۽ جيڪو توڏانهن ب وحي ڪيوسين ۽ 
اُهو جنهن (جي قائمہ ڪرڻ) جو ابراهيمر ۽ مُوسیٰ ۽ عيسيٰ کي 
حُڪمر ڪيوسون ت دين کي قائر ڪريو ۽ منجهس ڌار ڌار نہ ٿيو, 
مُشرڪن کي اُها (ڳالھ) ڏکي لڳي جنهن ڏانهن کين سڏيندو آهين, 
الله جنهن کي گهُري (تنهن کي) پاڻ ڏانهن چونڊيندو آهي ۽ 
جيڪو (ڏانهس) ورندو آهي تنهن کي پاڻ ڏانهن هدايت ڪندو 


آهي (سور؛: شوريل _ 13) 

اسان ڏسون ٿا تہ قرآن ۾ جن وڏين وڎڏين قومن جو ذڪر 
هڪ هنڌ آيو آهي. اهي مسلمان: عيسائي, يهودي ۽ صابئين آهن. 
۽ جن صاحب شريعت رسولن جو تذڪرو هنڌ هنڌ تي ڪٺو آيو 
آهي اهو رسول اڪرمر حضرت محمد عَتټّٰ , حضرت عيسىل ع , 
----9799 انهن مان مسلمان 
حضرت محمد کي پنهنجو آخري پيغمبر مڃين ٿا عيسائي 
حضرت عيسيل سان ۽ ري حضرت موسيل سان منسوب قومون 
آهن پر صابئين؟ اسان نٿا ڄاڻون. 

وري سوچيو! حضرت محمد َټَُِّٰ جا امتي مومنين آهن. 
حضرت عيسيل ع جا ڀيروڪار عيسائي, حضرت موسيل عہ جي 
قومر يهودي ۽ حضرت نوح عہ جي قومر؟ ڪنهن کي ب خبر نن 
آهي. ڪٿي ان جي قومہ کي ت صابئين ن چيو ويو آهي؟* 

(فٽ نوت: حضرت ابراهيمر ع جي قوم ۾ يهودي 
عيسائي ۽ مسلمان شامل آهن ڇِوت سڀ ان تي ايمان آڻين ٿا ۽ 
دنيا ۾ر اهڙي ڪا ب قوم نن آهي جيڪا حضرت ابراهيم ع تي ت 
7-7 ڪا 
آڻيندي هجي.) 
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حضرت نوح عم ټي توم ٿي صابحين آهي: تفسير ابن ڪثير پر 
عبدالرحمان بن زيد جو هيءُ قول لکيل آهي ت : صابئين پنهنجي 
پاڻ کي حضرت نوح عہ جي دين وارا ٻڌائيندا هڪا. 

صابئين جي باري ۾ حضرت عمر رض , امام ابو حنيق , امام 

اسحاق . ابو الزناد ۽ قرطبي. الاہہ ابن تيمہہ . امامر غزالي , امامر 

راغب, معالم , ابن جرير , ابن ڪثير , امام سهيلي, علامہ 
شوڪافي, قاضي بيضادي, عبدالماجد دريا بادي ۽ سليمان ندوي 
جي مختلف قولن کي پنهنجي تشريح سان هيٺ, گڏ ڏئي رهيا 

آهيون. 

عراق جي ان جاءِ جا رهڻ وارا هئا جتي ابراهير ع پيدا 
ٿيو هو. (اپراهيم ع جي جاءِ پيدائش ”آأر“ ۽ هندستاني تهذيبن 
”هڑاپا“ ء ”موهن جي دڙي " جي کنڊرن جي کوٽائيءَ مان اها ڳال۾ 
ثابت ٿي چڪي آهي ت ٻنهي تهذيبن ۾ تمامم ويجها ناتا هئا (ان 

وقت عراق سنڌ جي ڪالوني هو آئن مورا) 

اهل ڪتاب هئا (اهو قرآن ۾ صابئين جي تذڪري مان ب 
اندازو ٿئي ٿو ت ان جو ذڪر هنڌ هنڌ آسماني ڪتاب رکڻ وارين 
قومن سان گڏ ٿي آيو آهي. صابئين وٽ حضرت نوح ع ڪهڙا 
صحيق (ويد) كڻي ايو ان تي اسان ايندڙ صفحن ۾ بحث 

ڪنداسين.) 

1 لا اله الاالله چوندا هئا پر مشرق هئا (ان جو ذڪر اسان اڳتي 
ڪنداسين ت هندو مذهب جو ڪلمو بِ لا الہ الاالله آهي.( 

2 يمن جي طرف منهن ڪري نماز پڑهندا هئا (اها ڳاله ب 
تهذيبن جي مطالعي مان ثابت ٿي چڪي آهي ت هندستاني 
مذهب جا ماڻهو تمام وڏيءَ تعداد ۾ يمن ۾ر آباد هئا. اتي اڄ ب 
شيامر ۽ هند نالي قلعہ موجود آهن.) 

3 صابئين عجمي (غير عرب) نالو آهي عربي ناهي. 
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4 فرشتن جي پوڄاري قوم هئي (هندو مذهب پر گهڅن ديوتائن 
جو تصور فرشتن جو تصور آهي ۽ اهي انهن جي پوڄا ڪن 
ٿا.( 

5 ستارن جي علم واري جماعت ۽ نجوم جا معتقد ها (دنيا جي 
قومن ۾ر شايد ڪنهن ب قوم کي علم نجوم ۾ر ايتري 
دلچسٻي ن رهي آهي ۽ ن ئي آهي جيتري هندستاني قوم کي 
آهي.( 

6. ستارن جي پوڄا ڪرڻ وارا (مختلف ستارن ۽ سيارن جي 
پوڄا جو تصور موجوده هندو مذهب جو جز آهي.) 

7 باھ جي پوڄا ڪرڻ وارا (باھ جي پوڄا هَوَن , شادي ۽ ارٿي 
وغيره پر هندو قوم پر رائج آهي.( 

8. مذهبي لحاظ سان ڏينهن ۾ ڪيترائي ڀيرا وهنجڻ وارا 
امذهبي طور دنيا پر غسل جي اهميت شايد سڀ کان وڌيڪ 
هندو مت ۾ر آهي. انهن جي ڪائي پوڄا اشنان کان سواءِ ن 
ٿيندي آهي. ان کان علاره مختلف موقعن تي گڏيل انان ب 
ٿيندا آهن.) 

هڪ دين مان نڪري ٻئي دين ۾ داخل ٿيڻ وارا (اهائي هندو 
قوم دين اسلامر قبول ڪندي, اهو اسان پوئين باب ۾ ثابت 
ڪري چڪا آهيون.) 

0. مائل ٿيڻ ۽ جهڪڻ وارا ( قوم جي تبديليءَ لاءِ انهيءَ قوم 





ايترا متضاد ۽ مختلف تصور صابئين جي باري ۾ اسان 
جي مفسرن علمائن جا آهن ۽ وڏي تعجب جي ڳالهھ اها آهي ت 
اهي سڀ جو سڀ هندو قومر تي پورا لهن ٿا. توڙي مختلف دؤرن 
پر مختلف مفسرين الگ الگ قومن کي صابئين سمجهندا رهيا 
هجن. پر هن دور ۾ر آهي سڀئي خاصيتون هن قوم ۾ هڪ ٿئي 


جگَھ تي ملن ٿيون. تين هي ٿو نت اهي خاصيتون يا عقيدا رکڻ 


واريون سڀ جماعتون ماضيءَ ۾ لڏ پلاڻ ڪري هندستان پر 
ڪنيون ٿي چڪيون هجن. اسان نٿا سمجهون ت اڃا ب ڪنهن 
شڪ شهبي جي گنجائش ان امر پر باقي آهي تہ صابئين ڪير 
آهن. اهو ٿي سگهي ٿو ت پوئين ڏينهن ۾ر مختلف گروهن تي 
صابئين جي تعريف صادق ايندي هجي, پر گهٽ ۾ گهٽ موجوده 
دور ۾ر صابئين مان مراد ڪهڙي قوم آهي, اهو روز روشن وانگر 
عيان آهي. 

ڳالھ نامڪمل رهجي ويندي جيڪٽڏهن اسان هتي اهو 
ذڪر ن ڪريون ت شاھ ولي الله ب صابئين کي آرين نسل مڃندو 
هو.. ثبوت طور ملاحظ ڪريو. 
43 

.يح رو رگ جنه ان تعليمر کي 
غير اسرائيلي ماڻهن ۾ يعني صابئين یا آرين قومن ۾ ب پهچائڻ 
جي ڪوشش ڪئي.“ 

(رسالد الفرقان _ بريلي ”شاھ ولي الله نمبر“ ص : 302 ) 

”..... ايران ان زماني ۾ر آرين يعني صابي قومن جو مرڪز 
بڻجي چڪو هو . ان کان اڳ اها مرڪزيت هندستان کي حاصل 
(رساد الفرقان _بريلي ”شاه ولي الله نمبر“ ص : 310 مضمون از 

مولانا سيد سلمان ندوي ب صابئين کي هندستان جا 

رهاڪو مڃيندو هو 

متيار صرف ران آهي. 

اسان جي لکت مان ڪجھ جاين تي جيڪڏهن پڙهندڙن 
اهو تاثر ورتو هجي ت ؛ ويدن جي موجوده مصنفن کي اسان بد 
ديانت سمجهون ٿا ٿا ت ان ڳالھ کي ذهن مان ڪڍي ڇڏين. علمم کي 
لڪائ ٿڻ وارو طبقو هر مذهب پر هوندو آهي ۽ مسلمانن پر ب آهي. 
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جن هندو علمائن ويدن جا ترجما ڪيا آهن انهن جون خدمتون قابل 
ستائش آهن ڇوت انهن ان علم کي عوام تائين پهچائڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي جنهن کي نام نهاد پنڊتن منع ڪيل ميوو 
قرار ٿن ڇڏيو ‏ هو جيڪو اصل هندو ڌرير جو بنياد آهي. خاص 
طور پنبت ”شري رام شرما آچارہ“ جي باري ۾ر اسان کي ڌاڻي 
طرح معلوي آهي ڌ آهو انتهائي قابل شخصيت آهي ۽ مڙڑتي 
مذهبن جي مطالعي لاءِ باقائده هڪ ريسرج سينٽر آهي. اسان جي 
نظر پر ان جي بنيادي غلطي اها آهي ت : اهو ويدن کي معيار 
بٹائي مڙني علمن جو مطالعو ڪري رهيو آهي. جيڪو علم 
هزارن سالن کا تقريبن غائب هو ان تي خد تحقيق جي ضرورت 
آهي ۽ اهو پاڻ سمجهجڻ جو محتاج آهي. پنهنجن پراڻن عقيدن 
کي ذهن پر رکندي ڪندي , انساني عقل جي روشنيَ ۾ خد ويدن 
کي ئي نٿو سمجهي سگهجي. ۽ جنهن کي سڌو سئون نٿو 
سمجهي سگهجي ان کي معيار بڻائي ٻين مذهبن جو مطالعو 
ڪيئن ٿو ڪري سگهجي؟ الله تعاليٰ جي ڪلام کي بلب جي 
روشنيءَ ۾ ن , ۽ ن ئي عفل جي روشنيءَ َ پر؛ پر صرف الله تعالیل 
جي ڪلام جي روشنيءَ پر سمجهي سگهجي ٿو ۽ الله تعاليل جو 
آخري ڪلام قرآن آهي. جنهن جي لفظ ب لفظ محفوظ هجڻ تي 
سڄي دنيا متفق آهي. انڪري جيڪڏهن ويدن جا ترجمي نگار 
قرآن جي روشنيءَ َ ۾ر ويدن جو مطالعو ڪن ت اهو سڄو اسرار ۽ 
منجهيل سُتُ سولائيءَ سان سلجهائي سگهجي ٿو . 
(باب _22_ ص_217 _اگر اب ڀي ن جاگي تو.شمس نويد عثماني( 

اوليين آسمائي صصيفہ «يد: 

ويد و تڪعارفت: ”اسان سڀ کان ازلى خدا جي عبادت 
دا" يد 1.1[ : 

”اي سراپا علمر , سڀ کي روشن ڪرڻ وارا پرميشور ! 
اسان کي هدايت ۽ مغفرت لاء صراط مستقيم تان وٺي هل . اي 
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سک تا پرڀو! حاضر و ناظر مالڪ ! تون سڀ جي علمن ٫‏ 
اعمالن - اڻ نط تڻ (افڪار) ۽ معاملن کان واآقف آهين. اسان مان 
ڏنگائي (ٽيڙھ) . گمراهي ۽ گناھ کي دور ڪر ,٫‏ اسان توکي ئي 
بندگي ۽ حمد پيش ڪريون ٿا _ (يجر ويد : 16_40) 

”عالم جو مالڪ هڪ ٿي آهي_ ( رگ ويد : 3_121_10) 
تعريف ڪئي ويندي“_ (اثر ويد : 1_127_20) 

”اهي يور آخرت کي ڀلائي ۽ علم ۽ عقل کي نفرت سان 
نڪرائي اسان جي مقرر ڪيل حدن کان ٽپي رهيا آهن“_ (رگ 
ويد : 3_4_1) 

اهي ڪج ويد منترن جا ترجما آهن. سنجيدگيءَ سان غور 
ڪريو , ت ڇا هندو مذهب جي رائج شڪل ويدن جي ان تعليمات جي 
بلڪل ابتز نن آهي؟ ڇا ان تعليمات ۽ خبرن پر قرآني تعليمات ۽ خبرن 
سان ٿورڙي ب عدمر مطابقت اوهان کي محسوس ٿئي ٿي؟ ويدن ۾ 
اهڙا فقط چند مثال ئي نن آهن بلڪ سڄا سارا ويد ان تعليمات سان 
ڀريا پيا آهن. جنهن جا ڪجھ ٻيا مثال اسان پيش ڪنداسين. 
آدكرنٹ (اولمن صحينن جا نان کوليو: 

ار ان نن يا ڪب ري 
پن جڏهن ]ان ڪڪ 
توريتٽ * ربور ۽ .نيل تا صحعف تت 0 6 اڳين 
-----------"-"09909090959 
وکريل ورت . انهن ٻنهي لفظن جي سنسڪرت جو مترادف الفاظ 
"اد گرنٿ“ ۽ اڍِ گيان آهن. ويدن جي باري ۾ هندن جي دعوىٰ آهي 
ت : اهي آدِ گرنٿ ۽ آڊ گيان آهن. ڇا توهان ڪڏهن سوچيو آهي ت 
قرآن جن کي زبرالادلين يا صحفِ اولىن ڪوئي ٿو اهي ڪٿي اهي 
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ڪتاب ت نن آهن جن کي آڍِ گرنٿ ٿا چون . هتي ان ڳالھ جو خيال 
رهي ت جيڪڏهن ويد نالي ڪنهن ڪتاب کي اسان قرآن ڪريم 
پر ڳولهڻ جي ڪوشش ڪئي ت اها سعي لاحاصل ٫‏ رهندي. اڄ 
جي دنيا ۾ حضرت داوؤد عہ سان منسوب صحيفي جو نانءُ سام 
(15/411) آهي. هاڻ جيڪڏهن سام جي نالي سان قرآن ڪريم 
۾ر حضرت داؤد عہ جي صحيفي کي تلاش ڪندا ت ظاهر آهي ت ن 
ملندو . قرآن ان ڪتاب جو نالو زبور رکيو آهي. اهو ائين آهي 
جيئن اسان پوٿين باب _3_ ص_39 تي اهو مثال ڏٿي چڪا آهيون 
ته اڄ ڪوب عخسائي. پاڻ کي ”نصارىل“ نٿو چوي ٽت 
ڄاڻو ٿا ت قرآن ”نصارميلٰ“ ان قومر کي چيو آهي جيڪا اڄ پنهنجو 

پاڻ کي عيسائي ٿي چئي . 

اسان کان ڪين ثنلت ني وي؟ جيڪى پاڻ کي ”نصاريٰ“ نٿا 
چون , انهن کي ت اسان ”نصاري 0609-00 
جيڪي پنهنجي ڪتاب کي ” زبور " نٿا چَوَنِ , انهن جي ڪتاب کي 
اسان ”زبور“ جي نالي سان سڃاڻون ٿا ۽ هتي هڪ تمامر وڏي قومر 
هزارن سالن کان نزولي قرآن کان ب پهريان کان اها دعوىٰ ڪندا آيا 
آهن تہ انهن وٽ صحف اولى يا زبر الادلين آهن. پنهنجي زبان ۾ 
اهي ساڳيا الفاظ پنهنجي ڪتابن لاءِ استعمال ڪندا رهيا آهن ۽ 
اسان هڪ هزار سال کان ساڳي ملڪ پر انهيءَ قومم جي وچ پر 
اي 7 يي هي ات 
رهون تہ صحفِ اولىل ۽ زبر الادلين جو دنيا ۾ هاڻ ڪوب وجود نن 
آهي. ۽ ٻئي طرف ايئن ب ناهي تہ گهڻيون ا1 قومون ان نالي 
وارو ڪتاب رکڻ جي دعوىٰ ڪنديون هجن . جنهن ڪري سڀن جي 
دعوىٰ مشڪوڪ ثابت پيو ٿئي. جڏهن ت دنيا ۾ صرف هڪ 
مذھبي قوم آهي جيڪا ان جي مدعي آهي. الله اسان کي معاف 
ڪري. شايد الله جي اهائي مصلحت هئي ت اهو راز انهيءَ دؤر جي 
قريب کلي جيڪو قوم جي تبديليءَ لاءِ لکجي چڪو , ن ت اسان 


کي قرآن ۾ واضع ٻڌايو وڃي ها ت صحف اولىل ۽ زبر الادلين 
ڪهڙي رسول وسيلي آيا . پر ان سان اسان جي غفلت واري جرم 
پر گهٽتائي نٿي ٿئي. قرآن ۾ صاف لفظن پر تشخص صرف انهن 
جو آهي جن کي نزول قرآن وقت عرب ڄاڻندا هئا , باقي رهندي 
دنيا تائين جا سڀ اهم واقعات ان پر تلاش ڪرڻ سان ملندا . 
جيڪي اهڙن لفظن ۾ هوندا جن تي 1400 سال پراڻي عرب 
عموميت جو اطلاق ڪندا هئا . اهو اسان جو ۽ خاص طور 
هندستاني مسلمانن جو فرض هو ت ان قوم جو تعلق قرآن وسيلي 
تلاش ڪن ها , جن جي وچ ۾ اسان هڪ هزار سال کان رهون ٿا 
اولين صضينہ موجود آهن: اولين صحيفن جو دنيا پر اڄ ب 
وجود آهي ان تي قرآن جي هينئين آيت دليل آهي. 
3 - ۽ چون ٿا تہ اسان وٽ پنهنجي پالڻهار جي ڪا نشاني 
ڇون آڻيندو آهي؟ جيڪي پهرين صحيفن پر آهي تنهن جي نشاني 
وٽن ن آئي آهي ڇا؟ 
[ طه ] 

هيءَ آيت ان ڳالھ جو ثبوت آهى ت اولين صحيفا يا آدءِ 
گرنٿ غائب ٫‏ ٿي ويا آهن پر دنيا پر اڄ ب موجود آهن بلڪ ان 
ڳالھ کي ت قرآن دليل ۽ معجزي طور پيش ڪري رهيو آهي ت 
هزارين سال گذرڻ کان پوءِ ب اولين صحيفن ۾ اها تعليم موجود 
آهي. جن جي مجموعي جي شڪل قرآنِ عظيم سڀ کان آخر ۾ 
نازل ٿيو. اولين صحيفن جي دنيا ۾ موجود هئڻ لاءِ جيڪي 
ماڻهو ثبوت طلب ڪن ٿا انهن لاءِ ان آيت ۾ باري تعالن هڪ 
خاموش ڇيلينج پيش ڪيو آهي: . 

”قرآني دليل ٿا چاهيو؟ الله تعالىن جي لفظن ۾ ثبوت 
طلب ڪري رهيا آهيو؟ اولين صحيفا آڍِ گرنٿ کي کڻي ت ڏسو 
اسان جو ثبوت , اسان جو معجزو ,٫‏ اسان جي دليل ترهان جي 
سامهون اچي ويندي.“ 
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ان آيت جو مفهوم جيڪو اڄ تائين سمجهيو ويندو رهيو 
آهي اهو هي آهي ت اڳين صحيفن ۾ جيتري ب تعليمات هئي, 
جيترا ب مضمون هئا انهن جي عطر جي صورت پر سڀن ڪتابن 
جو مجموعو قرآن اسان وٽ اچي چڪو آهي. ۽ اهو ن ني آهي _ جو 
الله تعالين پاران معجزو آهي. بيشڪ اهو مفهوم ب ان آيت جو آهي 
پر ڇا ان پر ب اهوئي چيلينج واضع طور اوهان کي محسوس نٿو 
ٿئي؟ جيستائين اڳين سڀني صحيفن پر ڇا هيو , اهو اوهان کي 
معلوم نٿو ٿئي معجزي جو اهو رخ ڪيئن ثابت ٿيندو؟ اهو 
ڪيئن معلوم ٿيندو ت قرآن انهن سڀن مضمونن جو مجموعو آهي. 

اها هئي قرآن ۾ر اڳين صحيفن جي اصل تعليمات تلاش 
ڪرڻ جي تاڪيد ۽ ان تاڪيد جو مطلب اهو اهي ت اهي دنيا ۾ 
ناپيد نآهن. 
ويد کي اولمن صميفہ آهن: صحب* اولٰ جا لفظ نهايت جامع 
لفظ آهن انهن ۾ عموميت ب آهي ۽ خصوصيت ب . سڀئي اڳيان 
صحيف ب ان جي مفهوم پر داخل آهن ۽ سڀ کان پهريان صحيق 
ب . قرآن خاص طور جن اڳين صحيفن جا نالا وٺي ذڪر ڪري ٿو 
اهي صحفِ ابراهير*, توريت , زبور ۽ انجيل آهن. آهي سڀ 
ڪتاب اهي آهن جن کان اهل عرب واقف هئا. 

حضرت نوح عہ يلاب جا واقعا [. جي قومر جي 
حالتن ۽ انهن جي صحيفن کي قرآن جا اولين مخاطب اهلِ عرب 
نٿا جڄاڻين. ان جي ثبوت پر خد قرآن مجيد جي سوره هود ۾ 
حضرت نوح ۽ طوفانِ نوح جي واقعي کي بيان ڪرڻ کان پوءِ 
الله جل ڃلال۔ جو ارشاد آهي: 

- 19اهي (قصا) ڳُجهين خبرن مان آهن جي توڏانهن 
وحي ڪريون ٿا. هن کان اڳ نڪي (ان کي؛ تون ڄاڻندو هئين ۽ 
* صحب ابراهيمہ عہ جي نالي سان چند ماڻهن وٽ ڪجھ متفرىق ورق 
۱ينا) پيل آهن.) 





پرهيزگارن لاءِ آهي ۔. 

[ هُود] _ 

..........-- 
نلاءُ انهن لفظن 0 ناڻي: آسانيءَ يا سڃاڻي 
سگهن. پر انهن کان پهرين ڪتابن جي ذڪر کي ب ذ ڇڏيو. ان لاءِ 
اهڙا جامع ۽ ذو معني الفاظ استعمال فرمايا جيڪا صرف الله رب 
العزت جي ئي خصوصي شان آهي. صحفِ اولىل ۽ زبرالاولين جي 
انهن مان مراد اهي سڀئي صحيف وٺندا هئا جن کي اهي سڃاڻندا 
هئا . ۽ انهن ئي لفظن ”مصابيح اسلامر“ جي مصنف 'گنگا پرشاد 
اپا ڌيائي“ کي ب ٻڌائي ڇڏيو ت قرآن ۾ اوهانجن ڪتابن جو ذڪر 
ڪيو ويو آهي. ان ۾ آدو گرنٿ“ يعني ”اولين صحيفن“ جو ذڪر 
آهي. اسان جي حڪمت سان توهان ڇو اها اميد رکو ٿا دنيا جي 
وڏين وڏين قومن جي جن پيشوائن ( حضرت نوح ع » حضرت 
ابراهيمر ع , حضرت موسيل ع ,۽ حضرت عيسيل ع , حضرت 
محمد َټَ ) جو هڪ ئي مهل نالو ورتو آهي.انهن مان سڀني جي 
ڪتابن جا نالا ت ٻڌايا آهن* (فٽ نوٽ: سوره احزاب 7 _ _ سوره 
شور ۱13 پر توهان جي پيشوا (حضرت نوح عہ جي ئي ڪتاب 


ذڪر قرآن ۾ر نہ ڪيو. 
هاڻ اچو زبرآلاولين جي لفظن ني نور ڪريون . 
قران ٻڌائي ٿو 


(196)كٳّةُلش رُبُرالَلِيؾَ 
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6 =- ۱96 ۽ بيشڪ سندس خبر اڳين صحيفن پر (لکيل) آهي . 


زبر جي لفظي معنىل آهي وکريل ورق“ زبرالاولين جو 
مطلب ٿيو : ”سڀ کان پهريان وارا وکريل ورق. سڀ کان پهريان 
صاحب شريعت رسول حضرت نوح هو . هندو حضرت نوح جي 
امت آهن. اهي پنهنجن مقدس ڪتابن , ويدن جي آدِ گيان يعني 
اولين علم هجڻ جي دعوىٰ ڪندا آهن, ۽ ويدن جي تاريخ جي 
تاريخ جو اختصار اوهان جي نظر مان کذري ڇڪو) تي نظر وجهڻ 
سان سڀ کان ”پراڻا وکريل ورت“ جي تعريف ان تي پوري طرح 
اچوشاڻ هڪ بي رخ کان ٿا ڏسون. 
ارشاد باري تعالىل آهي: 
ته وَمَاَزاُتاىِى قبلِكاٳِلاًرِڄَالاً نو ٳِليبم قاالوأ مل ال ران رل 


= 


تفلبُونَ ۽ ڀلْبتَاتِ والڙُبو وَانرَتا ٳليٌك اللكُر لِكْبيِمَ لِلقاس مَا تُوِلَ 


ٳلَيُٻمُ وَلعلهُمُ يَكقَ روت * ۽ (اي پيغمبر) تو کان اڳ (ڪو 
پيغمبر) مَردن کان کانسواءِ ٫ہ‏ موڪليو اٿون انهن ڏانهن وحي ٿي 
ڪيوسون پوءِ (اي ماڻهو) جيڪڏهن اوهين ٫ن‏ ڄاڻندا آهيو ت 


ڪتاب وارن (اهلي ذڪر) کان پڇو . انهِن کي اسان 
بينات ۽ زبر سان گڏ موڪليو هو. 


هتي ۽ ٻئي معنيل سان گڏ هڪ لطيف اشارو هيءُ ب ڇپيل 
لوم ٿٿي توا رو لن .تين ڪيڪ ڪياب يبال يا آهي ڪجه 
”بينات“ هيون ۽ ڪجه 2 "ّ. يعني زبر ۽ بينات مختلف نو ع جا 
صحيف آهن. ”بينات“ جي معنيل آهي ”جن ۾ صاف صاف سمجھ 
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۾ر اچڻ جهڙا بيان هجن.“ بينات کان مختلف قسمر ڪهڙي ٿي؟ 
”جن ۾ تمثيلي انداز ۾ر واقعن جو بيان هجي.“ رگ ويد ۾ر چيو 
ويو آهي ت: مان واقعن کي حمد جي پيرائي ۾ تمثيلي زبان ۾ 
بيان ڪندو آهيان. (11.6.8) 

ويدڪ علم کي اسان ڏسون ت اهي ”زُبر“ جي تعريف تي 
پورا لهن ٿا ۽ انهن جي اولين هجڻ ۾ ت ڪنهن کي ب اختلاف 
نہ آهي. 

ويدن جي صحفِ اولى يا رُبر الاولين هجڻ ۽ حضرت نوح 
ع جي متعلق هجڻ جو هڪ آخري عقلي ثبوت اهو آهي ت پراڻن 
۽ هندن جي ٻين مذهبي ڪتابن پر ت گهڅن انبيا عليهمر السلامر 
جي نالن سان گڏ پيشن گوئي ملي ٿي پر ويدن پر نبين مان 
سرت اه يت ۽ ابا نڪر مان ۾ .من يي ول ول 
هجڻ جي حيثيت سان حضرت احمد عَټٌُ جا تفصيل ملن ٿا يا 
دري ِن کان علاد؛ خضرث مجند 08 اپ بعثت عرش بين 
گوئيون ملن ٿيون . رسول آخر زمان جون پيشن گوٿيون تہ هر 
مقدس صحيفي پر آهن. ان کان علاوه نبين مان حضرت نوح عہ 
کان پوءِ ڪنهن نبي جون بيان ن ملڻ ان ڳالھ جو ثبوت آهي ت 
ويد نن تہ نوح عہ کان پهريان جا صحيفم آهن ۽ ن ان جي دور کان 
ها 

ويدڻ کي ڪتاب الاهي يا مقدس ڪتاب تسلڀر ڪرڻ بر 
جيڪي مشڪلاتون يا رنڊڪون اسان جي خيال ۾ پيدا ٿي. ٿي 
سگهيون, آهي اسان سمجهون ٿا تڌ هاڻ بافي ِ‪ َ-. 
هونديون.خد ويدن جا مضمون , ويد پڙهڻ وارن چند علمائن جي 
خيالن ۽ سڀ کان وڌيڪ قرآنِ عظيم جي نشاندهيءَ کان پوءِ ان ۽ 
ڪوئي شڪ نٿو رهي ت اهي ڪلام ربانيءَ جا حصا آهن. 


004 بپ 4 وو اٿ 


قرآان شندن کي اٴ سي بہ سڏي ٿو ۽ 

اُمين جي تعريف جڏهن اسان قرآن ۽ ڳولهيون ٿا ت اسان 
کي هن مفهوم جا لفظ ملن ٿا : 

”۽ منجهائن ڪي اڻ پڙهيا آهن جي ڪوڙن خيالن کانسواءِ 


ڪتاب کي نن ڄاڻندا آهن ۽ اُهي رڳو اٽڪل هلندا آهن . 
(البقره ؛78) 

ذڪر اڪيل سن اصختن رانكر قرازا جي بڌابل آهي#اشريت پ 
هندو قوم تي سو فيصد پوري لهي ٿي 

اُمين جي تذڪري ۾ قرآن ار واضع ڪري ڇڏيو ت اُمي 

اهل ڪتاب ٫‏ آهن پر هڪ مختلف گروھ آهن. 

ب پوءِ جيڪڏهن توسان جهيڙين ت چؤ پنهنجو مُنهن (يعني سر) مُون 
۽ جنهن منهنجي تابعداري ڪئي تنهن الله لاءِ ٽِرايو آهي, ۽ (اي 
پيغمبر) جن کي ڪتاب (توريت ۽ انجيل) ڏنو ويو تن کي ۽ اڻ 
پڙهيلن اک ڇو ت اسلام آندو اًڻَ ٣‏ (يا ن) پوءِ جيڪڏهن اسلام 
آڻين ت بيشڪ سڌيءَ واٽ وارا ٿيا. ۽ جيڪڏهن ڦري وڃن ت 


توتي رڳو پيغام پُهچائڻ ڻ آهي. ۽الله ٻانهن کي ڏسندڙ آهي. 
(آل عمران ؛ 20) 
خر ٻئي ت مجيندڙ *#ه٣11616‏ يعني خدا تي ڪنهن ‏ 
ڪنهن صرورت ۾ ايمان رکڻ وارن کي قرآن ٻن گروهن ۾ 
ورهائي ٿو . اهل ڪتاب ۽ اُمي _ ۽ اُمين جون جيڪي 
خصوصيتون قرآن ۽ علماءِ قرآن بيان ڪيون آهن اهي هي آهن : 
* ڪتاب کي نٿا ڄاڻين . انهن جو ڪتاب جي باري ۾ علم 
گمان ۽ قياس تي ٻڌل آهي. ٍ 
* قديم امتِ عرب وانگر اهل قبد آهن ۽ ام القریٰ يعني 
مڪي سان انهن جو گهرو تعلق آهي. يعني انهن جي 
عبادتن ۾ ڪعبي کي (ڪليدي) حيثيت حاصل اهي . 
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اڄ اسان ڏسون ٿا ت دنيا ۾ صرف هڪ هندو قوم ئي 
اهڙي قومر آهي جيڪا اُمي هئڻ واري ان تعريف تي 
پوري ٿي لهي ۔ 
...يه 
قرآن ٻ گروھ ٻڌايا آهن جن جي وسيلي رسول جو پيغا 
دنيا کي پهچڻ مقصود هو ."095 
0 سال پهريان عرب پر هو ۽ جنهن منجھ رسول الله 
عَټڙ جي (بعثت) ٿي هئي . ۽ هڪ بعد ۾ اچڻ وارو 
آخرين ”گروھ“ . 

2 - ) . دالله) اُهو آهي جنهن اڻ پڙهيلن پر انهن (جي قوم) مان 

هڪ پيغمبر پيدا ڪيو جو وٽن سندس آيٽون پڙهندو آهي ۽ کين 

پاڪ ڪندو آهي ۽ کين ڪتاب ۽ دانائي سيکاريندو آهي, ۽ 


بيشڪ اِهي (هن کان) اڳ پڌري گمراهي پر هوا. 

3 ۽ انهن مان ٻين لاءِ ب جي اڃا انهن (مسلمائن) سان ٫ن‏ 
مليا آهن, ۽ اُهو غالب حڪمت وارو آهي ۱ (سوره جمع : 3_2) 

اهو ئي اهو بعد وارو گروھ آهي جنهن جي قبولءِ اسلام 
جي خبر قرآن مختلف جاين تي ڏئي آهي ۽ حديثن جنهن جي 
وضاحت ڪنڍي هند يتان جي آهنڊو هو طرف اشارو ڪيو آهي. 

(اگر اب ڀي ن جاگي تو. .مم نيد ناي 1987) 
ويدڪ ڌرم ۾ توضيد : 
----90 

ئي آهي جيئن اسلام پيش ڪيو آهي. هندو ويدانت جو ”برهمر 

سوتر " يعني خدا جو ڪلمو : 

”ايڪم برهم دوئتي, ناستي. نيه , نا » ناستي ڪنچن“ 
(خدا هڪ تئي آهي ٻيو هرگز ن آهي. ن آهي. نن آهي: رو ٫‏ ن آهي.)( 
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”هو (خدا) سڀن جاندارن ۽ بي جان شين جو وڏيءَ شان 
3 0 
ون 1500 ند 02721 

”ان هستيءَ جي ڪاب مورتي یا تصوير ن آهي ان جو نان 
ٿي سراپا حمد آهي.“ (يجر ويد : 3_32) 

”جيڪي ماڻهو ڪوڙن ديوي ديوتائن جي عبادت ڪن ؛ 
اهي (جهالت جي)( انتو ڪار واري گهاڻين اونده ۾ ٻڏي وڃن ٿا. 
(يجر ويد :9_40) 

”خدا کان سواءِ ڪنهن کي ب ن پوڄيو .“ (رگ ويد 
1_1_8) 

”اهر هڪ ً٬‏ ئي آهي ان جي عبادت ڪريو.“ (رگ ويد 
16_45_6) 

”اهو هڪ ئي بهترين پرستش ۽ بندگيءَ َ ڪرڻ لاق آهي, 

رب آهي.“ (اثر ويد( 

”ايشور ئي اول آهي ۽ سڄيءَ مخلوت جو اڪيلو مالڪ 
آهي. اهو زمين ۽ اسمان جو مالڪ آهي. ان کي ڇذي توهان 
ڪهڙي خدا کي پوڄي رهيا آهيو.“ (1_121_10) 
هڪ ڪلام بِغّي ڪلام جي روشنضيءَ ۾: ڪلاِ الاهي خد الله 
تعالين جي ڪلام هئڻ جي دليل آهي. قران جا مضمون خد قران 
جي حقائيت جا سڀ کان وڏا دليل آهن. اڇوت ويدن جي ڪجه 
5-7 ۾ر نظر وجهون. 

۱ . سڀ ساراھ (خاص! جهانن جي پالڻهار الله کي جڳائي 


(فأًتح : 1 
هن جهان جي بنائڻ واري لاءِ تعريف آهي. «رگويد_1_18_5) 


(3) 3 - (جو ٻاجهارو مهربان. = افاتح 


ٳاُٰ 943 [آماا لي 7 اه 
ڪ>يڪجيجچ9ڪخچ-حججيڪڪحححمسيح9ح<<جڪحڪججت=-ح۽جح---؟حٽ=9-تت 
جيڪو ڏيڻ وارو ۽ رحيمر آهي (رگويد_1_34_3) 


(3) 6 - اسان کي سڌي واٽ ڏيكار. (فاأتټح ) 5) 


(يجرويد: 16_40) 

(4) اُهو آهي) جنهن کي آسمانن ۽ زمين جي بادشاهي آهي ۽ 
(پاڻ لاءِ) نڪو اولاد ورتائين ۽ نڪي بادشاهيءَ ۾ ساڻس 
ڪو شريڪ آهي ۽ سڀڪنهن شي کي بثايائين پوءِ ان 


جو اندازو پوري طرح ٺهرايائين ‏ .(الفرقان:2) 
پرماتما هر معخلو ىق جو پيدا ڪندڙ آهي. (اٿرويد: 1_19_7) 


(5) ڳجھ ۽ ظاهر جو ڄاڻندڙ وڏو مٿاهون آهي . (رعد : 0 
خدا در حقيقت تمام وڏو آهي. (اٿرويد : 20 3_58) 
(5) اللَه جي حُڪمن کي ڪا ڦير گهير ڪانهي (يونس: 64) 
خدا جا قانون بدليا نن آهن. (اٿرويد: 3_58_20) 


3 چڱائيء کي ايسين ڪڏهن ن پهچندؤ جيسين جن شين 
99090909099 


کي ڄاڻندڙ آهي. ‏ لآ آل عمران: 92( 

جيڪو پنهنجي ڪمائي اڪيلو ئي کائي ٿو اهو گناھ 
کائي ٿو. (رگ ويد: 0! _6_117) 
(8) ماڻهن کي چڱائيءَ جو حڪم ڪريو ٿا ۽ ۽ پاڻ کي وساريو ٿا؟ 
هن هوندي ب جو توهين ڪتاب پڙهو ٿا پوءِ ڇو ٫‏ ٿا سمجهو؟ 


(القره: 44) 
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۾ نٿا ٻڌن . (رگ ويد: 04_71_10 
(9) )هيغُ حُڪم) ت ڪو بار کڻندڙ ڪنهن ٻئي (جي گناھ) جو بار نن 


کڻندو . (نجم: 38) 
تون ئي عمل ڪر ۽ تون ئي ڀوڳ (يجرويد: 15_23) 


0 - .*الله ماڻهن تي ڪُجھ ظلم ن ڪندو آهي پر ماڻهو پاڻ 


تي ظلم ڪندا آهن . 

(يونس: 44) 

اي قادر مطلق عظيم الشان پروردگار اسان پنهنجي جهالت سبب 
گمراھ ٿيون ٿا. اسان جي مٿان ٻاجھ ڪر . (رگويد : 3_89_7) 

11 اُن جهڙي ڪا (ب) شيءَ ن آهي. (شوری: 11) 

پرميشور جي ڪاب مورتي نٿي ٺاهي سگهجي. (تجر ويد : 4_32) 
2 اوڀر ۽ اولھ الله جو آهي, پوءِ جاڏي پنهنجي مهاڙ کي 
ڦيرايو تاڏي الَه جي سامهائئي آهي. ڇو ت الله (مهرباني ۾( 
ڪشادگي وارو ڄاڻندڙ آهي . 

(البقره: 115) ؛ 

سڀ طرف ان جا ئي آهن. (رگويد : 4_12_10) 

دنيا جو خالق, اوله , اوڀر . هيٺ ۽ مٿي سڀن هنڌن تي آهي. (رگ 
ويد : 140_36_10) 

4 اي پيغمبر) ن ڄاڻندو آهين ڇا ت آسمانن ۽ زمين جي بادشاهي 
الله جي آهي. ۽ الله کانسواءِ اوهان جو نڪو سنڀاليندڙ ۽ نڪو 


واهرو آهي؟ 
(البفر« 107) 


ين هو وٳعاٳٴثو؛ 009 


7 .ڪه کي چگيءَ َ طرح قرض ڏيندؤ تت ت (النه) اوهان کي 
اُهو (قرض) ٻيغون (ورائي ڏيندو) ۽ ارهان کي بخشيندو, ۽ الله 


قدردان بردبار آهي . 

(التغابن : 16) ,1 

خدا هڪ آهي اهو مهربان ۽ خيرات ڏيڻ واري ماڻهوءَ کي جهجهو 

رزق ڏيندو آهي. (رگَ ويد : 7_84_1) ٍ 

16 الله ڪنهن کي سندس وس ڌا ران تڪليف ٫‏ ڏيندو آهي, 
جيڪى (چڱو) ڪمايائين سو سندس (فائدي) لاءِ آهي ۽ جيڪي 

دا ڪمايائين سو مٿس آهي. اي اسان جا پالغهار جيڪڏهن 

وساريون يا چوڪ ڪريون ت اسان کي ن پڪڙ, (الهنره : 186) 

اي خدا اسان کان جيڪي گناھ ڀل چڪ ۾ر ٿي وڃن ٿا , انهيءَ 

سب اسان کي پري ذاڪر۔(رگ ويد: 05-897 
8 

95 -.- 

ويدن جا ڪجه احڪام: 

چوڻا جِي ” َ کيڏ واري ماڻهوءَ واري جو ساھهُ هن کي 

990 9 _3) ان 

کانپوءِ لڳاتار تيرهين منتر تائين جوا جا ذاتي ۽ سماجي نقصان 

ڳنائي تيرهين منتر پر چيو ويو : ”اي جواري جوٿا کيڏڻ ڇڏي ٻي 

ڪاھ . ان ۾ جيڪو نفعو ٿئي ان ۾ مطمئن رھ .. ( رگ ويد : 

113 34_10 

شراب جي اسنح : شراب پيئڻ بعد ان جو نشو پيئڻ واري جي دل 

۾ر پنهنجي جڳه ٺاهن.لاءِ جنگ ڪندو آهي. (رگ ويد_ 12_2_8) 
”اي خدا رياضت نہ ڪرڻ وارا انسان شراب پي بد مست 

ٿي ويندا آهن ۽ هو توهان کي تڪليف پهچائڻ طرف مائل هوندا 


10 با 4 بٳڄأٳٴْهٰ 
انڪري توهان دولت مند هوندي بہ پنهنجو سهارو ن ڏيندا آهيو. 
اق 8 :291 ُ‫ 
وياج جي صفح : گهڻو ڌن ڪٺو ڪرڻ جي اميد تي اوڌر ڏيڻ 
وارن جي ڌن کي (اي ايشور) تون کسي وٺين ٿو . ( رگ ويد 
14_53_3) 
شاديءَ جِي رسمن ۾ آسانيءَ جو حڪم : ”جن رستن کان اسان 
ڪنڊن کان صاف ۽ آسان ڪ“ (رگ ويد 10_ 23_85) 
صرد کي ڪورتن ڇا ڪپڙا پاڻٿڻ جِي صفح : جيڪڏهن مڙس زال 
جا ڪپڙا پائيندو ت ان تي جادوئي طاقتن جو عذاب ٿيندو آهي. 
(وڱ يذ 00-88-10 ” ً ّ 
ورت لاءِ گهريلو زندگيءَ لاءِ حڪم : ات تون سڀ کان سنٺي 
ٿ09050055ح99 
راڄ ڪر . اي عورت مڙس جي گهر پر ماءُ بڅجي سک وٺ . 
مڙس سان محبت جو رشتو قائمر ڪر ۽ ڪراڙپ تائين پنهنجي 
كه راڄ ڪر . ( رگ ويد 10 85_ 26_25 _37) 
تورت ټي ضيا ڇا شڪم : ڇوت قدرت توکي عورت بنايو آهي 
ان ڪري نظرون هيٺ رک مٿي ن . پنهنجي پيرن کي ميڙي 
رک . اهڙو لباس پاءِ ت جيئن جنهن مان جسم نطر ٫‏ اچي. (رگ 
ويد 19-33_8) 
(اگر اب ڀي نن جاگي تو_شمس نويد عشمائي_50_149) 

شمس نويد عشماني هندن ۽ مسلمانن جي مشترڪ قدرن 
جو بيان ڪندي چوي ٿو: ”هندو دنيا جي سڀ کان پهرين شريعت 
واري قوم آهي ۽ مسلمان آخري شريعت واري قوم“ + ۽ ”انهن 
ٻنهي تين حڪيت؛ اڏهيءَ َ هڪ ئي ملڪ هندستان ۾ ڪٺو ڪري 
ڇڏيو آهي.“ 
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هندستان جا سڀ مندر ۽ مسجدون قبا۔ طرف تعمير ٿيل 
آهن. ڊيو بائس پنهنجي ڪتاب ۾ لکي ٿو ؛ ”وڏن وڏن مندرن جي 
طرز تعمير ۽ ڍانچو خواه اهي نوان هجن يا پراڻا بلڪل هڪجهڙا 
۽ برابر آهن. مسلمانن کي ت خبر آهي تہ مسجد جو منهن اوله ڇو 
آهي پر هندوءَ کي خبر ن آهي ت هنن پنهنجا مندر قب رو (ڪعبي 
”--090 9 
ڪن ٿا , ڇا انهن جو بہ ڪعبي سان ڪو پراڻو واسطو تہ نہ آهي؟* 
شندن ۽ مسلمان ۾ هڪجھڙايونءَ 
* هندو چتا جو رخ اتر کان ڏکڻ هوندو آهي, ۽ اهو ئي 
رخ مسلمانن جي قبرن جو آهي. 
* مسلمان حج ۽ عمري جي موقعي تي ڪعبي جا ست طواف 
ڪيا آهن . جع تي اه (اگني) جا ست 
. تا ‏ ات (احرامم) پائيندا آهن 
اهي ٻ عدد اڻ سبيل چادرون هونديون آهن, جنهن مان هڪ کي 
گوڏ طور ۽ ٻي چادر مٿان ويڙهي ويندي آهي. هندو تيرٿ جي 
موقعي تي هزارين سال پهريان کان ئي اهو لباس پائيندا اچن . هتي 
اهو لباس ايترو ت مقدس مڃيو ويو آهي جو ان جي بدليل صورت 
اڄ ب گوڏ ۽ ساڙهي جي صورت ۾ موجود آهي” ( نوٽ: هتي هڪ 
ڳالھ ڌيان ۾ رکڻ جهڙي آهي ت : موهن جي دڙى جي ڪن ماڻهن 
جو لباس ب هوبهو ساڳيو ٿي آهي!) 
* حح وغيره جي موقعن تي مسلمانن تي وار ڪوڙائڻ لازمي ٿي 
ويندو آهي. ۽ ان کي افضل قرار ڏنو ويو آهي. جڏهن ت هندو ب 
هزارن سالن کان تيرٿ جي موقعي تي مٿو ڪوڙائيندا ايندا آهن. 
* مسلمان حج يا عمري جي موقعي تي جڏهن حالت احرام ۾ 
هوندا آهن ت انهن جي مردن کي اهڙن جوتن پائڻ جي اجازت ناهي 
هوندي جنهن سان پير جو مٿيون حصو ڍڪجي وڃي. اڄ جي دؤر 
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۾ هوائي چپل جو استعمال ب ان مقصد سان ڪيو ويندو آهي ت 
جيځن هلڻ ۾ ب تڪليف ذ ٿئي ۽ پير جي مٿئين حصي تي فقط 
سنهيون ڀٽيون هجن. ساڳي طرح هندو ب تيرٿ جي موقعن تي 
ڪائيءَ جي اهڙي چاکڙي پائيندا آهن جنهن جي مٿان ڪائي ڀٽي 
ناهي هوندي پر آڱوئي ڦاسائڻ لاءِ ڪاٺ جو هڪ ٽُڪو لڳل هوندو 
آهي. 

* مسلمان ڇِٺيءَ تي ٻار جو نالو رکندا آهن ۽ هن جي ”ُجهنڊ“ 
لهرائيندا آهن. هندو اوائل کان ”نار ڪرن سنسڪار“ (ٻار جي نانءَ 
رکڻ جي رسم) جي موقعي تي پنهنجي ٻار جي جهنڊ لهرائيندا 
آهن. 

هندن منجشہ هلندڙ ڪټشہ سرپستم راز : اسين پنهنجو پاڻ 
کي حضرت محمد جا پيروڪار چورايون ٿا اسان دنيا مان جهالت 
جي اوندھ کي ختم ڪرڻ لاءِ اٿيا هئاسين, اسان هن زمين تي خدا 
جي بادشاهت قائر ڪرڻ جو عزم ڪيو هو . ٿورو سوچيو ت ڇا 
اسان اڃان ب ان منصب جا اهل آهيون؟ لاعلميءَ جي انڌيرن کي 
دور ڪرڻ جا دعويدار پاڻ ڪيتري عظيم مجرمان لا علميءَ جو 
شڪار آهيون؟ ان جو اندازو ان ڳاله مان لکڳايو تہ اسان جيڪو 
ڪجھ ب وڏيءَ تحقيق جي شڪل ۾ر اوهان آڏو پيش ڪري رهيا 
آهيون ( ۽ ممڪن آهي ت اوهان کي يقين ڪرڻ ۾ر وڏي ڏکيائي 
پيش ايندي هجي) انهن سڀن حقيقتن کان هندو خواص تمام 
سٺيءَ طرح واقف آهن. 

. کي ان ڏو ات هي ب 1400 سال پراڻيءَ قوم 
وانگر اهل قبد آهن. انهن جي سڀن مذهبي رسمن پر قبلي سان 
ان يي 
قبلي طرف بيٺل آهن. هندو | ن ڳالھ کان راف آهن ڻ انهن ِن 
وڏو تيرٿ (ان کي ”آڌ پشڪر تيرٿ“ چوندا آهن) يڪ ۾ آهي. 
انز چوااصيل اشزلنگ“ يلان اڪو اح اسزڻ آهي, اتر اب 


7 9 . من دا ۽ نگ“ 
معنيل ”نشاڻ؟ يعني خدا جو نشان يعني خدا جي نشاني) 

هيءَ ڳاله ب هندن منجھ مسلمانن کان راز رکي وئي آهي ت مرڻ 
مهل ”ت نز ۽ جي تڪليف کان بچائڻ لاءِ مرڻ واري جي ڪن ۾ر ”اڻ 
چئي جي سرگوشي ڪئي ويندي هئي.“ بيان ڪيو ويندو آهي ت 


-ڂ 
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لفظ عام هندن کي معلوم نن ها . پر اڪبر اعظم جي عهد ۾ 
هڪ برهمڻ اهي لفظ ٻڌائي ڇڏيا هئا ۽ اهو ب چيو ويندو آهي ت 
اهي لفظ اٿر ويد پر موجود آهن. جنهنڪري ”دبستان المذاهپ“ 
مطبوعہ نول پريس ۾ر ب موجود آهي. 

”لا الا هَرني پاپن اِلا لمبا پرمر پدمر“ 

جنم بيكنٺ ڀراب هوتي تو جپي نام محملم 
ترڄمو :ال اله چوڻ سان پاپ مٽجي وڃن ٿا له چوڻ سان پرير 
پدوي (امامت عالم) ملي وڃي ٿي. جيڪڏهن هميشه وارو بهشت 
چاهيو ٿا ت محمد عَټر جو نالو جپيندو (ورد ڪندو) ڪر . 

اهو آهي ان ”اڻ ڪهي“ جو مفهوم جيڪا مرندي وقت 
ڪنهن زماني پر عالم ”نز ۽“ جي وقت مرندڙ جي ڪن ۾ چئي 
ويندي هئي.” 

(اخبار قومي جنگ ص4 ِ 19 جنوري 11ع) : 
ترجمي ڪرڻ وارن ان "اُن ڪهي “ جي ترجمي پر حضور عَټٌّرُ جي 
ٻئي دور ۽ مقامہ محمود جو راز ن ڄاڻڻ ڪري ٿورڙي تبديلي 
ڪري وڌي آهي پر پوءِ ب ملندڙ جلندڙ مفهوم سامهون اچي ويو 
آهي. ٻيهر ڪنهن موقعي تي ان منتر جي اصل اهميت اسان بيان 
ٿا 
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# . هندو خواص جو اهو پڪو عقيدو آهي ت هڪ ڏينهن پوري 
هندو جاتي قرآن تي ايمان آڻيندي. پر اهو انهن رازن مان آهي 
جنهن کي هندو عوام کان ۽ بلخصوص مسلمانن کان پو شيده 
رکيو ويندو آهي. 
# . ڊيو بائس لکي ٿو : ”جڏهن برهمڻ پنهنجي ٻارن کي پنهنجو 
وارث بڻائيندا آهن تڏهن ٻار کي اهڙيءَ طرح ويهاريو ويندو آهي 
ت : ان جو مُنهن اوڀر طرف هجي ۽ پاڻ اولهھ جي طرف منهن 
ڪري پنهنجي ٻار جي ڪن پر سُس پُس ڪندو آهي. ”منهنجا پٽ 
ياد رکجانءِ ت خدا هڪ آهي. اهوئي پيدا ڪرڻ وارو , اهوئي 
پالڻهار ۽ بچائڻ وارو آهي ۽ هر برهمڻ کي ان جي ڳجهيءَ طور 
عبادت ڪرڻ گهرجي . پر اهو ب ڄاڻي وٺو ت : اهو هڪ اهڙو راز 
آهي جنهن کي جيڪڏهن ماڻهن اڳيان بيان ڪيو ت پوءِ اوهان جي 
خوش قسمتيءَ جا ڏينهن ختمر ٿي ويندا . 
,191119015 9 _ 16010119011165) هک 105001115 ,0181111115 01111080 
)(11-166 


الفرض انهن سڀن رازن کي هزارن سالن کان هندو خواص سيہ ب 
سيہ مسلمانن ۽ هندو عوام کان لڪائندا پيا اچن . هاڻ هندو خواص 
مان نڪري اهي راز هندو عوام تائين ب پهچي رهيا آهن, پر قومن 
کي هدايت ڏيڻ واري قوم مسلمان قومہ کي ان جي خبر ٺناهي.. 

(اگر اب ڀي ٫‏ جاڳي تو . يع 183_11) 

هند و مذشب کي اُن جي وڃايل حضيبقنت ڏيو. .ِء : هندوءَ کي 
مسلمان ڪري اسان ڏٺو ت مذهب تبديل ڪرڻ کان پوءِ اهو 
پنهنجي معاشري کان ڪٽجي وڃي ٿو . هندو سماج ۾ مسلمانن 
جي خلاف نفرت ۾ر وڌيڪ اضافو ٿي وڃي ٿو ۽ ان نئي مسلمان 
کي اسان يياڻ ساڻ ابڊخسٽ ان ڪري. صضگهندا آهي نت .اؽا ڃو ثلاث 
۽ روزگار جا مسئلا وڌيڪ الجهي ٿا وڃن .من مي جي 
انصارن مڪي جي مهاجرن کي ڀاُ بڻايو هو ان جي ادن مثال ب 
اسان ان ويچاري کي فراهمر نہ ڪري سگهندا آهيون . ڪڏهن 
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ڪڏهن ت بد دل ٿي نئون مسلمان جي واپس پراڻي مذهب ڏانهن 
موٽڻ جون مثالون ب ڏسڻ پر آيون آهن . اهو تہ انهن چند ماڻهن 
جو معاملو آهي جيڪي اسلامر قبرل ڪرڻ جي همت ڪندا آهن . 
اڪثريت مسلمانن جي بگاڙ کي ڏسي اسلامر جي خوبين کان ئي 
متاثر نہ ٿيندي آهي . انهيءَ حالت ۾ دعوت جي صرف هڪ ئي 
مؤثر صورت آهي . ت هندوءَ کي مسلمان ڪرڻ بجاءِ هندو مذهب 
کي ان جي ڀلجي ويل حقيقت تي آندو وڃي . اهو ذردن جو ن پر 
قوم جي تبديليءَ وارو رستو آهي . 

مرجوده ٿو ۽ ني ڍا يل لايع ريد 
دعوت ڪتاب ۽ سنت کان اصولي طور تي سڀن مذهب جي مڇڻ 
وارن لاءِ ۽ خصوصي طور تي هندو قومر کي دعوت ڏيخ ڻ لاءِ اهوٿي 
ثابت ٿئي ٿو ت ان جي اڳئين مذهب کي اڻ جي اصل گمشده 
اسلامِ جي طرف بحال ڪرڻ وارو انداز اختيار ڪيو وڃي جنهن 
سن مذهب جي تبديلي , ارتداد ۽ ڌرمہ پريورتن جو الزام عائد 

ٿئي . اهو غلط مسخ شده طريقو اسان جو ناهي يسائي مشنرين 
*---05ٿٿ5ٿ00050 
ملت آدر ع ۽ نوح ع جي معاملي ۾ اهو ئي دعوت جو طريقو 
اختيار ڪرڻو پوندو جيڪو خد حضور صص جن ملتِ ابراهيمر جي 
سامهون اسلام جي تعارف لاءِ اختيار فرمايو هو . (اگر أنټ پئ 
جاگي تو _شمس نويد عشمائي_0202_197) 
(33) وَمَڻُ ات قؤلا تن دََا ٳل او ويل صاٺتا وقال ٳټي مِتؾَ 
لٻِيَ 


33 - . انهيءَ کان وڌيڪ چڱو ڳالھ پر ڪير آهي جنهن الله 
ڏالهن. سنڏي.:: ۾ (باڻ- بر چڱا ڪعز ڪياڻين اين اق يشڪ آء 


مسلمانن مان آهيان؟ 
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(34)ولا نشكوی السُنه ولا التّنِقة ادف بالِ فن أحُسَنُ قٳأڌا الذِى بَيٌُتَكَ 

ير پور ار تير ٍَِ ّ و‫ 

وََؽتهُعَؾاوةانّهُ لي عيُ 

3 4 نيڪي ۽ بدي پاڻ ۾ر برابر نن آهن. ِء نيڪي) جا 
تنهنجي وچ ۾ر دشمني آهي سو ڄڻٹڪ دوست مائني وارو ٿيندو . 


(35) وَتأيَأَاٳلاالَزِيتَڪَترواوَتايلَفاَأٳلّاخُوعلٍ عَظِم 
5 - 35۽ اِها (ڳالھ؛ صابرن کانسواءِ ٻئي کي حاصل ذ ٿيندي 
ٿيندي آهي . ( حم) 
يا 

9 قيارَۇٴفِټ الو ِڪ له ولَؤ كسک قا عَلِي الُقلّپ لانقَصّوأَمِنُ 
ڪَوٳك قا عَبُ واشكفْؤز له وَڪَأوزرق الامرِقٳڌاعَزڪ فَكوَگل ڪَلَ 


اٽ ٳَّاللَُِٻُ الْبٌكوَڃِيَ 

159 159. پوءِ (اي پيغمبر) الله جي ٻاجھ سسِبان اُنهن لاءِ آٽرمر 
ٿيو آهين. ۽ جيڪڏهن ڪاوڙيل سخت سخت دل هجين ها ت 
ضرور تنهنجي آسپاس کان ڀڄي اُٿن ها. پوءِ کين معافي ڏي ۽ 
اُنهن لاءِ بخشش گهر ۽ ساڻن ڪم پر صلاح ڪر. پوءِ جڏهن تون 
پڪو ارادو ڪرين تڏهن الله تي ڀروسو ڪر. ڇوڻ الله ڀرورسي 


ڪرڻ وارن کي دوست رکندر آهي. ( آل عمرات) 


اپ پيل ريك بأيأمة والؤٴڃكڈ الم وَڃَاولهم ڀال هؾً اُحتن _ 
(التحل:ٿنا) 
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(اي پيغمبر!) پنهنجي پروردگار جي راھ ڏانهن ماڻهن کي سڏ , 
هن طرح جون حڪمت (عقل ۽ دانائي) جون ڳالهيون بيان ڪر ,٫‏ 
۽ سهڻّي نموني سان واعظ ۽ نصيحت ڪر , ۽ جيڪڏهن مخالفن 
سان بحث ڪرين ت اهڙي طريقي سان ڪر جو حسن ۽ خوبيءَ جو 
طريقو هجي. 

هن آيت پر اللَه تعالىٰ جل رسول الله عٿټٰ کي فرمائي ٿو 
تہ توهان مختلف شين ۽ مخلوقات ۾ موجود اسرار ۽ رمزن کي 
آسان انداز پر اهڙي خوش اسلوبيءَ سان پيش ڪر ت جيئن مَطبين 
جي جيڪر ضرورتون ب پوريون ٿي وڃن ۽ انهن جي جذبات کي 


ءد وت ڃو طريشميڪار شد يقن ټي رڍئئسنيءَ #ء. 

حديثن ئي اسان کي ان قومہ کي دعوت ڏيڻ جو 
طريقيڪار ٻڌايو آهي. هنن حديثن پر اوهان پاڻ ملاحظ ڪريو ؛ 

”حضرت عبدالرحمان بن علاحضرمي رضہ چوي ٿو 
مونسان ان شخص اها حديث بيان ڪئي جنهن نبي ڪريم شي 
کان ٻڌو هو ت اوهان فرمايو : ”يقينن ان امت جي آخري حصي پر 
هڪ قوم هوندي جنهن جو ثواب ابنتدائي دور جي ماڻهن (يعني 
صحاب اڪرام رضہ) جي ثواب جهڙو هوندو . آهي نيڪين جو 
حڪم ڏيندا , براين کان روڪيندا ۽ فتني پروازن سان جنگ 
ڪندا” 

حضرت ابو عبيده رضہ کان روايت آهي ت هن نبي ڪريم 
ص کان پڇيو ت يا رسول الله عُتټڙ ڇا اسان کان ب بهٽر ڪوئي 
ٿي سگهي ٿو ڇا ت اسان (اوهان جي هٿ تي) اطاعت قبول ڪئي 
۽ اوهان سان گَڏ جهاد ڪيو ‏ پاڻ فرمايائون _ ها . توهان کان پوءِ 
هڪ اهڙي قوم هوندي . جيڪا مون تي ايمان اڻيندي جڏهن ت 
انهق بين يداد ڪون بهوندو 


818 ڀا ہہ بڄ اٿ 
(ان مضمون جي حديث احمد ۽ دارميءَ ب نقل ڪئى آهي. 
رزين بحواد مشڪواةِ باب ثواب هذه الام >> 
حضرت عمرو بن شعيب رح پنهنجي والد کان ۽ اُن 

پنهنجي ڏاڏي کان روايت ڪري ٿو ت : رسول ڪريم جن هڪ 

ڏينهن (صحابہ رضہ کان) پڇيو _ ايمان جي لحاظ کان ڪهڙي 

مخلوق توهان جي نظر ۽ سڀ کان عجيب ۽ عزيمت واري آهي . 

صحاب رضہ عرض ڪيو _ ”فرشتا" _ پاڻ فرمايائون : (انهن جي 

ايمان ۾ ڪهڙي عجيب ڳالھ آهي؟) اهي ايمان ڇون آڻين جڏهن 
اهي پنهنجي پروردگار جي ويجهو ٿا رهن. صحاب رضہ چيو _پوءِ 
يا رسول الله ص آهي آنبيا آهن پاڻ فرمايائوڻ-: آهي: آيمان ڃو 

ٿيڻ جڏهن اك اڻهڻ تي ري نازل ندي آهن صحاب يو ته 

ك. َر اهي اسان آهيون_ فرمايائون : توهان ايمان 

ڇون آڻيو ها جڏهن ت مان توهان جي وڃ موجود آهيان _ راوي 

جڪ 
ايمان جي اعتبار کان مظبوط ۽ عجيب ترين حقيقتاً هڪ قومر 

هوندي _اهي مون کان پوءِ ٿيندا . آهي ڪجه صحي لهندا ٫‏ 

جيڪو ڪجھ انهن (صحيفن) پر آهي ان تي ايمان اڻيندا. 

(بيهقي بحواد مشڪوة باب تواب هد الامتہ) 
انهيءَ حديث مر ”ڪتاب“ مان مراد قرآن آهي. يعنى انهن 
کي انهن صحيفن ۾ر قرآن نظر ايندو . ان مفهوم کي تقويت قرآن 

جي هن آيت مان ب ملي ٿي . 
”۽ بيشڪ سندس خبر اڳين صحيفن پر الکيل) آهي.” 
بالتُڪَراء_196) 
اوهان ڏٺو ت حديثون اهو ٻڌائين ٿيون ت هي- قوم براه 

راست قرآن تي ايمان نن آٿيندي پر پهريان اها پنهنجن صحيفن کي 

لهندي يعني اها اهڑي قوم هوندي جيڪا پنهنجن صحيفن کان 
ڪَنيل هوندي ء گويا أني نهن کي ٻيهر درياقت ڪري ونندي انھن 
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صحيفن پر ان کي قراآني ي تعليمات نظر ايندي ۽ اها ان رخ کان 
اسلامر قبول ڪندي 0 طرح ان قومہ جو ايمان عجيب ترين 
هوندو ۽ ايٽري مرتبي وارو هوندو جو ان جو ٿواب صحاأب رضہ 
جي ثواب جيٽرو هوندو . 

هاڻ ت اوهان ڄاڻي چڪا آهيون ت دنيا جي مذهبي قومن 
پر اها ڪهڙي قوم واحد قومہ آهي جنهن وٽ آسمائي صحيفا آهن 
۽ اها انهن کان ڪٽيل اه . 
ران جِي روشنيءَ م: دعوت جي ابتدا جون بنيادون قرآن شريف 
پر جڳ جڳ تي بيان ٿيندڙ مضمون جي روشنيءَ پر _ ايمان بالله _ 
آخرت تي ايمان _ ۽ عمل صالح آهن . 
”مؤمنن ۽ يهودين ۽ نصارن ۽ صابين منجهان جن اللُه ۽ قيامت 
جي ڏينهن کي مڃيو ۽ چڱا ڪر ڪيا تن لاءِ سندن پالڻهار وٽ 
سندن اجر آهي, ۽ ۽ کين نڪي ڀؤ آهي ۽ نڪي اُهي غمگين رهندا 


“٣ 


(سوره بقره ؛ 62) 

دنيا جي مڙني مذهبن ۾ر بنيادي طور تي توحيد ۽ آخرت جي 
تصورن ۾ ٿي بگاڙ 6 .يو اچ ري 
رسول جو انڪار ئي ان ڪري ڪيو ت آهي نئي رسول جي چوڻ 
تي پنهنجي ٻگهڙيل تحيد ۽ آخرت جي تصورن کي درست ڪرڻ 
لا تيار ٫ہ‏ هئا ۽ جيڪي غلط عمل اهي اختيار ڪري چڪا هئا 
انهن کي بدلاکڻ لاءِ تيار نہ هئا . يهودين حضرت عيسيل ص ۽ 
حضرت محمد جي رسالت جو انڪار ڪيو ڪي ..: اڱر آهي. پگڙيل 
توحيد ۽ آخرت جي عقيدن سان رجو ع ڪرڻ ڻ لاءِ تيار هجن ها ۽ بد 
عمل ڇڏڻ لاءِ تيار هجن ها ت حضرت عيسيل کي رسول تسليم 
ڪرڻ پر دير نن ٿئي ها .نهن ساڳي تعليمات ت آندي هئي . 
اهڙيءَ طرح انهن ٽن بنيادن ۽ز ڦير گهير اچڻ سبب عيسائين ۽ 
يهودين حضرت محمد جي رسالت جو انڪار ڪيو ہن ت ٻئي طرف 
اهي ڄاڻيندا هئا ت پاڻ ڪريم رسول برحق آهين . اهو ئي سبب 
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آهي جو قرآن صرف انهن ٽن بنيادن جي ذڪر ڪري انهن سڀن 
مذهبي گروهن کي بشارت ڏئي ڇڏي ت جيڪڏهن توهان انهن کي 
درست ڪري وٺو ت پوءِ توهان کي ڪنهن خوف جي ضرورت ن 
آهي . ظاهر آهي ت ايمانِ رسولِ آخر صہ ۽ قرآن تي آڻڻ ہ ضروري 
آهي . پوءِ قرآن صرف انهن ٽن ارڪانن جو ذڪر ڪري هر مذهب 
جي مڃڻ واري کي ڇو خوشخبري ڏئي ڇڏي؟ ان جو واضع 
مطلب اهو آهي ت عليم و حڪير الله رڀُ العزت اها ڳالھ ڄاڻي 
ٿو تہ جيڪڏهن اهي انهن ٽن بگاڙن کي درست ڪري وئن ت 
رسول ۽ قرآن تي اهي ضرور ايمان آٿيندا . 

اهي ٿيئي بنياد توحيد ., اخرت ۽ عملي صالح اسان هندو 
قوم کي انهن جي مذهبي ڪتاب ويدن مان ڪڍي ڏيئي سگهون 
ٿا. 

اعرت اجي ار يفڪاراجي سلضلي ۽ فراڻ هڪ غدايت بين 
ب ذئي ٿو 

25 -| .127آي پيغخصر) حڪمت ۽ چڱي نصيحت سان 

پنهنجي پالڻهار جي وات ڏانهن (ماڻهن کي( ۽ سڏ ۽ چڱي طرح کين 
الزام ڏي. تحقيق جيڪو الله جي وات کان گمراھ ٿيو تنهنکي 
تنهنجو پالغهار چڱو ڄاڻندڙ آهي ۽ اُهو هدايت وارن کي (با چڱو 


ڄاڻندڙ آهىي : (سوره النحل ؛ 125) 

حڪمت سان سڏڻ جو مقصد ٫‏ ت احساس ڪمتريءَ جو 
شُڪار ٿيڻ آهي . ہذ حق کي حق ۽ باطل (ڪوڙ) چوڻ کان پاسو 
ڪرڻ آهي . حڪمت حڪومت وقت جي ڇاپلوسي يا اڪبر جي 
دين الاهي جهڙي ڪنهن مذهب کي مج جو نالو ب ناهي پر سر 
جو جواب سر ۽ پٿر جو جواب پٿر: هن 
اجازت ڏئي آهي. بلڪ بعض حالتن م حڪم ڏنو آهي. حالتن جي 
صحيح تجزئي جو نالو حڪمت آهي. ڪَنهن موقعي تي النه جي 
رسول ٻلال رضہ ۽ خباب رضہ جون "پيل واريءَ تي درد ناڪ 
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انيٽرن ڏسي صبر ڪيو ۽ ڪنهن موقعي تي فتني کي ڪچلڻ 
لاءِ اسلامي فوج کي پيش قدميءَ جو حڪر ڏنو . هڪ اسلام جي 
غربت جو دور هو ۽ ٻيو مظبوطيءَ طرف وڌندڙ اسلامي 
حڪومت جو . دعوت جي لاءِ ب مختلف دؤرن ۾ مختلف 
طريفڪار استعمال ڪيو ويو . پهريان ٿي سال خفيہ تبليغ جي 
.99990000 
هو . ان کان پوءِ پوري مڪي دور ۾ ظلم ۽ ستمر جي بنٺيءَ ۽ر 
تپندي , هر جبر کي رضائي الاهي ڪاڻ سهندي , دين حنيف جي 
تبليغ جو سلسلو جاري رکيو ۽ پوءِ نتيجي جي طور تي اهو دور 
ب آيو . جنهن پر ظلم جو سِرُ کڄندي ئي ڪچلي ڇڏبو هر . تبليغ 
جي حڪمت جيڪڏهن اسان ان هستيءَ کان ن ورتي , جنهن کي 
حڪيم مطلق پنهنجي خاص فضل سان نوازيو هو ت اسان جي هر 
مورچي تي شڪست ٿيندي . حڪمت جي تعلير الله جي رسول 
سن تعلير جو هڪ َر آهي. 
5 ۽ . ٣‏ (رسول) اوهان کي ڪتاب ۽ حڪمت سيکاريندو 
آهىي .. (الره ؛ 151) 
ِ‫ ڪتاب (قرآن) جي تعليمہ سان گڏ حڪمت کي ڪيتري 
اهميت آهي انچر ائدا(؛ هن اران مان لڳايو<: ّ 
(269) يؤٽ انيكمة من شاء وص يت الغمة ققل اُو) حَؽڙا يڙا ونا 


يل زٳ لا أولالاًآباب 
: 264 جنهن کي گهرندو آهي تنهن کي سمجھ احڪمت 


ڏيندو 0 ”0 
0 وارن يڪو 1 
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پاڻ ڪريم َټّڙ جِي دعوت جا اهم اصول: 


پهريون : دعوت تبليغ جي ادائگيءَ دوران فراست کان ڪم وٺڻ , 
اوهان ان کي ”نبوي منطق جو نالو ب ڏئي ٿا سگهو . 

ٻيو : دعوت لاءِ مثالي ڪردار بڻجڻ , صاحب دعوت لاءِ ضروري 
آهي ت هو پنهنجيءَ زندگيءَ جو هر پهلو پنهنجي دعوت مطابق 
گهڙي ۽ ٻين کي دعوت ڏيڻ کان پهريائين خد ان تي عمل ڪري 
۽ ان مطابق 1-٣‏ گر آراين .مء صورت ۾ر ؛ (2)بَأأَيأالَزِيڻَ 


توا لڪ تقُولّوؾ الا تفكلُوتَ 
2 - .داي ايمان وارز جيڪي ٫ن‏ ڪندا آهيو سو ڇو چوندا آهيو . 


[ الصطف | واري ڳال۾ وارن مان ٿيندؤ ۽ ماڻهن کي متاثر 
ڪرڻ ۾ ناڪاميءَ جو منهن ڏسڅو پوندو . 


ٽيون : دعوت جو مقصد صرف خدا جي رضا حاصل ڪرڻ هجي 
ان کان سواءِ ڪو ٻيو مقصد توڻي جو جنت جي حاصلات ب 
تبليغيءَ جي پيش نظر ٫ن‏ هئڻ گهرجي . ٻي لفظن بر داعي (دعوت 
ڏيڻ واري! کي مڙني مادي ۽ روحاني فائدن جي قربائي ڏيڻ لاءِ 


1 .بط ُراست نن ۾ 


رسول خدا٤َټِّة‏ جي دعوت جو هڪ پهلو فراست ب آهي . پر هتي 
فراست مان خشڪ منطقي اسلوب مراد ناهي . ڙو مي 
اصول مراد آهي ڪو اهر ۾ باطن ِ دنيا ۽ آخرت تي محيط 
هجي . جهڙيءَ طرح انساني زندگيءَ جو هڪ جنباتي پهلو آهي ۔ 
اهڙيءَ طرح ان جي زندکيءَ جو هڪ پاسو منطقي طرز فڪر ب 
آهي . .ڪي مه رف ناي جذبات ۽ احساسات کي پيش 
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نظر رکي انسان کي مخاطب بڻائين ٿا . انهن کي بعض دفعا . 
انسان جي متطلقي طرز ذڪر کي نظر انداز ڪرڻ سبٻ ناڪاميَ 
جو منهن ڏسڻو پوندو آهي . پر نبي ڪري رتيو انسان جي 
حواسن , عقل ۽ وجدان سڀن کي هڪ ٿي وقت پيش نظر رکندا 
هئا . اوهان عَټَُ انسان کي مخاطب ڪرڻ وقت حسي ۽ مادي 
شين کي نظرانداز ڪرڻ بجاءِ انهن کي ان جي روح تائين پهچڻ 

جي وسيلي طور تي استعمال ڪندا ها . اوهان ٣ث‏ عقل کي 
استعمال ڪندا هئا ۽ ان جي استعمال جي دعوت ڏيندا هكا نيز يي 
منطقي طرز استدلال 1 ۽ عقلي دليلن کي اهميت ڏيندا هئا انهن 
وسيلي ماڻهن جي ضميرن کي جهنجهوڙيندا هئا . 


مثال طور : اوهان ءَيه بُتن طرف پنهنجي آڱر کڻي 
فرمائيندا ها ”توهان ماڻهو هنن پٿرن , ڪاٺئين ۽ مٽيءَ َ کان 
ڪهڙيون توقعات ڳنڍيون ويٺا آهيو ؟“ 


. 9 هن . 1 
حصرت عمر لاءِ فرمايائون ۽ مونکي خبر آهي ت عمر جهڙو 
عقلمند انسان هدايت کان ڪيئن محرومِ رهجي سگهي ٿو؟ ۽ 
پٿرن ۽ بتن مان ڪهڙيون اميدون لڳائيون ويٺو آهي؟“ 


اوهان ءَي ان طرح جي گفتگوءَ سان حضرت عمر رضہ 
جي تعريف ڪندي , عقلي طرز فڪر مطابق گفتگو ڪندي ۽ ان 
جي دل پر پنهنجي جڳه بغائيندي ان کي پنهنجي هٿ وس ڪري 
وٺندا هئا . ٽو نا باعث ابنديتان: حدشڪاد هوندو 
هو . ٽئين مرحلي پر اوهان ءَيه پنهنجي اعلىٰ درجي جي بندگي 
جي بدولت حضرت عمر جهڙي زبردست اثئسان کي اڻ ڳالھ تي 
مجبور ڪري وڌو ت اهو پاڻ ڪريم يڙ جن جي سامهون ايئن 
گوڏا کوڙي با ادب ويٺا جيئن ڪوئي شاگرد پنهنجي استاد جي 
سامهون با ادب ويهندو آهي. ّ َ‫ 
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جيئن حضرت عبدالله بن روا چوي ٿو : 


7” 


جيڪڏهن رسول الله عَټ ٻئي ڪا واضع نشاني ن هجي ها تب 
اوهان جي صورت ئي ماڻهن کي اوهان جي سڄي هجڻ جي خبر 
ڏئي ڇڏيندي هئي اهائي وجھ هئي جو يهودي عالم عبدالله بن 
سلامر پاڻَټّ کي پهرين دفعي ڏسڻ سان چيو ل : ”مونکي يقين 
آهي ت هي ڪنهن ڪوڙي شخص جو چهرو ن ٿو ٿي سگهي “ 

يا مثال طور جيئن : خد رسول ڪريم جن نجاشي 
عيسائي بادشاھ کي جيڪو خط لکرايو ان ۾ فرمايائون ”محمد 
رسول الله پاران جيڪو موسيل جو ساٿي ۽ ان جو ڀاءُ آهي . ۽ 
تصديق ڪرڻ وارن مان آهي ۽ ائجي جيڪو موسىل آندو َ/ 
ٿيو الله اوهان کي ٻڌائي چڪو آهي . اي تورات جا مڃڻ وارؤ 
ضرور توهان کي پنهنجي ڪتاب ۾ محمد رسول الله جي بشارت 
ملندي . مان توهان کي خدا جو قسم ڏيان ٿو , تہ مون کي خبر ڏيو 
ت ڇا توهان پنهنجي ڪتاب پر جيڪر الله ترهان تي لاٿر اهر سو 
ٿا تہ توهان محمد تي ايماڻ آڻيو . ۽ جيڪڏهن توهاڻ پنهنجي 
ڪتاب پر اها بشارت ذ ٿا پسو ت مان توهان کي مجبور ن ڪندس 
ڇوت نيڪي ت گمراهيءَ کان بلڪل الگ ٿي چڪي آهي .“ 
(ميثاق النبين _ مولانا عبدالحق وديار ٿي_351) 


هڪ نوجوان رسول عََټَّةُ جي خدمت پر حاضر ٿيو . 
صحاب اڪرامر ان جي نالي جو ذڪر ٫‏ ڪيو آهي ,٫‏ پر جيڪڏهن 
نڪ نا هي اڇ 
جليبيب هو . ان نوجوان عرض ڪيو : *يا رسول حر ! مونکي 
زنا جي اجازت ڏيو .“ ان تي حاضرين مجلس ان کي گهٽ رڌ 
ڳالهائڻ ۽ کيس چپ ڪرائڻ لڳا . پر اوهان عتهّو ان کي ڀرسان 
اڃڻ لا چيو . تڏهن اهو اوهان با جي ڀرسان اچي خ 
اي ال ٻولھ ٿي : 


حضور تو 


حصور يم 


حضور عتّڙ 
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ڇا تون اها ڳالھ پنهنجيءَ ماه لاءِ پسند ڪرين ٿو ؟ 


منهنجي جان اوهان تان قربان _ خدا جي قسم 
هرگز ت . 
." 


يا رسول الله ! منهنجي جند اوهان تان قربان _ 
هرگز تن , 


ٻيا ماڻهو ب پنهنجي پنهنجين ڏيئرن لاءِ اها ڳاله 


ہن ڪندا آهن . ڇا تون اها ڳاله پنهنجي ڀيڻ لان 
پسند ڪرين ٿو ؟ 


منهنجي جند اوهان تان گهوري _خدا جو قسمر 
هرگز ن_ 


ٻيا ماڻهو ب پنهنجي ڀيڻ لاءِ اها ڳالهد پسند نن 
ڪندا آهن . ڇا تون پنهنجي ڦڦيءَ لاءِ اها ڳالھ 
پسند ڪرين ٿو ؟ 
منهنجي جند اوهان تان قربان _ خدا جي قسم! 
هرگز ن_ 
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ڪندا آهن . ڇا تون پنهنجي ماسيء؛َ لاءِ اها ڳال۾ 
پسند ڪرين ٿو ؟ 


جليبيب منهنجي جند اوهان تان گهوري_ خدا جي قسمر! 
هرگز ت . 


حضور ٿر ٻيا ماڻهو ب پنهنجين ماسين لاءِ اها ڳالھ پسند ن 
ڪندا آهن 


ان کان پوءِ اوهان ته ان جي سيني تي پنهنجو 
هٿ مبارڪ رکيو ۽ دعا ڪئى ”اي اللله هن جا 
0 ڪڪ 
هن جي شرمگاھ جي حفاظت فرماَ _“ ان کانپوءِ 
اهو نوجوان ڪنهن ب غلط طرف توج نہ ڪندو 
هو . 
ان ڏس پر هاڻ اسان کي ڇا ڪرڻ گهرجي؟ شمس نويد 
عشثماني پنهنجو مؤقف ڪجھ هن طرح پيش ڪري ٿو: حق ادا 
ڪيو! حضور اڪرم َنِه جي هڪ حديث جو مان پنهنجي لفظن ۾ 
هي مطلب سمجهان ٿو: 
يومر حساب جي ڏينهن هڪ شخص کي احڪر الحاڪمين جي 
اڳيان پيش ڪيو ويندو. جنهن عمر ڀر سجدا ڪيا هئا, نرڙ ۾ر وڏي 
کڏ پئجي وئي هئي, تسبيح پڙهندي عمر گذري هئي, پر مالڪ جي 
مزاج کي ن دا سجان سگهيد. انان بنار مت وڪي جيڪا هن 
جي سڀ کان محبوب مخلو ق هئي. ت ڄاڻو ٿا ت تہ ڇا ٿيندو؟ 
الله تعالىن پڇندو. ”تون ڪير؟“ ”تون منهنجو ڪهڙو 
دوست آهين؟“ ”مان بکيو هيمر .ان ماني گهري هئي., تو مونکي 


مانى 1 
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چيو_ ”پروردگار ! اهو ڇا ٻڌي رهيو آهيان؟ مان تہ پڙهيو هو تہ تون 
كارائڻ وارو آهين؛ کائيندو نن آهين!“ 

ڏسو ڀول پڌرو ٿي ويو (هن جي) علم جو.۔ 

جواب ملندو _ ”ها پر هو منهنجو بندو جيڪو بکيو هو , 
تو هن کي مائي ڇون ڏني؟ جيڪڏهن تون هن کي ڏئين ها ت اڄ 
اها مونکان وٺين ها“ 
ش. ‏ يٹ لب اه ب سمجان ٿو ت __ 
الله تعالىل اسان کان پڇندو_ ”مان ڀٽڪان پيو ت تو مونکي رستو ن 
7 
ماڻهو چوندا _ ”پروردگار ! توهان ڪڏهن ڀٽڪيا آهيو؟ 
الله تعالىٰ فرمائيندو _ ”منهنجا بندا ڀٽڪي رهيا هكا ۽ قرآن پاڪ 
جو روحائي رزق توهان وٽ هيو. محمد جي ڪردار جن تصرير 
توهان وٽ هئي, ڪيترا ماڻهو هئا جيڪي ”ست پرش“ (صادق ۽ 
امين ڪامل انسان) کي ڳولهي رهيا هئا, علمي حقيقت تلاش 
ڪري رهيا هئا. جيڪا هڪ قوم ۽ علم کي ڳولهيندي ٿي وتي, 
جيڪڏهن توهان هن کي ڏيو ها ت اڄ منهنجي هٿان وٺو ها“ 

علم بغير استاد جي بيڪار آهي, توهان وٽ قرآن جو علم 
آهي. ان کي الله جي رسول کان سکو, ان جي سنت کان سمجهو. 

اسان سان گڏ رهڻ واري رم ۽ اان اجي يا سري ملغت 
کي مڃڻ واري قومر وٽ ب هڪ گيان (روحاني علم) جو هڪ 
ڪتاب آهي. پر بغير گروءَ جي گيان ڪجھ نٿو ڪري سگهي. ان 
قومر جي مذهب پر لکيو آهي ت : .رو ڌرمر جي عملي تصوير هوندو 
آهي. ست پرش هوندو آهي. انهن منج اها خرابي اچي وئي ت هنن 
جو پيغمبر وڃائجي ويو. هندن کي اهو معلوم نہ آهي تہ هنن جو 
پهريون پيغمبر ڪير هو. هي نهايت ڌارمڪ قوم آهي, نهايت اعلىل 
درجي جي قربائي ڏيڻ واري. توهان ت وضو ڪندا آهيو صبح جو, 
اهو بہ ڪڏهن ڪڏهن. هو رات جو اسنان ڪندا آهن. اهي هندو آهن 
جيڪي بت لاءِ رات جو ٿين وڳي اٿن ٿا __ ۽ توهان الله تعالى لاءِ 
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صبح جو نٿا اٿو؟ اسان وٽ ٻيو ت ڪجھ ب ن آهي, هڪ خدا جو 
ڪلام آهي ٻيو ت سڀ اسان وڃائي چڪا آهيون, گهٽ ۾ گهٽ اهو 
تہ انهن تائين پهچائي ڇڏيو جيڪي ان کي ڳولهين ٿا پيا. ان (قرآن) 
جي مدد سان انهن جو رسول انهن کي ڳولهي ڏيو . و ين 
بجي (بت لاءِ اٿڻ واري قومہ کي جيڪڏهن ان پيغمبر جي حقيقت 
معلومہ ٿي وڃي. پنهنجي ڪلمي جي حقيقت معلوم ٿي وڃي ۽ 
اهاخبر پئجي وڃي ت انهن جو اصل خدا ڪير آهي ت جيڪي نقلي 
خدا جا اصلي بندا ٿي سگهن ٿا اهي اصل خدا جا ڪهڙا ن اعلين 
درجي جا بندا هوندا. 

(هت هن ڳالھ جو خاص ڌيان رکو تہ.) جنهن جي دعوت 
ڪرڻي آهي انهيءَ جي (مزاج) وارو کاڌو تيار رکڻو پوندو ,٫‏ 
ٻڪريءَ کي کارائڻو هجي ت ڇا گوشت ڏيندؤ؟ هر هڪ جي غذا 
الگ آهي.. (اهڙيءَ طرح) هر قومر جو ڌارمڪ کاڌو ۽ مزاج ب الگ 
آهي. 

هن قوم جو هڪ مزاج آهي , جيڪڏهن هنن کي يقين ٿي 
وڃي ت ڪوئي هنن جي گيان (روحاني علم) کي ڄاڻي ٿو ۽ ايترو 
ڄاڻي ٿو ت هن وٽ اصلي گيان آهي. ت گيان آڏو مٿو ٽيڪيندا 
آهن. قدردانيءَ جو مسئلو آهي ناقدري ن ڪندا . پر اهو ضرور 
ڏسو تڌ پريمر سان ڪري رهيو آهي یا ڪاروبار ڪري رهيو آهي 
”اخلاص کان سواءِ نن خدا قبول ڪندو آهي ٫‏ ئي بندو. نشڪاهٰ 
يورگ (بي لوت قرباني) کپي. سڪامر يوگ ابدلي جي تمنا وارى 
قربائي) تي لعنت نا ڪان طرفان ين -. 
جو يقڦين ڏيارڻو پوندو. پر جڏهن هوندو تڏهن ت ڏيارندؤ! 

قرآن سڀني مذهبن کي ڌوئڻ وا رو آهي, هر ڌوئڻ واري 
99090055055 
ڇوت اسان ڪڏهن ثابت ڪيو آهي ت ٻين کي هن ڌوتو آهي. 
ڪنهن جي گيان کي ڌوئي تہ ڏيکاريوو تذهر. تہ چوندو توهان ڌو تو 
آهئ رن ڻسااڻي ڪي[ ڌوئي رهيا آهيو ۔ ڌوني ڏيگاريو ته . ايعڪمر 
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ايور ادوئيتر“ (هڪ آهي ۽ ”لا شريڪ“ آهي.) ڇا آهي؟ هن کي 
برهمر سوتر چيو وڃي ٿو. ڪلمو چيو وڃي ٿو. اسان مسلمان 
ڪلمي کان سراءِ مسلمان نٿا ٿي سگهون, توهان هندو ڪيئن 
ٿيوؤ؟ جيڪڏهن مان لا الہه الاالنه جو انڪار ڪريان ت ڪافر ٿي 
پوندس, توهان پنهنجي ڪلمي کي مڃڻ کان سواءِ هندو ڪيئن 
ٿي ويا آهيو؟ 
مون هڪ هندو ڀاءُ کي چيو: ”ايڪم برهم دوقئتي , ناستي؛ نيهه ۽ نا 
.ٽي ڪنچن“ خدا هڪ ٿي آهي. ٻيو ناهي. ناهي ناهي رڙو 
ناهي) پهريان ان تي ايمان آڻ تڏهن ت هندو ٿيندي. اهو ت ويد جو 
ڪلمو آهي, ۽ اسان ان کي پڙهي رهيا آهيرن, مون هنن کي چيو 
مان ان کي پڑهان ٿو: ”ايڪم برهم.... هاڻي مان هن کي ٻيءَ 
ٻو ليءَ ۾ر پڙهان ٿو ۽ .90018 7101001« 00916 _ 208) )90 808 10 5 11000 
مون چيو مان وري ان کي هڪ ٻيءَ ٻوليءَ َ پر پڙهان ٿو : ”لاالله 
الاالله وحده ل"ا شريڪ له مان ٽن زبانن پر خدا جي گواهي ڏني, 
ٽي دفعا انعامم ملندو , مفتي الياس صاحب ويٺو هو ان بہ پڙهيو ٫‏ 
مولانا اسماعيل ويٺو هو ان ب پڙهيو . مان ان هندو ڀاءُ کي 
چيو ”ڇا ان ۾ ڪو فرق آهي“ چيائين ”ن . مون چيو: ”ڇا توهان 
عربيءَ پر پڙهي سگهو ٿا جيئن اسان انکي سنسڪرت پر پڙهيو“ 
ان چير ”ڇون؟ ان ڪلمو پڙهيو. 

اڄ جو نوجوان گُلي ذهن جو آهي. پر علم جي روشنيءَ ۾ 
گيان جي ڳاله ڪريو ,٫‏ قرآن سان ڌوئي ثابت ڪريو. 

مان هڪ هندو گيائيءَ وٽ ويس. مون چيو: ”توهان وٽ 
ماٹّ ٹهو ياترا تي مورتيون ڏسڻ ايندا آهن, ٻڌايو ت اسان جي باري پر 
توهان جو ڇا خيال آهي ت اسان هت ڇو آيا آهيون؟ اسان بہ هڪ 
مورتيءَ جي ڪري آيا آهيون.“ 

چرڻ لڳو : ”توهان وٽ ت مورتيءَ کي ڪو۔ُ مڃيو ويندو 

اهي؟ 
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مون چيو : ”اسان سجدي پر انهيءَ نڪ جي طرف نگاھ ڄمائيندا 
آهيون. پنهنجيءَ مورتيءَ کي ڏسي اهو مورتي ڪار ياد ايندو 
آهي. ال 9 مسجد 
آهي., جيڪو وڻي سو چئو ان ۽ خدا جو بڻايل مورتيون آهن, 
ان کي ڏسي خدا ياد ايندو آهي, اسين جيڪو ٺاهينداسين ان کي 
ڏسي اسان ياد اينداسين. هر شيءَ پنهنجي بنائڻ واري جي ياد 
ڏياريندي آهي. ان خدا جي بنايل پنهنجي جسم جي مورتي جي 
نڪ جي چوٽيءَ تي پنهنجي نطر کپائي اسان اهو سوچيندا آهيون 
ت َ اي هن مٽيءَ کي بنائڻ وارا مورتي ڪار اسان جي پوڄيہ 
(معود) ٽون تن آهين ء ان کي پون (هوا) سان پالڻ وارا اسان جو 
پروردگار تون ئي آهين. ۽ ان هوا کي روڪي (گهٽ) ڪري مارڻ 
وارو تون ئي اسان جي جان جو مالڪ آهين . تون ئي اسان لاءِ 
برهما آهين ,٫‏ اسان کي پيدا ڪرڻ وارو آهين. اسان جو وشنو ب 
تون ئي آهين. اسان کي پاليندو آهين ۽ تون ئي اسان جو شو 
آهين. اسان کي موت ڏئين ٿو. تون ئي اسان جو ڪرتا آهين_ تون 
ئي اسان جي ڀرتا آهين. تون ئي اسان جو سنهرتا (مارڻ وارو 
تنهنجي ئي هٿ پر زندگي, تنهنجي ئي هٿ ۾ موت: 
هيءُ جو چيم ت انهن تي هڪ ڪيفيت طاري ٿي وئي. ٍِ 
جنهن پاڙيسريءَ جو حق ادا ن ڪيو , حضرر عَتټُٰ جن 
قسم کڻي چيو هو ت : اهو مسلمان ناهي. پالڻ لاءِ ٻڌل اسان ٫نہ‏ 
آهيون پر جيترو اسان ڪري سگهون ڪريون. هڪ ماني آهي ت اڌ 
واجب ٿي وئي, جيڪڏهن فقط هڪ ڪلمي ٻڌائڻ جي طاقت آهي 
ت ايتروئي ڪريون. جيڪڏهن ايتروئي ڪري سگهون ت ويدانت 
جا مونجهارا حل ڪري سگهو ت اهو ڪيو. پر جيڪڏهن توهان 
پنهنجي لا صحيح ڪري رهيا آهيو ۽ پاڙيسريءَ کي نٿا ڏيو ت 
توهان جي اڌ ماني حراممر ٿي وئي. پاڙيسريءَ ۾ مذهب جي قيد نن 
اهي. اڀلي ڪافر هجي) 
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قومون . قومن جو پاڙيسري ٿينديون آهن, مذهب مذهب 
جو پاڙيسري ٿيندو آهي. سچي دنيا توهان ڏانهن ڏسي رهي آهي 
ت حق ادا ڪيو. 

(اگر اب ڀي ن جاگي تو. . يد اي 15_11) 
وڏا صوتعہ مسلمان وڃاتي چڪا آهن: 

0970-2-0 
گوئي ب ٻڌندا هلون: 

نا اهو هيءُ ت 
جيڪڏهن مثال طور هندن جو هندستان جي ملڪ تي محڪر 
تسلط هر پهلو کان هجي, جڏهن ب الله تعالىٰ جي حڪمت جي رو 
سان اهو واجب ۽ ضروري آهي ت هندن جي سردارن ۽ ليڊرن جي 
دل ۾ اهو الهامر ڪري ت آهي دين اسلامر کي پنهنجو مذهب بڻائي 
ڇڏين. (الفرقان بريلي _ شاه ولي اللَه نمبر 1941ع طبع 
دوم_ص_155) 

شاھ صاحب جي مغلن جي دؤر ۽ ڪيل پيشن گوئيءَ جو 
پهريون جز پورو ٿي چڪو آهي يعني هندستان تي عملي طور 
هندن جو تسلط محڪم ٿي چڪو آهي. انشاءَ الله ان پيشن 
گوئيءَ جو اڳيون حصو يعني ان قوم جو قبول اسلاممر ۾ ضرور 
پورو ٿيندو. : 

شاھ ولي الله واري پيشن گوئيءَ پوري ٿيڻ جا بٻ وڏا 
موقع مسلمان وڃائي چڪا آهن. جيڪي فراموش ڪرڻ جهڙا نن 
آهن. مثال طور: 

به زبردست شادتا : تبليغ ۾ حڪمت جي ايتري 
زبردست اهميت قران ڇو رکي اهي ان جا واضع ثبوت تاريخي 
راقعن ۾ اسان کي ملن ٿا . هن ئي صديءَ ۾ر ٻ تاريخي موڙ اهڙا 
اچي چڪا آهن جڏهن مسلمائن جي حڪمت عمليءَ مان ڪم نن 
وٺڻ سبب غير مسلمر جي حڪمت عملي ڪامياب وئي ۽ ٻَئي 


8032 ٻِنُ هو با( 


دفعا ڪروڙن جي تعداد ۾ سڄون سڄون قومون اسلام ۾ داخل 
ٿيندي ٿيندي واپس ٿي ويون . انهن ٻنهي زبردست حادثن مان 
هڪ جو تعلق روس سان آهي ۽ ٻئي جو تعلق هندستان سان آهي. 
هاڻ غير مسلمن جي ڪامياب حڪمت عمليءَ جو مثال ڏسو 
جنهن جو تعلق هندستان سان آهي . 

ويساھ ڪيو ويندو آهي ت ڊاڪٽر امبيڊڪر جيڪو 
هريجنن ۽ هندو پس مانده ذاتين جو سڀ کان مقبول رهنماءُ هو , 
هندستان جي سموريءَ هريجن آباديءَ سان گڏ اسلام قبول ڪرڻ 
جو خواهش مند هو. گاندهي کي جڏهن اها خبر پئي تڏهن ان 
ڊاڪٽر امبيڊ ڪر کان پڇيو ت تون ڪهڙو اسلام قبول ڪرڻ ٿو 
گهرين؟ شيعي مسلمان وارو, جيڪڏهن شيعو ت انهن پر ب ڪافي 
مذهبي فرق آهن, ڪهڙي فرقي وارو اسلام قبول ڪندين؟ 
جيڪڏهن سني ٿيڻ چاهين ٿو ت انهن ۾ر ب الاهي ساترا مذهبي 
فرقا آمن. ديوبندي, بريلوي, وهابي وغيره ۽ انهن سڀن جي 
هڪٻئي سان اهڙي نفرت آهي ت اهي هڪٻئي کي داخل اسلامر 
نٿا مجڃين. ڊاڪٽر امبيڊ ڪر ان ڳاله ٻوله کان پوءِ پنهنجو ارادو 
تبديل ڪري ڇڏيو ۽ چيو ت مان سمجهندو هوس ت اسلام ۾ر ذات 
پات نن ٿيندي اهي ۽ انڪري ئي مان ان مذهب کي پسند ڪندو 
هيس. ٬‏ ڻڪ 

اهي آهي عبرت ناڪ داستائون آاهن جن جي صُنُ اڃا ب 
تاريخ جي صفحن تي خشڪ ن ٿي سگهي آهي. 

(اگر اب ڀي ن جاگي تو..شمس نويد عشثمائي_205) 

.هن يل يد عماني روس جو ڏنو 
آهي. هي حوالو ڪيترو صحيح آهي تنهن جي تصديق اوهان پاڻ 
ڪندا...) ”روسي ڪميونسٽ انقلاب جو رهنما ڪامريڊ لينن سڀن 
مذهبن جو مطالعو ڪرڻ کان پوءِ اسلام کان تمامر گهڻو متاثر ٿيو 
هو ۽ ڪميو نزم جي معاشي يرد گراهر سان گَڏ عوام جي روحاني 
تسڪين لاءِ ڪنهن مذهب جي ب خواهش رکندو هو. ان جي باري 
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اپر ٻڌايو ويندو آهي ت ان جي اسلام پر دلچسپي هڪ ”بزرگ 
بقرا“ خان سان ملاقات جو نتيجو هئي جنهن کان هو ڪافي متاثر 
ٿيو ۽ جنهن جي صحبت جو ليئن تي گهرو اثر هو. ۽ چيو وڃي 
ٿو تہ لينن ان جي ڪوشش ب ڪئي ! پر مصر جي علمائن جي نا 
عمليءَ سبب اهو سونهري موقعو ضائع ٿي ويو . 

ان راقعي جي تفصيلات هڪ هندستاني ڪميونسٽ ليڊر 
بيان ڪئى آهي جنهن جا لينن سان ذاتى تعلقات هئا ”محمد 
الا اي ين يا نو 

”اير اين رائي هندستان جو مشهور ليبر هو ۽ 
فعال ڪارڪن هو. جرمني ,٫‏ فرانس ۽ چين جي مزدورن جي. 
تحريڪ پر ان اهر خمتون انجام ڏنيون. لينن سان ان جا سٺا 
تعلقات ها ۽ انهيَ جي هڪ :ناٿي. ۽ هننستاني. ان وقٹا جي 
سياسيٰ حالتن سبب هندستان ڇڏي روس پر پناھ و تي هئي. ان 
سان ب لينن جا ذانى تعئقات هئا. ان پنهنجي لکيل آتم ڪٿا ۾ 
لينن جي اسلامر پر دنچسپي ۽ عقيدت جي باري ۾ جيڪا ڳالھ 
چئي اها ٻڌو: 

زار روس جي دؤر خاتمي تي ليئن برسر اقتدار آيو ۽ هن 
ڪميونسٽ حڪومت قائم ڪري ورتي تڏهن هڪ ڏينهن هن 
پنهنجي ويجهن دوسٽن جي مبٽنگ. طلب ڪري ورتي ۽ ان 
گڏجاڻيءَ م هن چيو 7 ”اسان پنهنجي حڪومت قائر ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ٿي چڪا آهيوز پر ان کي برقرار رکڻ ۽ ان کي هلائڻ 
لا ان جي ضرورت آهي ت اسان اهڙي نظري حيات کي پنهنجي 
زندگيءَ ءَ جي وه _ار ۾ شامل ڪريون جيڪو انسائي فطرت جي 
مطابق هجي. انڪري ت انسان کي پنهنجي بقا لاءِ صرف مائي نن 
کپي پر ان جي ر: ح جي تسڪين لاءِ هڪ مذهب جي ب ضرورت 
آهي . مان سڀن مذهبن جو گهرو مطالعو ڪيو آهي. منهنجي نظر 
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۾ سواءِ هڪ مذغب جي ٻئي ڪنهن ۾ر اها صلاحيت ناهي جيڪو 
اسان جي نظريہ ڪميو نزمر جو ساٿ ڏئي سگهي. ان ڪري مان 
هينئر ان مذهب جو نالو ٻڌائيندس. ان جي باري ۾ راءِ قاثمر ڪرڻ 
۾ر اوهان جلدبازي :., ڪجو, انڪري ت اهو سوال ڪميو نزم جي 
موت ۽ حيات جو آهي. اوهان مىو وٺو ۽ غور ڪريو. ٿي سگهي 
ٿو ت مان غلطيءَ تي هجان پر اسان کي پنهنجي تصفيہ (ڄنڊ ڇاڻ( 
جي باري پر ٿذيءَ دل سان غور ڪرڻو پوندو ِ 

مان سمجهان ٿو ت اسلام ئي هڪ اهڙو مذهب آهي 
جيڪو پنهنجي مادي رجحانن ۾ ڪميو نزمر تي ٻورو لهي ٿو .ِ 

اهو ٻڌي مجمعي پر گوڙ ٿيڻ لاگو تڏهن لينن وري ٿڌيءَ 
دل سان غور ڪرڻ جي هيت ڪئي ت اسان اڄ کان پوري هڪ 
سال بعد وري ملنداسين ۽ ان وقت طئي ڪنداسين ت ڪميونسٽن 
کي ڪوئي مذهب اختيار ڪرڻ گهرجي؟ ۽ ڪهڙو؟ 

برطانوي < ڪومت جي محڪہ خارج کي جڏهن ان ڳاله 
جي خبر پئي ت ان کي برطانوي سلطنت لاءِ وڏو خطرو محسورس 
ڪيو ت جيڪڏهن اسلام ۽ ڪميو نزم ملي ويا ت روس کي 
برطانيا تي هڪ ناقابل تسخير قوت ۽ فوقيت حاھ ل ٿي ويندي. 
فوري طور انهن هڪ مسئلو اٿاريو ت اسلام لاءِ مارڪسزمر جهڙو 
خدا کان منحرف ۽ ملحداڻو نظريو قابل قبول ٿي سگهي ٿو؟ 

علماءِ اظهر جيڪي ان سوال جي پس منظر کان ناواقف 
هئا اهڙو فتوىٰ صادر ڪري ڇڏيو جيڪو برطانيہ جي حڪومت 
چاهيو پئي. اهو فتوىٰ ڇاپي دنيا جو ڪنڊ ڪڙڇ ۾ ورهائي ڇڏيو 
. سج الام علائقن ۾ ان فتوىل جون 
ڪاپيون اڃا تائين بہ ڪجھ. سلمانن وٽ آهن. ظاهر آهي ت ان جو 
علم لينن کي ب ٿي ويو. انهيءَ حيرت جو اظهار ڪندي چيو ت 
”مان سمجهان پيو ت مسلمان سمجهدار هوندا پر لڳي ائين ٿو ت 
اهي ب ٻين مذهبن وانگر ڏاڍا ڪٽر ۽ دقيانوسي آهن” جنهن جو 


نئ 25 
نتيجو اهو نڪتو جو لينن جي اها اسڪيم اتي جو اتي رهجي 
979990990 
(محمد عدالله (ريٽائرڊ ”آئي اي ايس“ جي مضمون تان 
ورتل , مطبوع : رسا سوويت يونين (اردو) جلد 28 _ جون 


2عع ( 
برصضير جي ورشاڱي جا نفتڪصانَ 


اي 
تبصرو ڪندي : مولانا ابوالڪلامر آازاد جي ڪتاب ”اسانجي 
آزادي“ جي پبلشر نوٽ ۾ر نور احمد ميمڻ لکي ٿو : مولانا 
ابوالڪکامر آزاد ۽ سندس ساٿي جڏهن ڪانگريس جي پليٽ فارم 
ني متحد هندستان جي لاءِ عملي جدوجهد ڪري رهيا ھا ت اُن 
وٿت ائين ڪون هو ت , هندستان جي مسلمائن جي محفوظ 
مستقبل کان بي فلڪا هيا .ڪس ال ۾ متحد هندستان 
پر مسلمانن جو گڏيل تعداد ئي مسلمانن « جي اصل ديني ڪردار ۽ 
سماجي فلاح جو ضامن هو . سندن خيال پر تقسيمر جي عمل 
005999 
ره ها ۽ هندو سپ هڪ چا تن أ:رهايل اجيثيت پر هئا. بي 
ڳالھ هي ت انگريز نئين قائمر ٿيندڙ ملڪ جي حاڪميت پنهنجي 
ڪمانڊ پر قائ ٿيل هڪ مظبوط پنجابي فوج جي حرالي ڪري 
رهيا هئا . جيڪا فوج انگريزن جي سامراجي مقصدن لاءِ دنيا جي 
مختلف خطن پر اڳ پر ئي وڏيون خدمتون سر انجام ڏئي چڪي 
هئي .هي اها نو ج مسلمانن جي هڪ الگ ملڪ 
جي سرواڻي ڪندي هن خطي ۾ دائمي طور تي سامراجي مفادن 
جي تحفظ لاءِ ڪر ڪندي . اها فرج ان خدمت سرانجام ڏيڻ جي 
اه 
سء قائم ٿيڻ يا هلڻ ہ ڏيندي . ٽين 
”909900 
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موجودگيءَ ۾ر چين ب پنهنجو سامراج دشمن رول موٿر نموئي ادا 
ن ڪري سگهندو ٫‏ نتيجي ۾ر سڄي ايشيا جو عوامر سامراجي 
ڪارستائيون ڀوڳيندو . چوٿين ڳالھ ت برصغير پر مسلمانن جو 
ڪردار اسلام جي هڪ داعيءَ جو آهي . جي تن تا 
ضديت جو ماحول پئدا ٿيندو جنهن ڪري ٫‏ مسلمان داعي جو 
<>-----959ه5009 
جي ڪري صدين کان وٺي هتي هلندڙ اسلامہ جي دعوت واري 
تحريڪ متاثر ٿيندي . 

بعد اي .خالڻن: ٻڌايو ت.. مرلاڻا اڙا؛ ۾ ساڱين لاقاڪيل 
عالمن جي لڏي ج اهي سڀ خدشا سچ ثابت ٿيا . هندستان جا 
مسلمان چئن حصن پر ورهائجي ويا . مسلمانن جو صدين کان 
وئي هندستان ۽ داعي وارو رول مائو رهجي ويو . پنجاب جي 
فوج سامرا<ي مفادن جي تحفظ لاءِ هن خطي پر پهرين دستي جي 
طور تي ڪردار نباهير .يج هر مرحلي تي 
اسلامي مفادن جي تحفظ کي ب نوڪرون هنيون ويون . اهڙيءَ 
طرح ايشيا کي جيڪو دنيا پر پنهنجي حصي جو ڪردار ادا 
ڪرڻو هو , سو ب مغربي سامراج جي طفيلي بڻجي ويو . 

(ڪتاب_اسانجي ازادي _ موالانا ابوالڪلام آزاد) 


هاڻ هن سڄيءَ صورتحال ۾ سنڌ پنهنجو ڪردار 
ڪيتريءَ ڪاملتا سان ادا ڪري سگهي ٿي؟ ان بحث کي 
سميٽيندي اسان مولائا گرامي جا ويچار پيش ڪريو ٿا مولانا چوي 
ٿو : 
”اها ب سنڌ جي ڀلاري ڀونءِ آهي . جنهن ۽ خواڄ اجميري 
رح پنهنجي مرشد عشمان هارونيءَ سان گڏ آيو هو ۽ اچي شاه 
صدر لڪياريءَ جي زيارت ڪئي هئائين. ان طرح بايزيد بسظامي 
7 چيو هو . تنهن لا مولانا جامي لکي ٿو 
:. .يي جي هڪ نو مسلم ايو عليءَ کان وحدت الوجود جي 
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حڪمت سکيو ۽ کيس ان جي بدران نماز پڙهڻ لاءِ سوره فاتحه 
سيکاريندو هو . ان طرح سرمد ٻ ٺٽي جي فيض مان فيضياب 


(مولانا گراميءَ جو تحريرون_128) 
مولانا وڌيڪ لکي ٿو : َ‫ 
دوستو ۽ بزرگو ! مون عرض ڪيو آهي ت سنڌ ۾ر سڀني 
مذهبن ۽ اصولن حقيقتن جو قدر مشترڪ موجود آهي. پري نن 
وڃو , رڳو اهو ڏسو تہ اسلامر کان اڳ سنڌ پر ٻڌ ڌرم موجود هو . 
سنڌ جو حڪمران راءِ گهراڻو خد ٻڌ مذهب جو پيرو ڪار هو . 
جنهن کي هندو برهمڻ ”شودر“ ڪري ليکيو آهي . ٻڌ ڌرم ٫‏ 
برهمٹزم جي رد عمل ۾ هڪ عرفان پسند فلسفو ۽ تصوف جي 
باطني تحريڪ وانگر هڪ حڪمت آفرين تعبير هو , جنهن ۾ 
نفيءَ جي زيادتي هئي . ٻڌ ڌرمر ۽ هندو ڌرمہ جي هر بت ۽ 
عقيدي , هر جبر ۽ استبداد جي نغي ڪئي وئي . ان جي ساري 
نفي واري فلسفي پر اڃا اثبات جي گنجائش هئي . جڏهن اسلام 
آيو , تڏهن سنڌ ۾ر ٻڌ ڌرمر جي نفيءَ , اثبات جي عقيدي سان 
روشناسي ٿي ۽ سڀني ٻڌ ڌرمر وارن اسلام کي دل ۽ جان سان 
قبول ڪري ورتو . اهوئي سبب آهي جو هڪ صدي؛َ کان پوءِ , 
سنڌ ۾ر تصوف جي لهر آئي , سا خالص سنڌي هئي , سنڌ جو 
تصوف ايران , عراق ۽ وچ ايشيا واري تصوف کان ب قديم هو ۽ 
جدا گاٍ انفراديت جو حامل ب هو . 
سنڌ جي تصوف هتي جي هندن کي ب بدلاتئي ڇڏيو . 
لطيف سچل ۽ شاھ شهيد جي هندو مريدن ۾ اهڙا ب مريد ڪا , 
جن شياز ۾ ري جاايابتد ۽ ذفڪر نت افڪز جا بابند+ فلادرت قرا 
ڪريم ۽ دلاگل الخيرات جا پابند هئا .. جن کي وفات کان پوءِ 
قبرن ۾ر پوريو ويو . ان انفراديت متعلق نامور جرمن مستشرڪ 
ڊاڪٽر انيمري شمل پڻ تعجب جو اظهار ڪيو ت ساري اسلامي 
دنيا ۾ فقط سنڌ ۾ر دستور نظر آيو آهي ت غير مسلر مريد سنڌ 
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جي بزرگن ۽ مرشدن جي پيرانديءَ ۾ پوريل آهن ايران ۽ ٻين 
هننن تي ائين ناهي . ان ڪري ئي عرض ڪيو اٿم ت سنڌ جو 
تصوف ايران , عراق ۽ وچ ايشيا جي تصوف کان زياده وسيع 
المشرب آهي .بت مب هي ۽ 
ان پر هم گيري ۽ عالمگيري آهي . دراصل تصوف جو وسيع 
نظريو ۽ مقصد اُهو ثً ئي آهي . جنهن جي موجو دگيءَ ۾ پر ٻيا سڀ 
نظريا ۽ عقيدا محدود آهن. 

حضرات آئون ت ائين ب چئي سگهان ت تصوف سنڌ ۾ر ان 
فقط ارتقا حاصل ڪئي آهي , پر ان سان گڏ عروج واري منزل ب 
ماڻي آهي . جا کيس ٻئي ڪنهن ب هنڌ حاصل ن ٿي . سنڌ ۾ر 
قا يا اي يا 
قيام بخشڻ , انسان جي روح کي روشني ڏيڻ , انساني ضمير ۾ 
تازگي پيدا ڪرڻ _ سِنڌ جي تصوف ڇا مکيہ مقصد رهندا آيا آهن: 

سنڌ ۾ر تصوف جي خصوصي ڪيفيت اها بپ پڻ آهي جو 
عرب ۽ عجم چا سمورا مڪتب ذڪر سنڌ پر جمع ٿي هر آهنگ 
ٿي چڪا آهن . هت چئن قسمن جي تعليمات موجود آهي ت 
غزاليءَ ۽ مجدد الف ثانيءَ + روميءَ . ۽ عطار جو فلسفو پڻ 
موجود آهي . اسان وت شاھ لطيف ۽ سچل .يران جى 
اضافا ڪري , مڪمل بنائي چڪا آهن . سنڌ ۾ تصوف جي 
ڪيترن مختلف ۽ متضاد عقيدن ۽ نظرين ۾ر ب تطبيق پيدا ڪئي 
وئي آهي. حضرت مجدد وحدت الشهود جو قائل آهي ت حضرت 
سلطان الاولياءُ وحدت الوجود جو شارح آهي. جيئن برصفير ۾ر 
ٻين هنڌن تي نقشبندي ., قادري . چشتي ,٫‏ سهروردي بزرگن جا 
الا ابا . ان جهڙو مثال سنڌ ۾ موجود ن ملندو يي 
099009090 
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جي تڪميل ٿي . ان ڪري هاڻي سنڌ ۾ ڪنهن ٻئي نئين مڪتبہ 
ذڪر جي ڪاب ضرورت نن رهي آهي. 

حضرات ! مون کي اجازت ڏيو ت سنڌ جي تصوف جي 
هڪ نمائنده شاعر _ صوفي صادق فقير _ جو هڪ بيت پيش 
ڪريان , جو پنهنجي مفهومہ ۽ مضمرات جي حيثت سان نهايت 
اهم آهي. فرمائي ٿو : 

الله ڇڏيائون اورتي : پرانهون پنڌ پيا : 

بنا نالي سپرين اڃا ڪي ٻيا , 

واڪيندا ويا صادق ٻڌي سندرا. 
9 ڪت سن سصت 
قربان ! ”الله ڇڏيائون اورتي”“ جو مفهومر آهي آأسمر + رسمر ٫‏ 
بيروح ۽ بيرنگ مقصدن کي ڇڏڻ . مُردگيءَ ۽ افسردگيءَ کي 
ڇڏڻ رسمر ۽ اسمر جي جهان کان نڪري معنوي جهان جي 
حقيقت کي ماڻڻ . ان بيت پر اصل ۽ معنوي جهان کي ”بنا نالي 
سپرين“ چيو ويو آهي . صادق فقير جو چوڻ آهي ت جڏهن ت هر 
اسر جو مسميٰ موجود آهي ت پوءِ الله جي اسر جو مسمین ڪهڙو 
آهي؟ ڇو ت آسمر ۽ مسميل لازمر ملزومر آهن . مصري هڪ نالو 
آهي , پر خد ان مصريءَ جو وجود ان جو مسمیل آهي , جو اسر 
کا بلڪ جاگ ڙچ 2 .له جو ام موجو آهي ٫‏ 
پر مسميل جي ڄاڻ ڪان آهي . جيڪڏهن مسمىلٰ جو وجود ڪون 
آهي ت پوءِ ان جو اسر ٿي نٿو سگهي : ڇوت آسمر مسميیل جي 
تعريف آهي . ان جي تعريف بي مثال آهي , جڏهن ت مسمیل جو 
وجود ب بي مثال آهي ت پوءِ ان جو اس ب بي مثال هئڻ گهرجي ٫‏ 
تنهن ڪري صادق فقير چيو آهي: ”الله ڇڏيائون اورتي .»»“ 
دوستو ! زبان سان مصري چوڻ سندس ملفوظي شڪل آهي ,٫‏ 
قلہمہ سان مصري لکڻ سندس مڪٽربي شڪل آهي , برش سان 
تصوير ڪڍڻَ سندس مصوران تصوير اهي _ پر اصل ۾ اهي ٽيئي 
مصري ن آهن . مصري اڃا جدا چيز آهي , جنهن کي ن زبان ۽ 
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بيان قلمم ۽ برش جي حاجت آهي ۽ نڪو اچار ۽ تلفظ جي 
ضرورت اهي . جنهن لاءِ ”روحل ففير“ چوي ٿو : 

ڪون هندو ڪون ترڪ ڪهيجي , ترڪ هندو دو راھ ڪيا , 

دو ٻڌيان راک لي ڪوڙ ڪي ساک لي ,٫‏ اوھ ڪهين رام اِن اللَه ڪيا. 


يا جيئن انهيءَ سمجھ جي تضاد جي ڳالھ ڪندي روحل 
چوي ٿو ؛ 

ڪفر ۽ اسلام پر ) ٿا ڀرين اُبتا ڀير ۽ 

هڪ هندو ٻيا مسلمان , ٿيون وچ وڌائون وير ۽ 

ائنن اوندھ ن لهي , تن کي سچ چوندو ڪير ۽ 

”روحل“ راه پرينءَ جي , جان گهمي ڏٺوسين گهير ۽ 

ت رب ! تہ مڙني پر هڪڙو ,٫‏ جنهن پر ڦند ن ڦير ‏ 


مسميل ٫‏ حقيفت ۽ مجاز , تاريخ اضافي ۽ تاريخ حقيفي , وجود 
9 ۽ وجود جلوميد ٳ وجود اي ۽ وجود لازماني ۽ الا 
7 86 716 7 بر 


هن موضو ع جي آخر پر مان اسان روحل فقير زنگيجو 

جي ”اگمر وارتا“ جو اقتباس پڙهڻ ضروري سمجهون ٿا . 
جيڪڏهن موقعي تي هيءُ شعر اسان ٫‏ ٻڌو ت ڄڻ سڄي ڳاله اڌ 
۾ رهجي ويندي! ان شعر لاءِ اسان سنڌ واسي اها دعرىٰل ڪري 
گهوڻ تات ويا جي تا نخ وراد ڪڏهن ات اقنتڊ شغر تخليقن 
ٿيو آهي نن ئي ڪڏهن ڪٿي تخليق ٿي سگهندو ! ٻين لفظن ۾ر 
پوريءَ دنيا ۾راهڙو شعر ن اڳ ڪڏهن ڪنهن چيو آهي ۽ نن 
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ڪڏهن ڪو ٻيو اهڙو شعر چئي سگهندو! ڇوت اسان اوهان کي 
اهو شعر ٻڌائڻ وارا آهيون نهن نم کي ٬شاع‏ ناما ٣ج‏ جن 
پيداوار يا تخليق ٫ن‏ سمجهڻ گهرجي. بلڪ اها وارتا اصل ۾ هن 
ڌرتيءَ جي تخليق آهي يعني ”سنڌ ڳالهائي ٿي“. هيءَ تخليق , سنڌ 
جي پوري روحاني تاريخ جي تخليق آهي. پر جيڪڏهن اوهان هن 
بيان کي ڪنهن دماغ جو گهڙيل ڄاتو تڏهن ممڪن آهي ت انهيءَ 
سبب متان هن شاعر جي (روحاني تاريخ جي آگاهي) ڏيندڙ لفظن 
کي روايتي صوفيءَ واري لٻاڙ سمجهڻ جي غلطٰي ڪريو ۽ 
گذري وڃو.... . جڏهن تہ اسان هيءَ ڳالھ لکت جي ذميواري کي 
ڄاڻندي ڪري رهيا آهيون ت هن شعر کي جيڪڏهن هن ڌرتيءَ 
جي روحاني ۽ مادي تخليق ڄاڻدوؤ . جيڪا هن درويش جي زباني 
اظهاري وئي آهي. تڏهن ئي اوهان هن شعر جي اهميت ۽ افاديت 
کي سمجهي سگهو ٿا . جنهنڪري ضروري آهي ت هن ڳالھ کي 
ان اهميت ۽ حيثيت سان ٻڌو وڃي جنهن اهميت سان اها ڪئي 


”روحل فقير“ جي هن شعر ورجائڻ مان اسان کي هڪ 
اميد اها ب آهي ت : شايد هن شعر ٻٽڻ سان دنيا جي روحانيت 
پرستن ۽ تاريخدانن جي ٻڌي درست ٿي پوي 2 ۽ ساڳي وقت دنيا 
کي سنڌ جي اهميت ۽ افاديت جي ب آگاهي ملي وڃين .کس 3 
سنڌ جي ”روحل فقير“ جي ”اگمر وارتا“ جو اقتباس پڙهي ٿا 
0 


او هون هر هون , او هون هر هون _ 
آڌ جگاد اگمر اگوچر . آگي سون آگي » پري سون پري , دور 


سون دور + سن سون مهاسن ؛ ڀومر سون اڀوم + ڀكو سون اڀي + نر 
انرنٽر , ئرلڀ ۽ ٽرنڪار, نر آڌار , اٿل اڏول , ابناسي ۽ ته نامي هم 
هون اور ساري سرشٽي هم ئي رچائي هي . سات ديپ _ نو گنڊ » 
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اڪيس برهمنڊ , هم هي ڪيا هي پيدا _ برهما _ وشن _ شو 
شڪتي هم هي ڪيا هي پيدا _ چار باڻي , چار کاڻي ۽ تينتيس 
ڪروڙ ديوي ديوتا , چوبيس ارتار , سوا لاک نبي آئي ۔ .3 رڪ 
دروه , پهلاج راجا , ڪمير مني ۽ سيوڙا سنياسي »۽ ڀڳت ۽ سنت ۽ 
ساڌ + پير فقير .ليا + سوامي , سڌ + رگکيسر ۽ جتي » نو ناٿ »۽ 
داس ڪٻير , دادو .نڪ ايه سڀ هماري پٺاٿي آٿي هين اور 
همارا ڀجن ڪرتي هين .“ ”روحل فقير زنگيجو“ 
هتي هن ڳالھ کي. ب ن وسارڻ گهرچي ت سنڌ ۾ ئي 
انسانذات جي اؤر پوريل آهي. جنهن ڪري ئي اسان سنڌ واسين 
جو احساس ب دنيا جي سڀن قومن لاءِ ماءُ وارو آهي. اسان کي 
يقين آهي ت ڀوريءَ ڌرتيءَ تي ڦهليل ٻارن مان ڪجھ شرا, تي 
ٻارن جن ڦهلايل قهري وڳوڙ کي اسان سنڌ واسي ئي ڪنهن 
طريقي ختمر ڪرڻ ڻ لاءِ ڪا نوث حڪمت عملي ڏيڻ جا اهل آهيون. 
يا هيئن کڻي چئجي ت جنهن ڌرتيءَ انسانذات کي پوريءَ ڌرتيءَ 
تي وکيري ڇڏيو آهي. اها ئي ڌرتي يا ان جو فهم ئي پنهنجن 
سمورن ٻارن کي الک اوڻايون هوندي ب ..) پنهجين امن شانتي ۽ 
سلامتي جي علامت وارين باهن ۾ سميٽي (آخري هٿرادو تباهيءَ 
کان) بچائڻ جي ڀرپور صلاحيت ب رکي ٿي. (جيڪڏهن ان کي نن 
لنوآيو ويو تہ آ) ڇوت هن ڌرتيءَ جي ڏاهپ انهيءَ جذبي جي آڌار 
تي پليل آهي ت : ٻار بيشڪ ماه کي لنوائي (اگنور؛ ڪري سگهن 
ٿا نر با هننشنه انھن .اي پر رهي. ٿٿن.. ها سنا ارين 
واقعي اهڙي ئي عظيم ڌرتي آهي. جنهن کي دنيا جي هر انسان 
جو اُلڪو ب آهي ت ساڳي وقت وٽس هر درد جو دارون ب آهي. 
ڪا س آهي. خدا شناس آهي. ت عالم شناس ب آهي. 
77 
آهي. شل خدا ! ان جي دعا قبول ڪري (آمين 
ساٿيئم سدائين ڪرين »۽ سنڌ مٹي سڪار ۽ 
نويٹ مٺا دلدار. عالم بت آباذ ڪر يد 
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باب ڏهون 
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سا 


هي موهن جو دڙو آهي ۔ 

سنڌونديءَ جي سپاٽ جا اُهجاڻ, ٻوڌي مٺ, 
دڙي مان نڪتل سڪا ڍارا, ڪچ جون 
ڪنگڻيون وغيره ڇا ڇا ن ڳولي لڌو 

ويو آهي! 

صديون گذري ويون آهن, پر مٽي اڳي جان 

ها پرهو يتا أ نن کي لن ثبنث ها 
جيئن جوتشي ستارن کي ڏسندا آهن : 


۽ هو جواري جي ڊارا هلائي, سڪا آئين 

اُڇليندا هئا جيئن مهاڻيون پلن تان ڇلر 

لاهي ڦُٽي ڪنديون آهن؛ 

۽ هوءَ هڪ ٽنگ تي نچڇندڙ نچڻي_ 

ڇا اُها سڪن لاءِ نچندي هئي 

يا سِڪ لاءِ نچندي هئي؟ 

اهي سڀ ڪيڏانهن ويا؟ 

صديون گذري ويون آهن پر مٽي اڳي جان امر آهي. 


!“الاه 
ڪيڏانهن ويا هو جڙو ٿا ۽ آهي سُگهڙ ٻانهون, جن تي سونيون 
ٻانهِيون سونهنديون هيون ۽ جن جي ٻُڪن تي پيار ۾ پاتل چڪن 
جا نشان ڏسي اچرج ايندو هو ت سون تي ڪس ڪيئن چڙهي 

وئي آهي! 

۽ هوُ نيري آڪاس هيٺان نيروٽيءَ جي ڪُنِ ! 

ڪهڙي؛َ ڪهڙيءَ وينگس جا ويس .ٿا ڙباها: 


۽ هو ٻٌُت ۾ سٽروٽرا پاراڌي جي پنهنجي ٻانهن جي ٻل سان 
هڪ سڱا ۽ ٿوهي وارا ڍڳا ليٽائي وجهندا هئا ! 


ڪيڏانهن ويا هُ آڪاس کي پيءُ ۽ ڌرتيءَ کي ماءُ 

ڪيڏانهن ريا هي جي سنڌوءَ ان وقت اجيت چوندا ها 
جڏهن مينهن جون اوڙڪون گجگوڙ ڪري وسنديون هيون ۽ 
سنڌو اڀامندي, آڪاس ڏانهن اڏامندي ويندي هئي؟ 


ڇا هوائن ۾ اڃا تائين انهن کٽر گائين جو کيٽو آهي, جن جي 
کير سان ڀريل اوهن مان گرها ائين نڪرندا ها جيئن سانوڻ جي 
سانجهيءَ ۽ شفق جا شعاع ڌرتيءَ تي وسندا آهن؟ 


ڇا هوائن ۾٫‏ کو جي پاڻيءَ ۾ر, انهن بوڪن جي ڦهڪي جو آواز 
آهي جي اڃايل چپن جي پياس ٻجهائيندا هڪا؟ 


.. 9 
ڦٽڻ جو پڙلاءَ ايندو آهي؟ 


ماڻهو ڪيڏو ٫ن‏ ڪَڏن ٿا ڪينٽو ٫‏ پڏن ٿا , 
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ڪينو ن تٽن ٿا ! 

ڇا رڳو مٽي امر آهي. رڳو موت امر آهي؟ 

يا موت, جو سڀ جي پڄاڻي آڻي ٿو 

۽ اڄ ن سڀاڻي اچڻو آهي , 

اننت جي اڳيان, اک ٻوٽ کان وڌيڪ ن آهي؟ 


جيئن اياز موهن جي دڙي واريءَ ڌرتيءَ سان پنهنجي والهانا 
عشق جو اظهار ڪندي چوي ٿو : 


اق ڍُري:؛ 

اي موهن جي دڙي جي ڌرتي ! 

جي مان ٻيهر ڄمندس ت وري تنهنجي ئي 
واريءَ ڏانهن موٽندس » 

مون کي ٻيءَ ڌرتيءَ تي ننڊ ‏ ايندي .ِ 


سنڌ جي عظمت جي اهجاڻ ”موهن جي دڙي“ کي پوريءَ 
دئيا جي سربراهن اڳيان سڀ کان پهريان ذوالفقار علي ڀٽي 
روشناس ڪرائيندي, ان بنياد ۽ قد سان دنٺيا اڏو (عظيم قديمر 
موسٽ سولائيزڊ قومر طور) پاڻ کي ان جو عقلي وارث مڃايو. نُ 
فقط ايترو پر اُن بنياد تي (پلي ڪندڙ) پاڪستان جو پهريون 
سياستدان آهي. جنهن هڪ تاريخي ڪارنامو سرانجام ڏيندي, 
موهن جي دڙي تي سيمبنار ڪرايو ۽ پوريءَ دنيا جي سربراهن 
جي بارين ٻچين آمد جو انتظامہ ڪيو! 5000 هزار سال پراڻو 
”موهن جو دڙو“ ڏسي هنن جون ڏندين آڱريون اچي ويون هيون! 
جيڪي تاريخي دستاويزن اندر تصويرن جي صورت ۾ اڄ ب 
موجود آهن. جنهن بعد جذهن ب يورپين يا آامريڪين (دنيا جي لٺ 
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سردارن) ساڻ سلانو هو جهن هن ارآ ابن غلام قوم جي فردن 
جي سربراھ واري حيثيت پر ٫‏ + بلڪ موهن جي دڙي جي وارث 
سنڌيءَ واري حيثيت َ"َ' شان سان انهن سان ڳالهائيندو هو! 
(جنهن سبب اهي هن اڳيان تمامر ننڍڙا لڳندا هوندا!) ۽ اهو فخر 
هن جو ورثو آهي بلڪ هر سنڌيءَ جو ورثو آهي. (اها ٻئي ڳاله 
آهي ت خد وارثن مان ب ان جي ڄاڻ گهٽ ماڻهن کي آهي!؟) 
جڏهن ت ٻئي طرف ڀٽو ت هڪ سياسندان ھو پر اياز ت 
سياستدائن کي لائين ڏيڻ وارو مفڪر مها ڪروي هو جنهنڪري 
هن کي پنهنجي تهذيبي ورثي جي ڄاڻ اڃا ب ڪيترائي ڀير' 
وڌيڪ هوندي ان جو اندازو اوهان سولائيءَ سان لڳائي سگهو ٿا. 
ڀيرو مل چواڻي ”اڳيون ڳالهيون ڇڏي, ويجهڑائي واري 
ڳالھ ويچاريو., تم موهن جي دڙي واري تهذيب ۾ لڳل ڪوڏر جي 
هڪ لپي دنيا جي ماهرن جون اکيون کولي ڇڏيون آهن.“ جنهن 
ڪري دنيا جا ماهر سنڌ سرزميس جي عظمت جا ڍڪ ڀريندي نٿا 
ٿڪجن! هن وقت سنڌ سرزمين جي (نڌڻُڪي) موهن جي دڙي 
جو شمار عراق ۽ مصر کان پوءِ ٿکين نمبر تي ڪيو وڃي ٿو:؟ ديد 
جڏهن ت اسان سنڌ واسي اها دعوىٰ ٿا ڪريون ت تهذيبن جي ڀيٽا ۾ 
اسان دنيا جي پهرين نمبر واري تهذيب آهيون. توڙي جو اسانجي 
پنج هزار سال پراڻي موهن جي دڙي جي ڀيٽا اڃا تائين بہ ڪن 
ٺوس بنيادن تي ڪون ڪئي وئي آهي! ت ب اُهو مصر ۽ عراق جي 
تهذيبن کي فقط پنهنجي ظاهري روپ ۾ر ب مات ڏيو ب بيٺو آهي . 
مصر جي اهرامن تي پهرين نظر وجهڻ سان ٿي خبر پوي ٿي ت اهو 
سٽو سنئون غلاميءَ جو دور آهي .... جڏهن تہ توهان جيڪڏهن 
موهن جي دڙي کي آمهون سامهون ڏسندؤ تہ اهر اوهان جي ھن ۾ 
يورپ جي ڪنهن جديد شهر جو تصور اڀاريندو !.... هن وقت تائين 
الاڻي ڇو اهڙا پئمانا ئي استعمال ڪون ڪيا ويا آهن؟ هيءُ ڪو 
لي اق ناهي ! بلڪ اهو تہ انسان جي ارتقائي دؤرن جو 
فرق آهي! هڪڙو غلاميءَ جو دور آهي ت ٻيو وري ويهين 
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ايڪريهين صدي؛۽ جي يورپ جهڙو ماڊرن (اسٽڪچر ت پڪي 
اڏيل پنج + ست ماڙ ۽ ٽيچ باٿ ۽ ڪموڊ سسٽر , انابر گرائونڊ 
ڊرينيج سسٽر ۽ سوئمنگ پول وارين عمارتن ) وارو دؤر آهي! ان 
ڳالھ کي فراموش نٿو ڪري سگهجي. جڏهن ت ٻئي طرف مصر 
جا اهرام ڏسي ان کي تهذيب (سولائيزيشن) سڏڻ خد هڪ قسمر 
جي نا اهلي یا بديانتي چئبي . جڏهن ت ان کي ٻي نمبر واري 
تهذيب قرار ڏيڻ ت اڃا ب کل ڏياريندڙ آهي. جنهنڪري اسانجي 
حساب سان تہ مصر جي اهرامن (فرعونن جي قبرن) جو شمار 
تهذيب طور ڪري ئي نٿو سگهجي. يا تهذيب (سولاكيزيش) جي 
وصف کي نئين سر بحث هيٺ آندو وڃي.) 

جڏهن ت, موهن جي دڙي متعلق ڂد سر ”جان مارشل“ 
پنهنجي راءِ ڏيندي چوي ٿو ت ”قديمر سنڌ جا رهاڪو پنهنجي 
همعصر عراقين ۽ مصرين کان وڌيڪ فرحتي جيوت گذاريندا هئا, 
۽ موهن جي دڙي جي سڀيتا مصر ۽ عراق جي تهٽيبن کي 
ڪيترين ڳالهين پر شه ڏيئي بي بيٺي آهي.“ اڳتي سر جان مارشل 
چوي ٿو, اه 
ايشيا جي الهندي طرف جي سڀيتا جهڙي آهي. پر ڪن ڳالهين ۾ 
ت اتي جي سڀيتائن کان ب سرس آهي. انهن هنڌان ڪي اهڙي 
عمدي طرح جون تڙ جو جايون ۽ اهڙا ڪشادا گهر ڪين لڏا آهن, 
جن جي موهن جي دڙي جي عمارتن سان ڀيٽ ڪري سگهجي. 
انهن ملڪن پر ماڻهن پنهنجو تن, من ۽ ڌن رڳو ديوتائن لاءِ مندر 
۽ راجائن لاءِ عمدن محلاتن, ۽ مخروتي منارن جوڙڻ تي ٿي 
لڳايو, باقي رواجي ماڻهون مٽيءَ جي جڙيل جاين ۾ رهندا هئا. پر 
هڙاپا ۽ موهن جي دڙي ۾ قصو ئي ٻي طرح آهي. اتي ب ماڻهن 
پنهنہعي حاڪمن لاءِ عاليشان عمارتون جوڙيون هو نديون, جي 
اڃان ڪين لڌيون آهن, پر پنهنجي رهڻ لاءِ ڪشاديون ۽ هوادار 
جايون جو ڙيندا هئا. اهي هوادار جايون. تڙ لاءِ تلاءَ (سوثمنگڀول) ۽ 
ڊڪيل موريون رغيرد اهو اهڃاڻ ڏين ٿيون ت هتي جي ماڻهن 


28 با كه رها 
پنهنجو گهرو جيوت جهڙيءَ فرحت ۾ر ٿي گذاري, تهڙي ان وقت 
دنيا ۾ر ٻئي هنڌ ڪنهن ب ڪون ٿي گذاري.“ 
(ڪاڪو ڀيرو مل_ قديم سنڌ ) 

سر جان مارشل لکيو آهي ت ”پاڻيءَ جي نيڪال جو 
طريقو غير معمولي طرح سڌريل نموئي جو آهي. هر هڪ گهٽيءَ 
۽ لنگھ کي پنهنجي ڍڪيل نالي آهي انهن جو سرون عمديءَ 
طرح هڪٻئي سان جڙڑيل آهن جو ان کان وڌيڪ عمدي واٽ ڪو 
ڏسي ب نہ سگهندو“ 

عمارتن مان وڏا وڏا ٿانوَ پڻ مليا آهن جنهن مان ظاهر ٿو 
ٿئي ت کاڌو گڏجي کائڻ جو رواج هو! ہ فقط ايترو پر موهن جي 
دڙي جي عمارتن پر چله ن ملي آهي پر ان بجاءِ وڏا تنور لڌا آهن! 
جيڪي پڻ مشترڪ کاڌي پڄائڻ (ڪميون سسٽم) واري رواج 
هي ظار ڪن ٿا 

گهر اٿيچ باٿ آهن, ۽ پاڻيءَ جي نيڪال لاءِ ناليون ٺهيل 
آهن. اهڙيءَ طرح سڄي شهر جي گندي پاڻيءَ جو بندوبست اعلىيل 
ترين طريقي سان ٿيل آهي. ”مسٽر بريلسفورڊ“ چيو ت ”يورپ ۾ر 
اهڙي عمدي ترتيب اڻويهين صديءَ ۾ ب ڪان هئي!“ 

موهن جي دڙي جي گهٽين کي محققن ”لينڪشائر 
اسٽريٽ“ سان تشبيه ڏئي آهي. جان مارشل چوي ٿو ت ”موهن جي 
دڙي جهڙي اڏاوت دنيا ۾ر ٻئي ڪنهن ب هنڌ ن ٿيندي يا 
”مڪئي“ ب ماڙيون ڏسي چوي ٿو ت ”سنڌ جا ماڻهو امير هيا“ 

موهن جي دڙي واري زماني ۾ زالون توڙي مرد زيور 
عامر طرح پائيندا هئا: ڪنٺ يا هسي. تانت يا منڊيون , مرد بہ 
پائيندا هڪا . ال يا پا اڻن جا هار , چاندي يا 
سون جون ڪنگڙيون ۽ نورا پائينديون هيون . سر جان مارشل 
انهن زيورن لڀڻ کان سگهوئي پوءِ ”السٽريٽينڊ لنبن نيوز“ ۾ر 
لکيو تہ ”سونا زيور اهڙيءَ عمديءَ ريت گهڙيل آهن ۽ اوجر (پالش) 
اهڑي اُچي اٿن . جو ڄڻ ت لنبن جي ”بانڊ اسٽريٽ“ (سونارن جي 
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گهٽي) مان هينئر گهڙجي آيا آهن ۽ پنج هزار ورهين جا جهونا 
ڀائجن ئي ڪين ٿا.“ 
(قديمر سنڌ _ ڀيرو مل آڏواڻي) 

موشن ټي دڙي جا رهاڪڊ ۽ سندن کاڌو ضوراڪ: 

رام امر لعل پنجواڻي لکي ٿو : سنڌي ماڻهو کائڻ پيئڻ 
جا ڏاڍا شوقين آهن. انهيءَ ڪري هو هميشه سوال ڪندا آهن ت : 
موهن جي دڙي جا رهاڪو ڇا کائيندا هئا؟ ڇا هو وشنو هئًا؟ ڇا هو 
گوشت کائيندا هئا؟ موهن جي دڙي جي ايراضي گهڻي هئي؟ اُتي 
جي آدمشماري گهڻي هئي؟ اُنهن ۽ گهٹڻا مرد ۽ گهڻيون عورتون 
هيون؟ کاڌي پر ڪهڙيون ڀاڄيون ۽ ميوا کائيندا هئا؟ ڇا ڪڪڙ ۽ 
مرغيون ب کائيندا هئا؟ ڇا چانور ۽ آچار کائيندا هئا؟ 

انگلينڊ » آمريڪا , روس ۽ يورپ جي قديمر آثارن جي 
ماهرن مٿين سوالن جا جواب ڳولهي ڪڍيا آهن. ديش جي ورهاڱي 
کي پنجاھ سال ڀورا ٿيا آهن, ڪاڪي ڀيرو مل مهر چند آڏواڻر ءَ 
”قديم سنڌ“ نالي هڪ ڪتاب سنڌيءَ ۾ر لکيو آهي, جيڪو 1927 ۽ 
پر سنڌي ادبي بوره , حيدرآباد سنڌ طرفان شايع ٿيل آهي. سنڌيءَ 
پر اهو نهايت ئي بهترين ڪتاب آهي. انهيءَ پر ڀيررو مل مهر چند 
موهن جي دڙي بابت 1947 ع تائين ٿيل کو جنائن جو باريڪيءَ سان 
ذڪر ڪيو آهي. 

پاڪستان ۽ موهن جي دڙي جي کوجنائن بابت گهڻو 
انساھ ۽ جوش ن آهي. سن 1ع"ع ۾ر جڏهن ذوالففار علي ڀٽو 
پاڪستان جو وزير اعظم هئو , تڏهن سنڌ ۾ موهن جي دڙي جي 
سڀيتا بابت انٽرنيشنل سيمينار ڪيو ويو هئو . دنيا ڀر جا عالم . 
ناضل ۽ ماهر اچي ڪنٺا ٿيا . پاڪستان جي وزير اعظم اُن 
سيمينار ۾ر تقرير ڪندي صاف لفظن ۾ چيو ت مرهن جي دڙي 
جي سڀيتا جي وڌيڪ کوجنا ڪرڻ لا يو نيسڪو کي مالي مدد 
ڪرڻ گهرجي. انهيءَ مسئلي جو هڪ ٻيو ب اهم پهلو آهي. 


850 پا 46 ڄا( 
پاڪستان جو وجود اسلامم تي ٻڌل آهي. انهيءَ ڪري گهڂن 
سسلتا: عال تن ”رنچاد رجت يتا ي بارت الان اك 
وئٺي شروع ٿئي ٿي. هنن جي راءِ موجب اسلامر کان اڳ سنڌ ۾ 
ڪافر ۽ پٺتي پيل ماڻهو هئا , جن ۾ تهذيب ۽ علم , سڀيٽا ۽ 
وديا جو ڪو نالو نشان ب ن هئو . پر حقيقت ۾ر ڏسجي ت موهن 
جي دڙي جي سڀيتا ثابت ٿي ڪري ت اڄ کان پنج هزار سال اڳ 
ڏُنيا جي پهرينءَ سڀيتا جو جنمر سنڌ ۾ر ٿيو . .هن ت اها سار 
مذهب کان گهڻو اڳ جي سڀيتا آهي, انهيءَ ڪري پاڪستاني 
سرڪار موهن جي دڙي جي کوٽائيءَ طرف گهڻو ڌيان نُ ڏنو آهي. 
هن ڪوب پڪو ڀختو ۽ رٿائتو قدم ن کنيو آهي. اها اسان لاءِ 
نهايت افنسوس ۽ ڏک جي ڳاله آهي. ٻئي طرف ڏسجي ت دنيا جي 
ٻين ملڪن جا ماهر ڏينهن رات موهن جي دڙي جي سڀيتا جو 
اڀياس پيا ڪن. گذريل پنجاھ سالن ۾ ان تهديب بابت انگريزيءَ ۽ 
ٻين ٻولين پر گهٹيئي نوان ڪتاب شايع ٿيا آهن. سنڌو ماٿري 
سڀيتا جا جيڪي قديمر اثار ڀارت جي حدن اندر مليا آهن, انهن 
جي کوٽائي ڀارت سرڪار رتائتي نموني ڪرائي رهي آهي. ۽ اتان 
ملندڙ شين جو اڀياس گهٹيئي ڀارتي ۽ يورپي عالم باريڪيءَ 
سان ڪري رهيا آهن. 997595 
جي کاڌي پيتي بابت جيڪي نيون حقيقتون روشنيءَ ۾ر آيون 
آهن. اُهي هن ريت آهن: 

۱. موهن جي دڙي جي سموري ايراضي 55 لک چؤرس 
فوت هئي. 
اُتي گهرن جو ڪل تعداد ڏه هزار چار سؤ اٺاويھ هو. 
3 هن سڀيتا جي ڪل ادمشماري ايڪيتاليه هزار سؤ پنجاه 
4 هتي جي رهاڪن مان ايڪيه هزار ست سؤ بيانوي مرد 

هئي ۽ اڻويهھ هزار چار سؤ اٺونجاھ عورتون هيون. ٻين 


نِ 
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لفظن ۾ر چئجي ت مرد ٻاونجاھ سيڪڙو ۽ عورتون 

ائيتاليهھ سيڪڙو هيون. 
هاڻ اچو تہ ڏسون تہ موهن جي دڙي جي رهاڪن جو کاڌو 
پيتو ڇا هئو؟ اڄ ڪلهھ جي سائنس جي زمائي ۾ هرهڪ 
ماڻهوءَ کي هر روز اهڙو کاڏڌو کپي جنهن مان ٻ هزار ڇهه سؤ 
ڪئلريون ماڻهوءَ کي ملن. انهيءَ اصول کي ڌيان ۽ رکندي 
عالمہ ۽ فاضل انهيءَ نتيجي تي پهتا آهن ت سنڌو ماٿري 
سڀيٽا جو رهاڪو هر روز اهڙا کاڌا کائيندو هئو جنهن مان 
هن کي ٻ هزار ڇھ سڙ ڪئلريون ملنديون هيون. هن کي 
روزانو نؤ سؤ پنجهتر گرامر ڪڪ . ڀاڄين ميون ۽ گوشت 
وغيره جا کاڌي لاءِ ماندا ها انهيءَ مان کيس سئي طاقت ۽ 
شڪتي ملندي هئي. موهن جي دڙي جا رهواسي ڪڻڪ ۽ جوَ 
ب کائيندا هئا. هو ساوا مٽر ۽ ٻيون ڀاڄيون ب استعمال ڪندا 
هئا. ميون جا ب گهٹيئي قسمر (جيئن ڪيلا , انب . ڏاڙهون ۽ 
هنداڻا ۽ كکارڪون وغيره؛ کائيندا هئا. هو گي ۽ ترن جو تيل 
ڪر آڻيندا هئا. ان وقت کنڊ نن هئي. انهيءَ ڪري هو ماکي 
کائيندا هئ. موهن جي دڙي جا ماڻهو وشنو ن هئا. هو ٻڪريءَ 
جو گوشت . وڏو گوشت ,٫‏ مڇِي ڪَڪڙ .مُرغيون ۽ بيدا 
وغيرہ کائيندا هئا. کير ۽ ڏڌ ب گهڻي چا سان واپرائيندا هئا. 
موهن جي دڙي جي رهاڪرءَ جي روزاني کاڌي پيتي جا 
ڪجھ انگ اکر عالمن هن ريت پيش ڪيا آهن. 
۱. ڪڻڻڪ ۽ جو : 447 گرام (600 ڪئلريون) 
2 متر ۽ سايون ڀاڄيون: 50! گرام (0* ڪئلريون) 
3 ميوا, ڪيل , انجير وغيره:: 17 گرام (50 ڪتلريون) 
4 گيه ۽ ترن جو تيل: 5! گرامر (50 ڪئلريون) 
5 ماکي . گر 9 ڪڪلريون) 
6 گوشت مڇي ۽ بيدا  .‏ 0 ڪلريون) 
7 گير ۽ ڦڌ : 157 گرام (125 ڪئلريون) 


85 ٳل) 45 ڄا( 
8 ٻيون کاڌي جون شيون : ۱00 گرام (375 ڪئلريون) 
انهن انگن اکرن جي آڌار تي چئي سگهجي ٿو ت موهن جي 
دڙي جا رهاڪو سکيا ستابا هئا هو کيتي ٻاڙيءَ جي هنر ۾ 
ماهر هئا. اُن زمائي ۾ چانورن جي پوک ڪان ٿيندي هئي. 
انهن وٽ ڪل چوپايو مال (ڍڳيون ڍڳا وغيره) 8754 هئو. اُنهن 
پر ٽي هزار ڍڳا هئا ۽ ٻ هزار ڇھ سؤ کير ڏيندڙ ڍڳيون هيون. 
انسان ذات جي سڀيتا ۽ تهذيب جي تواريڂ قديمر زماني 
۾ر ڪنهن ب ٻئي ملڪ ۾ر ايتري بلنديءَ ۽ اوج تي ڪين پهتي 
هئي.ابهيد ري سندو نديءَ زاري مادريءَ ۽ تل هئن. هزهڪ 
سنڌي؛ کي پنهنجي آڳاٽي ۾ آڳاٽي سڀيتا تي ناز ۽ فخر آهي. 
(رگويد کان شيخ اياز تائين_رامر امر لعل پنجواڻي_ساوتري 
ڪوٽومل منسکاڻي) 
پراجيڪٽ جي شروعاتي سال ۾ پروفيسر ڊاڪٽر مشاعل 
يائسن ناشتي واري ٽيبل تي ويهي جرمنيءَ مان آيل ٽپال جا لفافا 
کوليا . ان ۾ هڪ خط سندس زال جو ب هيو. ان ۾ لکيل هيو ت 
تون مونکي ب موهن جي دڙي وئي هل يا واپس اچ ن ت, مون کي 
طلاق ڏي. مائيڪل اها ڳاله منهنجي دوست پروفيسر ڊاڪٽر 
مصطفىٰ شر سان ب ڪئي. ڪافيءَ جي ڪوپ پيئڻ کان پوءِ 
شوڪارو ڀري چياڻين .0 10081 16806 )86 011 1 ,0118 10 10006ك ] 
«ععه (مان پنهنجي زال کي طلاق ٿو ڏيان , مان موهن جو دڙو ن 
ڇڏيندس) ۽ اهو خط لکي جرمنيءَ روانو ڪياٿين .“ 
يد جي دڙي جي وزيٽرس بڪ ۾ مشهور انگريز 
تاريخ نويس ”ٿئن بي“ پنهنجن تاثراتن ۾ لکيو آهي ت ”منهنجي 
دنيا جي سفر جي هيءَ چوٽي آهي. تهذيبن متعلق ڪتابن ۾ پڙهڻ 
هڪ ڳالھ آهي ۽ انهن کي اکين سان ڏسڻ ٻي ڳل آهي. مون دنيا 
جون ٻيون ب تهذيبون اکين سان ڏٺيون آهن, پر موهن جي دڙي 
جي تهذيب جو مثال ڪٿي ب ٫ن‏ آهي“ 
(جي ڪاڪ ڪڪروريا ڪاپڙي _اياز) 


سنڌ ۽ موهن جي دڙي متعلق سائڻ آٿن مورا“ لکي ٿي: 

گهڻن مورخن ۽ عالمن هن قسمر جون دريافتون ڪيون 
آهن تہ قديمر ترين انسائي تهذيب روايتي طور تسليم ٿيل انهن 
ايراضين: جهڙ وڪ ميسو پوٽاميا ۱60000718 يا مصر مان ڪان ڦُٽي 
نڪتي آهي. پر هنن ٻنهي علائقن جي پاڻ ۾ جوڙ ڪيل ايراضيءَ 
کان وسيع سنڌو ماٿريءَ مان پيدا ٿي آهي, جنهن کي هاڻي سنڌ جي 
نالي سان سڏيو ويندو آهي. اهڙيون دريافتون جگ مشهور عالمن, 
جهڙوڪ جان مارشل 1ل]5:ه1 105 .يف ڊبليو هال .۱7 1086001 
[1ه1؟ ۽ چُڪيوٽا هاڪس 118٣!‏ ء1600 » ولڊيو رائٽ ۱711110707٤‏ 
اپڙهيل اوچي طبقي جا ماڻهو هن کان انهيءَ ڪري نفرت ڪندا 
آهن, ڇاڪاڻ ت هي انسان عام ماڻهن واسطي قديم آثارن جي 
تحقيق ڪندو آهي.) ان کان سواءِ ڪوٽي برلكنڊ 19071904 006 ۽ 
آلئن ڊئنيلاگو «0ءزهه«1 منمل4 ۽ چارلس پڪارڊ تت *ه1:ه1) ۽ آئني 
راس تهه1 277 ڪيون آهن. هنن کان علاوه ٻيا ب ڪيترائي مورخ 
۽ عالم آهن. سنڌ اها واحد جڳه آهي. جتي يورپ جي لا مذهب 
فرقي جو پاڙون کتل آهن, ن فقط اهو پر يورپ جي جديد مذهبن 
ڇا بنياد پڂ هن ڌرتيءَ سان لاڳاپيل آهن. اسان کي پنهنجون نظرون 
ان عجيب غريب ڌرتيءَ هندستان پاڪستان تي مشتمل ننڍي کنڊ 
ڏانهن ڦيرائڻ گهرجن, جيڪو ڪڏهن هڪ ملڪ هو , جنهن کي 
انگريز سرڪار زبردستيءَ ورهائي, هڪ ٻئي جي دشمن مذهبي 
...ناك 
8 کان پرٿين 99099990 تائين 
وساري ڇڏيو هو. اتان جي ماڻهن کي هن قديمم شهرن جي 
موجودگيءَ جي خبر هئي. جيڪي صدين کان وٺي هنن جهن جون 
سرون کڻي ڪتب آڻيندا هئا. پر جڏهن ويهين صدي عيسويءَ ۾ 
قديم آثارن جي کاتي طرفان هنن ماڳن جي کوٽائي ۽ کوجنا ٿي ۽ 
اتان ثقافتي شيون مليون ت پتو پيو ت سنڌو ماٿريءَ جي هنن قديم 
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شهرن جو وچ مشرق قريب تي تمامر گهڻڻو أثر هو. اهو ہ وضاحت 
سان معلوم ٿي رهيو آهي ت هتان جي شهرن ۽ آبادگارن جي 
تعمير ئي مشرق قريب جي شهرن جي تعمير جو اتساھ ڏنو هو. 
هنن ٻنهي علائقن ۾ ن رڳو کاپي جي شين جي تجارت هلندي 
هئي. پر هتان کان مشرق قريب ڏانهن ديويون ۽ ديوتا بہ موڪليا 
ويندا هئا. اسان کي اهڙين دريافتن لاءِ سنڌوءَ ماٿريءَ جو سڦر ڪرڻ 
گهرجي. 
”موهن جي دڙي جون ڪيتريون مهرون سمير مان هٿ 
لڳيون آهن. (جيڪي هٿ جي چيچ پر پائي سگهبيون هيون) اهڙي 
ريت قديم دور سان لاڳاپيل ڪاريهر نانگ جون مورتيون پڻ 
ميسپوٽاميا (مصر) مان هٿ لڳيون آهن. جن جو واسطو بہ سنڌو 
ماٿريءَ سان هو. ان کان سواءِ سمير مان 9 
جن ۾ ملو ڪا :۱10 نالي ملڪ جو ذڪر آهي. چيو وڃي ٿو ت 
اهڑو اشارو سنڌو ماٿريءَ ڏانهن آهي. مٿي بيان ڪيل ٻن ماڳن مان 
هٿ آيل شاهدين جي آڌار تي چئي سگهجي ٿو تہ سمير وارا سنڌو 
سڀيتا جي شهرن مان ڪي شيون درآمد ڪندا هئا, پر ڪا اهڙي 
شيءِ نظر ڪان 0 ٿي اچي جيڪا سمير سنڌو ماٿريءَ ڏانهن برآمد 
ڪندو هجي. هن وايو منڊل مان چڱيءَ ريت سمجهي سگهجي ٿو 
ت سمير سنڌو سڀيتا جي هڪ ڪالوئي هو. اهڙي تجارتي ڏيتي 
ليٽي فقط ڪالونيءَ سان َ بحال رکي ويندي آهي. اهو ب معلوم ٿي 
رهيو آهي تہ سنڌو سڀيتا وسيع صنعت جي مالڪ هئي. اهو آئين 
آهي ڄڻ انگلينڊ پنهنجي ڪالوني آمريڪا کي تيار شيون 
موڪليندو هجي. پر هاڻ اهو تصور قائر ڪيو پيو وڃجي ت سنڌو 
سڀيتا پنهنجي ڪالو ني سمير واسطي ماءُ پيءُ جو ڪردار ادا ڪري 
رهيو هو. 
اهو ب نظر اچي رهيو آهي ت موهن جو دڙو 4000 ق. مر 
ڌاران ترقيءَ جي معراج تي هو. جنهن کي وچولي دور جي يورپي 
شهرن. جهڙوڪ پيريڪل جي دور جو أٿينس ۽ ٻين شهرن سان 
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ڀيٽائي سگهجي ٿو. پر جيتري قدر شهر جي صفائيءَ سٺائيءَ جو 
تعلق آهي ت وچين دور جا اهي يورپي شهر 4090 قبر واري سنڌو 
سڀيتا جي شهرن کان گهڻو پو ٿتي اهئا. هن حابيقت تي نوچو 
ويچاريو تہ اسان وچين دور جي يورپ جي فن, وڏين گرجائن جي 
طرز , قلعن جي جوڙجڪ ...مي كا وي شهر جي جهن جي 
ڏنگي ڦڏي تعمير ۽ هڪ ٻئي پر ڳتيل گهٽيون + سوڙهيون ۽ ور 
وڪڙ , ماڻهو مٿينءَ ماڙ جي دريءَ مان گند ڪچري سان ڀريل 
ٽوڪرا هيٺ اڇليندا , جيڪي سڌو وڃي وچ گهٽيءَ ٤‏ ۾ ڪرندا »۽ پر 
پوءِ ب اسان ان دور جي يورپ تي فخر ڪندا آهيون. 0009 
کي سنٽو تهذيب ڏانهن ب ڏسڻ گهرجي., جنهن جو واسطو 4000 
ق.ر سان آهي. جنهن جا رستا ۽ گهٽيون سڏيون آهن, ڪئي پاڻيءَ 
جي نيڪال جو انتظامر آهي., عوامي سهوليت واريون ڪيتريون 
شيون موجود آهن. ان کان سواءِ 0 -) ::2) موجود آهن, جيڪي 
عوامي سهوليت مهيا ڪرڻ جي مقصد سان جوڙيا ويا آهن. 

هن حقيفقت کي ثابت ڪرڻ لاءِ تمام گهڻيون شاهديون 
موجود آهن ت وچ مشرق جي تمامم قديم تهذيب ”سمير سنڌٽو 

سڀيتا کان سُرو ع ‏ ٿي آهي ۽ منڪوره تهذيب سنڌو سڀيتا جي هڪ 
ڪالرنيءَ برابر هئي. تنهنڪري هتي چئي سگهجي ٿو تہ سنڌو 
ماٿري حقيقي معن ۾ر ”تهذيب جو هندورو“ ۽ هيءَ ڄاتل سڃاتل 
قدير ترين تهذيب آهي.“ 
(سنڌ ڌرتي مذهبن جي ماُ_ "آئن مورا“_عطا محمد ڀنڀرو 25_23) 


هي جو ڏُؤنرن ڏيه, مون کي مليو ڏاج ۾ر٫‏ 
اهڙو ڪو ساڻيه انءُ ن ڀانيان ڀونءِ تي. 
”آيازڙ“ 
جييڻ .سج .بچ ند پوريءَ ڊنيا پر تارنجي ...لي ۽ 
روحاني طور ٻين سڀن ڌرتين کان جهو نئي , گهري ۽ وسيع آهي. 
جتان عقل جون نديون ڦٽن ٿيون, جنهن جي تاريخي عظمت کي 


256 ٳلُ 84 را( 


سمجهندي ۽ پروڙيندي عقل ۽ تاريخ جواب ڏيو وڃن! جنهنڪري 
اها ڳالھ مان دعوا سان چئي ٿو سگهان ت سنڌ جي دريافت . 
خاص طور آرڪيالاجسٽن ۽ تاريخدانن جي وس جي ڳالھ ٿي 
ناهی. 

جڏهن ت ٻئي طرف انهيءَ قديم دور جي عظيم انسائي 
ڪردارن کانسواءِ آثار قديہ (وستو وديا) جا ماهر جديد ترين 
اوزارن هوندي ب تهذيب ياذت سماج جي انهن عظيم ثقافتي 
زندگي گذاريندڙ انسانن جا روحاني قدر اجاگر ڪرڻ کان عاجز 
آهن! ڇوت جديد اوزار يا خود اهي عروج تي پهتل عظيم اهڃاڻ 
محققن کي تهذيب يافت بڅجڻ جو گس نٿا ڏئي سگهن. 
جنهنڪري انهن پئمانن سان تهذيب يافت ڪردارن کي سمجهڻ 
ناميڪن. آهي. چواڻ- رفرجاني افخيار . زندگي گناريندو آنسان! 
وحدائي معاشري جو زنده مثال هجي ٿو جيڪو پنهنجي ڪردار 
جو اظهار ڪندي, (ڪنهن ب قسم جي غير ضروري) اعلىل سماجي 
حيثيت کانسواءِ: پنهنجي روشن ضمير سبب, عام انساني روين ۽ 
رجحانن جي .۽ پنهنجي اعلىل عملي ڪردار وسيلي. اعلىل قدرن 
ڏانهن مسلسل رهنمائي ڪندي. پنهنجي سماج کي مادي خوشي 
کان ماورا: امر روحاني خوشي. دائمي طور عطا ڪري ٿو. جيڪا 
ڌرتيءَ تي روحاني جنت واري عظيمر ۽ قديمہ انساني خواب جي 
رائج تعبير“ آهي!... جنهن کي پسڻ لاِ, انسائي تاريخ جي سڄي 
محسوساتي اين راريِ سفر جي 0 تي ٣‏ ڏيغو 


بناج اد ير ال ٿي سگهي ٿي ٿي ...يل ”انلاءِ اسان َ 03 
سماج جي اونهي مطالعي جو ڪشٽ ڀوڳڻو پوندو 7 ۽ اهڙيءَ 
طرڇ سنڌد کي دريافت (ڊسڪور) ڪرتو پوندو. جنهن لاءِ وري 
ضروري آهي ت تاريخ., قديم آثار کان وئي هتان جي قديم شاعرن 
کان ويندي دور جديد جي شاعرن: اديبن, دانشورن فنڪارن کان 
ساڌو سنتن ۽ روحاني گَرن کان ويندي, قديم کان جديد سماجي 
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ڍنگ (ڪلچر) تائين رسائي ڪرڻي پوندي.... ڇوت ڪنهن ب قوم 
جي اصل حسب نسب کي دريافت (ڊسڪور) ڪرڻ لاءِ , ان قوم 
جي جاگرافي, تاريخ ۽ آثارن سان گڏوگڏ ان جي عقل کي پڻ 
دريافت ڪرڻو پوندو 7 ( جنهن جي آڌار تي ڪي ب عظيم اهڃاڻ 
وجود ۾ر اچن ٿا. ) 

جيئن سنڌ جي تهذيب ”موهن جو دڙو“ دنيا انئدر سنڌذ جي 
عظمت جو اهجاڻ څ آهي. ت تيئن هن صديءَ ۾ شيخ اياز سنڌ جي ادبي 
تاريخ ڪلچر 95 ڏج 
ايڏي ئي وڏي قد جو مالڪ آهي. دنيا جا ڏاها ۽ آرڪيالاجسٽ 
جيڪڏهن مرهن جي دڙي وارن ماڻهن جي عقل کي دريافت ڪرڻ 
چاهين ٿا تہ انهن کي مان اياز دريافت ڪري ٿو ڏيان 0 ڇوت 
جيڪڏهن هو اياز جهڙي شاعر کي نٿا ڄاڻن ت ڄڻ ڄڻ سنڌ جي موجوده 
عقل کي ئي نٿا ڄاڻن يا نٿا ڄاڻڻ چاهين!؟ ت, پوءِ اهي پرڏيهي 
آرڪيالاجسٽ قبرن تي اجايو وقت وڃائي رهيا آهن!؟ اهڙن ئي 
محققن تي نفيس انداز ۾ ٺنول ڪندي اياز چوي ٿو؛ 


”ساوڻ جي سانجهيءَ ۾ 

نڪليءَ تي 

ڪوئي محقق 

ڪاشيءَ جي نيريءَ سر تي ڪجھ پڙهي رهيو آهي. 
اوچتو 

کنوڻ کجي ٿي 

۽ نيرو اسمان 

کِل ۾ ويڙهجي وڃي ٿو.“ 


اياز موهن جي دڙي واري هن تخيل وسيلي موت کي 
مات ڏيندي ٿو نظر اچي! هن شعر پر اياز ”موهن جي دڙي مان 
نڪتل سڪن ڍارن, ڪچ ڪڻين. هڪ ٽنگ تي نچندڙ مورتي. هو 
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جڑوئا جن جي ٻانهن تي سوئيون ٻانهيون سونهنديون هيون, جن 
جي بُڪن تي پاتل پيار جي چڪن جا نشان ڏسي آچرج ايندو هو 
تہ سون تي ڪس ڪيئن چڙهي وئي آهي! ' ۽ اهي بت ۾ر سٽروٽرا 
پاراڌي جي پنهنجي ٻانهن جي ٻل سان هڪ سڱا ۽ ٿوهي وارا ڍڳا 
ليٽائي وجهندا هئا !“ انهن کي ياد ڪري ٿو. 
”۽ هو آڪاس کي پيءُ ۽ ڌرتيءَ کي ماءُ سڏڻ وارا. 
اهي جي سنڌوءَ کي اُن وقت اجيت چوندا هئا, 
جڏهن مينهن جون اوڙڪون گجگوڙ ڪري وسنديون هيون 
۽ جڏهن سنڌو اڀامندي آڪاس ڏانهن اڏامندي ويندي هئي!“ انهيءَ 
وقت جو ذڪر پڻ ڪري ٿو. 

جڏهن تہ ساڳي وقت شاعر پنهنجي شاعرانا تشبيھه جو 
مظاهرو ڪندي سوال اٿاري ٿو ت؛ 
ڇا هوائن پر اڃا تائين انهن کٽر گائين جو کيٽو آهي, جن جي 
کير سان ڀريل اوهن مان گوها ائين نڪرندا ها جيئن ساوڻ جي 
سانجهيءَ پر سُفق جا شعاع ڌرتي تي وسندا آهن؟ 


هن شعر پر اياز انهن سڀن واقعن جو ذڪر ڪيو آهي. 
جن جو واسطو ان وت سان آهي. جيڪي سنڌ جا خوشحال ترين 
دور هئا. اياز پنهنجي شعرن ۾ر انهن کي ب ياد ڪري ٿو. جيڪي 
ان وقت سنڌوءَ کي اجيت ڇوندا هئا, جنهن وقت سنڌو اڀامندي 
آڪاش ڏانهن اڏامندي هئي. جنهن وقت سنڌ سرسيز ۽ شاداب 
هئي. سنڌوءَ جي اڀامڻ جو بيان اياز رگويد مان کنيو آهي. رگويد 
۾ر لکيل آهي ت, ”سنڌو جا اجيت آهي. (ڪنهنجي جيتڻ جي 
ڪانهي) سا سڌي وهي ٿي.  .‏ رگ رون آهي. 
۽ هوءَ وڏي ندي آهي. سندس پاڻيءَ ۾ تک گهڻي آهي ۽ چئني 
طرف ٻوڙان ٻوڙ ڪري ٿي. جيڪي متحرڪ يا چرندڙ شيون آهن, 
سي اهڙيون تيز رفتار ن آهن, جهڙي هيءَ سنتو آهي!“ 
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هاڻ جيڪڏهن اسان اياز جي ورثي واري ڳالھ کي 
جاچينداسين: ت , اياز واري عظيم ورثي جي پهج ت ”هومر“ ۽ 
”ميوئر“ جهڙن ڪيترن ئي اڪابرن جي عقل کي ب پنهنجي رنگ 
پر رڱي ڇڏيو آهي! جيئن ت ڪنهن ب ڌرتيءَ جو عقل ان ڌرتيءَ جا 
اديب, دانشور, شاعر, فلاسافر ۽ فنڪار هوندا آهن. ان لحاظ سان 
نز فقط ايترو ت دنيا جا ڏاها سنڌ سرزمين جى قدامت ۽ عظمت 
کان متاثر آهن, پر ان سان گڏوگڏ دنيا جي ڏاهن جى ڏاهپ, سنڌ 
جي ڏاهڀ کان ب گهڻو متاثر آهي. ڇوت انهن اڳيان سنڌ جا قديم 
ويد, شاستر, پراڻ ۽ گيتائون موجود آهن. جن جو گهرو مطالعو 
اهي گهڻو اڳ ڪري چڪا هئا. (جن جي طفيل هنن يورپي ماهرن 
کي پنهنجي تاريخ, ٻولي, ڌرمر ۽ حسب نسب جي ب خبر پئي! 
جيڪا اڳ ڪون هئن!!؟). جنهنڪري هنن تي سنڌ جي ادب جو ب 
جهجهو اثر ٿيو. جنهن جو هڪ زنده مثال خد ويد آهن. رگويد کي 
دنيا جي پهرين يا جهوئي ۾ جهونئي دستاويز (ڊاڪومينٽ) 3 
مڃيو وڃي ٿو. ۽ انهن ويدن جو يورپي لوڪن جي عقل جي آبن 
يونائين تي ڪيترو گهرو اثر آهي؟ ان جو اندازو 9 
منجهان لڳائي سگهو ٿا. تہ يورپي لوڪن ٫‏ فقط انهيءَ ادب جا 
ترجما پنهنجين ٻولين ۾ ڪيا. پر ساڳي وقت انهن جا عظيم 
شاعر انهيءَ ٤‏ عظيمر ادب کي پنهنجي شاعريءَ پر نقل ڪرڻ کان 
با ذ رهي سگهيا!!؟... مثال طور:ِ آڳاٽن آرين آڪاس يا آسمان 
ي.“ ډيوس پر "ّ(ابو آڪاس) ۽ آڪاس جي مکي۔ ديوتا (ورڻ ديوتا! 
کي ساري جهان جو ”پي“ ۽ پرٿويءَ یا ڌرتيءَ کي ”ما“ ٿي سڏيو, 
سو اڳي شاعراڻي خيال وچان, اها ڳاله پاڻ کولي ٻڌائي اٿن: ”أفق 
وٽ آسمان ۽ ڌرتي هڪ ٻئي کي ڀاڪر پائي گڏيا بيٺا آهن, گويا 
سندن ئي ملاپ سان هيءُ سارو جهان پئدا ٿيو آهي. ۽ ديوتائون 
انسان ۽ ٻيا ساهوارا ڄڻ سندن ئي ڄٍٹيل آهن. آسمان مان برسات 
جون بوندون وسن ٿيون ۽ آهي ڌرتي جهٽي ٿي. ۽ سج جي اس 
ب واهر ڪريس ٿي ۽ انهيءَ ريت پيدائش ٿئي ٿي“. هي ڳالهيون 
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اٿرويد جي منڊل ٻارهين ۽ سوڪت_42 ۾ر ڄاڻايل آهن. رگويد جي 
پٺيان انتريہ براهمڻ گرنٿ ۾ر آڪاس ۽ پروي جي وهانءَ جو 
ذڪر آهي. 

ويدڪ آرين جي هيءَ نسوري شاعراڻي پلٽ اکر اکر يونائي 
لوڪن جي ڏند ڪٿائن ۾ آهي, جنهنڪري انسائڪلوپيڊيا 
برٽينيڪا پر ”يورينس“ (ورڻ ديوتا) جو ذڪر ڪندي هي لفظ لکيا 
اٿن:_ 
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نامياري شاعر هومر انهن خيالن جو ترجمو ڪري ,٫‏ پنهجي هڪ 
شعر ۾ ڌرتيءَ کي ”جكگت جنني“ يعني جهان جي ماءُ )]101٣“158[‏ 
(]۱7101116ٰ ڪوٺيو آهي .جن سورهين مصر ح ۾ر ڌرتيءَ 
کي ”پو- جا جو ڳَ ديو ص‫ (65ع60006ع ۱/611618]016) سڏيو اٿس. سٽرهينءَ 
مصرح ۾ ڌرتيءَ کڏ آديو ماتا (5ڂ0064 ٣ت‏ 04000) ۽ ”تارن ڀريل 
ورڻ ديوتا جي اسٽري“ 1005] 5085110 16 04 500056 ڪوٺيو اڻس. 
هي خيال ساڳيا ئي ساڳيا اهي آهن, جى جي رڳويد ۽ ائتربيہ برهمڻ ۾ر 
آهن. 
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"1 . وڇ يز 4 َ‫ . يي * . 
اندر ۽ ورتر جي لڙائيءَ جو ذڪر رگويد ۾ر نهايت وڻندڙ نموني 
ٿيل آهي. ان جو انگريزي نظم ۾ر ترجمو ب عمدو ٿيل آهي. جنهن 
مان ٿوريون مصرعون هتي نموئي طور ذجن ٿيون:- 
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رگويد جي منڊل پهرين (03!! ) پر چيل آهي ت "اي آگئي, 
تنهنجو تت جيتوڻيڪ کڻي هڪڙو ئي هوندو, ت ب تنهنجا روپ ٽي 
آهڻ. هن پرٹري؛ تي ٿو ناه ٿي بڙڪا ڏين يل آڪاس واتو 
بجلي ٿي چمڪاٽ ڪرين ٿي ۽ مٿاهين آڪاش پر تون سونو سج 
ٿي ٻهڪين ٿي. تنهنجو جن اصل آڪاش پر ٿيو هو, پر ويدن جا 
جيڪي ڄائو هئا , تن هنر هلائي توکي پرٿويءَ تي آندو, ڄڻ 
آڪاش جي آثر بجليءَ -09 
رشين ڪائي ڪائي سان گهي باه پئدا ڪئي. گريا ٻ بن ڪائين جو 
پنهنجي هٿن سان هٿيالو ٻڌائي کين پرڻايائون, جن مان ٻهڪندڙ 
اگتي پئدا ٿي. پر آڪاس ۽ پرٿوي مان سچ ٿو چوان تہ اهو ٻار جو 
اڻ سڀاويڪ طور پئدا ٿئي ٿو, سو پنهنجي ماه پيءُ (ٻن ڪائين) 
+----9975957”79"9"”"5 
جيئن ٻچي کي نپائڻ گهرجي. تيئن نپائي نٿي سگهي. پر 
عجيب ٻالڪ (اگن ديوتا) پوءِ ب پيو تڳي. ”------ 
اگتي. تون ٿڙڪاٽ ڪرين ٿي. تنهنجا وار شعا ۽ ڪن ٿا. .هر گر 
۾ تون مهمان ٿي اچين ٿي تت هرڪو تنهنجو آدرستڪار ڪري 
ٿو...پر اي ديوي, جڏھن تون ڪوپ ٿي. ڀيانڪ شعاع ڪرين ٿي. ۽ 
سڀڪجھ ناس ڪرڻ جي طاقت جا تو پر آهي سا ظاهر ڪرين ٿي, 
تڏهن سڀ ساهوارا تو کان آئين ڀڄن ٿا جيئن غالب پوندڙ غنيم 


062 ب هو ران 


جي پ پٺيان پوڻ سبب (ڪمزور ڌر جو) لشڪر ڀڄي وڃي ٿو. تون 
جنهن کي لڳين تنهن کي ڀس ڪري مٽي سان ملاگي ڇڏين. وڏن 
وڏن ٻيلن جي ت ائين صفائي ڪري ڇڏين, جيئن حجام پاڪيءَ 
سان ڏاڙهيءَ جي صفائي ڪيو ڇڏي. باھ جي مچ کي هرا ڏئين ٿي 
تت سمنڊ جي لهرين وانگر آواز ڪري ٿو. پکي ڊڄي ڀڄي وڃن ٿا ۽ 
جڏهن مچ پورو ٿي وڃي ٿو, تڏهن سڄي واٽ تي رڳي ڪارهن 
نظر اچي ٿي. پر اي مها اگئي تون سدائين اهو ڀيائڪ روپ نٿي 
ڌارين. تون جهيشي ٿي اسان جي ڇُلهين پر ٽمڪين ٿي. ۽ اسين 
سنڀال سان توکي تاتيون ٿا تہ اسان جا گهر ٻهڪن پيا. جيڪي 
ٻانهزن ائڻ ٿي. پو ريو ڪَن ٿا ڻن کي تن يڪل طغامر پهجائن 
ٿي. هو خوش ٿين ٿا. تنهنجو کاڌو سڪل بنڊ ۽ مکڻ آهن, جي 
توکي وڻن ٿا. مون وٽ نڪا آهي گانءِ؛ نڪو ڪٺو ٿيل مکڻ, نڪو 
ڪاٺين ڪرڻ لاءِ ڪهاڙو اٿر, پر اي ديالو ديوتا. مون تولاءِ هي 
ٹوريون: سڪل ڪائيرڻ آنديون آهن. ٻيون ڪاٺيون مون وٽ 
ڪينهن, تنهنڪري منهنجي هيءَ غريباڻي ڀيٽا قبول ڪر“ هن 
9 جنهن مان 
ٿوريون مصراعون نموئي لاءِ هتي دُڄن ٿيون. 
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اُشا ديوي:_ سج اڀرڻ ڪري اونده ٿري ٿي. پر سج اُڀرڻ کان 
ئي اڳ جيڪا ديوي پنهنجو درشن ڪرائي ٿي, سا اُشا يعني پرڀات 
(«ه1 ) آهي. آڳاٽن رشين اهو نرمل نظارو ڏٺو تہ اندر ۽ر اها أمنگ 
اُٿين. .0 پلٽ پلٽي اٿن, تنهن مان ٿورو 
مضمون ڏجي ٿو 

هي آڪاس جي نياڻي, ڏوراهين عالم مان پنهنجي 
بهڪندڙ رٿ (گاڏيءَ) تي چڙهي َ اچي ٿي_ سندس رٿ پر ڳاڙهي 
رنگ جا گهوڙا ٻڌل آهن (جن جي لعلاڻ آسمان کي رنگيو ڇڏي) ۽ 
جيئن ويجهو اچي ٿي تيئن سدائين ٻهڪي ٿي. هن ديوي جي 
شڪل سهڻي تت 
نزاڪت ڏيکاري ٿي. اي ديوي تنهنجي ڇاتي روشن آهي, تنهنجو 
منهن ٻهڪندڙ آهي .99-1 
-- 999 
تي ٻهڪندڙ ويس وڳا ڪري ٿي. ۽ سندس اکين اڳيان پنهنجي 
حسن جو اظهار ڪري ٿي. تيئن هي ديوي ٻهڪندي اچي ٿي. 
سورج ديوتا عاشقن وانگر سندس پٺيان ڊوڙي ٿو, »۽ ڊوڙ ۾۾ر 
کانئس شرط کٽي وڃي ٿو ۽ ٻئي هڪ ٻئي جي ٻک . ۾ اچي هڪ 
ٿيو وڃن. .ُا ڄ اسان تي هن هنڌ پنهنجو پرڪاش ڪرا 

”جيڪي صبح گذري ويا آهن, ۽ بي بيشمار صبح جي هن کان 
پوءِ ٿيڻا آهن, تن جي واٽ وٺي. هيءَ روشن اُشا اچي ٿي. ۽ جيڪي 
ماڻهو ننڍ ۾ر مكلن مثل پيا آهن, تن پر سجاڳي پئدا ڪري ٿي. 
سهغي أشا, تون جيتوڻيڪ بيشمار ورهين کان جيئري رهندي آئي 
آهين, تہ ب هر ڪنهن صبوح جو تون نئون جنم وٺين ٿي. تنهن 
ڪري تو ٻڍي ب آهين, تہ جوان ٻ آهين.“ 


864 45 ها 

"ايڪ يع اه ڍا ٽنوي ھت ڳائئي اين .اڪن 
صبح ورتي. هن کان پوءِ ج يڪ تن ين 
وئي ويندو. قديم زمائي ۾ر جن ماڻهن شا جي واٽ نهاري ٿي. سي 
گذاري ويا اڄ سندس آچڻ تي اها اسين پيا ڏسون, ۽ اسان کاڻ پءِ 
جيڪي ٻيا پئدا ٿيندا. سي آئيندي انهيءَ ديويءَ جا ترورا پسندا.“ 
(رگويد, منڊل پهريونء (11-7-113) 
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جڏهن ت ساڳي وقت اياز گوتمر ٻڌ ۽ موهن جي دڙي جو 
ذڪر ڪندي, موهن جي دڙي جي ڪردارن کي ياد ڪندي, هڪ 
ٽنگ تي نچندڙ مورتيءَ جي حقيقت تائين پهچڻ لاءِ سوال اٿاري 
رهيو آهي ت, 


”هوءَ هڪ ٽنگ تى نچندڙ نچٹى 
ڇا اها سڪن لاءِ نچندي هئي 


هاڻ هڪ طرف ت اياز سنڌوءَ جي انهن سڀن عظيم 
ڪردارن کي ياد ڪندي سوال اٿاري ٿو ت اهي سڀ ڪٿي آهن؟ يا 
ڪيڏانهن ويا؟ هن شعر ۾ اياز سنڌ جي تاريخ جا هزارين سال 
پراڻا باب اٿلايا آهن. هي شعر ثابت پيو ڪري ت اياز سنڌ جي 


ڀل 4815 ٳٳأأْہ 865 
هزارن سالن جي تاريخ تي گهري نظر رکندو هو. ۽ پنهنجي انهيءَ 
وسيع نظري جي آڌار تي. أاياز موت جو ذڪر ڪندي , .رت جي 
امرتا کي رد ڏئي ٿو! ۽ ان جي جاءِ تي اننت (هميشگيءَ) کي امر 
قرار ڏيندي چوي ٿو ت, 

”موت جو سڀ جي پڄاڻي آڻي ٿو. 

۽ اڄ ن سڀاڻي اچڻو آهي, 

اهو موت ب , اننت جي اڳيان اک ٻوٽ کان وڌيڪ ن آهي“ 


هيءُ ت هيو موهن جي دڙي متعلق چند لفظ . جڏهن ت 
ٻئي طرف جڏهن اسان تهذيب جي ڳالھ ڪريون ٿا , ت لازمي 
طور اهو سوال اٿي ٿو ت آيا انساني تهذيبون ڪيئن وجود ۾ 
آيون؟ ۽ انهن جي وجود ۾ اچڻ جا ڪهڙا سبب يا ضرورتون 
هيون؟ مادي فلاسافرن (مارڪس ۽ اينگلز) ۽ سوشيالاجسٽن ان 
جو جواب پنهنجي اندازي سان ڏنو آهي . جڏهن تہ اسان سنڌو 
تهذيب سنڌ جي ڪلچرل تجربن ۽ سنڌ جي فلسفن کي اڳيان 
رکندي .نهن انضنجي ټي ٬بهنچڂ‏ جن اڪرشش ڪريزن ”ٿا 


سساضي علمم عصر انياتسيضيالوجي_ «606010108): 

عمرانيات متعلق دنيا اندر بيشمار مواد موجود آهي. جنهن 
جي آڌار تي دنيا جي سماجيات دانن , سماج جي اوسر واري تاريخ 
جوڙي آهي. سچ ت ان کي سماجي تاريخ ن چوڻ گهرجي! بلڪ 
ائين چئجي ت اصل پر اڃا ت انهن سماج جي ارتقا متعلق ڪجھ 
دا هي جن تي ب اڃا تائين پاڻ 
پر ئي اختلاف اٿن ! چون پيا ت اڃا ريسرج هلي پئي. جنهنڪري 
---ه-- 99 جنهنڪري چئي سگهجي ٿو 
ض سماج جو علر اصل صورت ۾ اڃا تائين 1127ع ھاب 
دريافت نن ٿي سگهيو آهي. بين لفظن پر ان جو مطلب اهو ٿيو ت 
انسان اڃا تائين پاڻ کي دريافت نن ڪري سگهيو آهي!؟.... بلڪ 


82066 لم 151( ڄأ ڙل 
جيڪڏهن اڃا ب ائين چئجى ت غلط ڪون ٿيندو ت ڪل عالمر 
انساني جي اعلىل ترين مڪتبن ۾ اڃا تائين ب انسان جي موضوع 
(5111[60) کي بنيادي حيثيت حيثيت ئي ن ملي سگهي آهي!؟. .کي 
”--===0099 
پي لوڙيو ۽ ڀوڳيو آهي.) جنهنڪري هڪ وڏي عرصي کان هن 
ڌرتيءَ تي انسان, هڪ نارمل انسان واري زندگي ئي نن گذاري 
سگهيو آهي!؟ توڙي جو خد سرمائيدار با؟ جنهن ڪارڻ اڄ 
پوري انساننات اي پئي!؟ جيڪڏهن توهان مشاهدو ڪندو ت 
خد سڌريل دنيا ۾ انسان واري (موضو ع) سبجيڪٽ کي بائي 
پاس ڪندي ٽاريو ( اگنور) ويو آهي! بلڪ هن وقت تائين انساني 
مطالعي جي ڪا سنجيده ڪوشش ئي ن ورتي وئي آهي!؟ 

جڏهن ت ٻئي طرف سماج جو علم 7/5 قدرتي سائنسن 
جي علم . جي ترقيءَ جي حوالي سان جيڪڏهن ڀيٽ ڪجي ت 
ان لحاظ کان , سماجي سائنس کي ب گهٽ پر گهٽ ان جيتري 
ترقي ت ت ڪرڻ ئي گهرجي ها . .ڪا بي َ سان نہ ٿي سگهي 
آهي (ان جي قطعہ نظر ت ان جا ڪهڙا ب سبب رهيا هجن) . اها 
انسانذات جي تاريخي بدبختي آهي. ڇوت هن هزارويءَ تائين انسان 
دنيا پر ٻيو تت گهڻو ڪجھ پڙهي ۽ پروڙي ويو آهي, پر ائسوس ته 
پاڻ (سيلف_ )56٤‏ واري حقيقت ن ڄاڻي سگهيو آهي ۽ ئي اڃا 
تائين ٻ ان طرف ڌيان جي ڪائي فرصت ٿي لٿسي!!!!؟ِ . ڻڈ 
ڳالھ کي انسائنات لاءِ هڪ لمح ذڪر سمجهوڻ ٿا. 

”جڏهن ت ٻئي طرف عمرانيات (سوشيالاجي) جي اهميت 
بين علمن جي ڀيٽ پر ان ڪري ب آهي ت اهو اسان جو پنهنجو 
علم آهي اهو اسان سڀن جو گڏيل علم آهي ۽ ان علم جي بنياد 
تي ئي تهذيبن جون بنياد پيو ۽ ان علم جي بدولت ئي اسان اڄ 
تائين ب گڏ آهيون. جڏهن ت ٻئي طرف عمرانيات جو بنياد وري 
نفسيات جي علم تي رکيل آهي. جنهن ڪري نفسيات جو علمر 
انسان لاءِ سام کڻڻ جيترو ضروري آهي . جڏهن ت هيل تائيز 
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(خاص طور هنن اسان وارين ويهين ۽ ايڪريهين صديءَ پر) ت ان 
علم کي رديءَ جي ٽوڪريءَ (ڊسٽ بن) پر اڇلايو ويو آهي. ۽ 
ڌرتيءَ تي ايترو گوڙ گمسان ۽ قتل غارت ڪيو ويو آهي جو 
انسان پنهنجي اصلتا کان ئي غافل ٿي ويو آهي!. هي الميو ت 
ايٽر بر کان ب ڪيترائي ڀيرا وڌيڪ خطرناڪ آهي. هي ت انسان 
ذات جي مت تي ڪريل بر آهي جنهن تي انسائيت جي مهنب 
انسائذات جي ڪ 5 دارن کي أر 0 
ايجادن واري آسمان تان پنهنجي نظر هيٺ جهڪائي, سماجي 
سائنس واري زمين تي نوڪس ڪرڻ گهرجي. جتي سندس واسطو 
پنهنجو پاڻ سان پوندو , جتي انسان کي تاريخ ۾ هڪ ڀيرو وري 
پاڻ (سيلف) کي دريافت ڪرڻو آهي. ۽ انسان لاءِ ان کان اهم ٻيو 
ڪجھ آهي ب ڪون 7 ڇا اهو بهتر نن ٿيندو ت انسان پنهنجي 
گهڻي کان گهڻي سگھ پاڻ تي خرچ ڪري؟ ڇا اها وقت توڙي 
انسائي عقل جي تقاضا ناهي؟ ڇا انسان ”پنهنجو پاڻ“ ‫ کي سمجهڻ 
کان سواءِ , فطرت يا قدرت کي ڪڏهن ب سمجهي سگهڻ جي اهل 
کي جن نهن لاه لها لاد جير آهي ر 
”اپني تن دي خبر نهين, ساجن دي خبر لي آوي ڪون؟“ 

ڇوت جيڪڏهن اوهان پاڻ سان ئي ن مليا آهيو ت توهان مون سان يا ڪنهن 
سان ڪييُن ٿا ملي سگهو؟ جيڪڏهن اوهان پاڻ کي ئي صحيح طور نٿا 
سڃاڻو ت, ٻئي تائين شناسائي ڪييُن ممڪن آهي؟ جيڪڏهن اوهان پاڻ کان 
تا اهاد ان ين تا «ائف آهن ڇا اهي 
سڀ شيون سُڪ جي دائري پر نٿيون اچن؟ جيستائين تفسيات کي نٿو 
سمجهيو وڃي تيستائين ينف جو نر ڪچڻ ۽ ۽ ڪهڙي جانور 
کي سمجھ ۾ ايندو؟ جيڪڏهن اسان پنهنجو (ذات جو) گيان (علم) کي 
ئي نہ پڙهيو آهي ت باڻي. هي اسان وارو پڙهيل علمہ ڪهڙي معني ٿو رکي؟ 
حاصل مطلب ت انسان جي پنهجي ذاتي شخصيت جو علم ئي جيڪڏهن 


06 پل او ٳٳڄأ ڙٿ 
سُڪي يا آڻہ ٿيورو آهي يعني ت (انسان پنهنجي محسومات واري اندروني ۽ 
دائمي مسلسل تسلسل واري ڪيفيتن ۽ خاصيت کان غير واقف آهي). 
جنه نير ٿلهي ليکي حواس. اندريون من. عقل (جو استعمال) روح ۽ ضمير جي 
شناس وغيره اچي وڃن ٿا ت پوءِ انسان عقل ۽ سائنس جي نالي تي جيڪي 
ڪجه ب پرايو آهي ت اهو سڀ بيڪار (بوگس) آهي (انهيءَ سڄي بگاڙ کي 
ملائڻي (ثابت آهي ت) اسان اح هن ڌرتيءَ جا سڀ انسان غلط رستي تي 
آهيون) ڇو ت اح جون حالتون انسان تي ڌڪار وجهي رهيون آهن! ڇو ت اسان 
جي سڄي عقل جو نتيجو اهو نڪتو آهي! جنهن کي سڀ لوڙين ٻيا ن فقط 
انسان پر ان سان گڏوگڏ پوريءَ ڌرتيءَ جي زندگي , جانور پکي پکڻ. 
تا اق 9 تج ڪر ڪا 
(بشمول انسان پاڻ) ف يادي آهي پنهنجي بد عقليءَ ۽ بد دماغيءَ جو! 

ٻئي طرف انسان جڏهن پاڻ خد هڪ ”انسان ڪامل“ 
هوندو تڏهن ئي دنيا ۽ ر پهريون ڀيرو هن کي نفسيات جي علم جو 
مشاهدو ٿيندو. تنهن کان پوءِ نفسيات جو چڱيءَ طرح مشاهدو ماڻڻ 
بعد ... سوشيالاجيءَ جي علم طرف وک وڌائي سگهبي. جنهنڪري 
اسان جي نظر پر سوشيالاجيءَ جو علمر اڃان تائين دريافت ئي ن ٿي 
سگهيو آهي!؟ ڇوت اڃان تائين سماج جي هڪ يونٽ يعني هڪ 
فرد جي نفسيات جو مطالعو ئي پورو ن ٿيو آهي. تڏهن ان حالت ۽ 
سماج جي علم سوشيالاجي جو تصور بہ کل ڏياريندڙ آهي... جڏهن 
تر ان وچ پر سماجي علم جي ماهرن جو ت وزن ٿي ڇا ليکجي؟! 
ڇوت انهن کان سوال ڪري سگهجي ٿو ت :هان مان اڄ تاٿين 
زج ڪامل انسان ٿي گنريا آهن؟“ جيئن تہ ”ڪامل 
انسان“ ٿي ”ڪامل انسائي سماج“ جي علم جا اهل هجن ٿا . جنهن 
تت لاءِ هڪ پئمائي طور اهو لازمي آهي ت 
پهريان اهو هڪ ڪامل انسان وارو پد حاصل ڪري.... ڇوتڌ هڪ 
ڪامل انسان ئي سماج مطعلق ڳالهائڻ جي اهل ٿي سگهي ٿو. 
حاصل مقصد ت سنڌ جو فلسفو انسانئي اتمتا ۽ ڪاملتا وارو 
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فلسفو آهي ۽ ساڳي وقت سماج جي شانتيءَ وارو فلسفو آهي. 
جڏهن ق اي طرف سج ايند دشا در جي نز الان لاءِ هڪ 
وڏي درسگاھ بلڪ" ”يونيورسٽي آف ٿاٽ“ جو درجو رکي ٿي. 
مثال طور : 
خاص طور سماجي علمن سان لاڳاپيل ماڻهن ۽ ادارن لاءِ ان 

ڏس پر ٻ شيون تمامر اهمر ۽ بنيادي آهن, جيڪي سماجي سائٌنس لاءِ وڏي 
سگه رکن ٿيون. (1) دنيا جو گڏيل ثقافتي ورثو, يعني (ڪلچر جي گس 
کان (ٿرو.دي ڪلچر) (2) ڏند ڪٿاتن وارو علمر. (نظرياتي حوالي کان ٿرو 
دي آڊيالاجي). 
(أً) دنيا جو گڏيل ثقافتى ورثو : 

دنيا جي گڏيل ثقافتي ورثي ()15,] 1111116068 7'0110'؟) جو 
داثرو وڌائڻو پوندو. جنهن ڪري ان لسٽ کي مڪمل ۽ درست ڪرڻ کانپوءِ 
اهو ثقافتي ورثو پوري دنيا جي انسان جي (الڳ الڳ ۽ گڏيل) سج کي ظاهر 
ڪرڻ لاءِ ڪرنگهي جي حيثيت رکي ٿو. ان مان پڻ فائدو ۽ مدد وئڻ گهرجي 
جيڪو فائدو هن وقت تائين ن وئي سگهيا آهيون. 

جيڪڏهن اسان راقعي انسان جي اصلتا کي سمجهڻ چاهيون ٿا ت 
اسان کي قومن جي ڪلجر, جنهن پر ثقافت., ريٽون رسمون, لباس, گهر. رهڻ 
جا ڍنگ, موسيقي ساز آواز. ٻوليون, کائڻ پچائڻڻ خوشيون, 
ڏک , رسڻ , ڀرجڻ, ڪائنات متعلق ڪٿائون, عقيدا, مذهب, فلسثفا, گمان, 
اصطلاحون, پهاڪا مرڻو پرڻو وغيره مطلب ت اهو سڀڪجه جنهن دسٽور پر 
انسان زندگي گهاري ٿو ببو, يا گهاريندو اڃي جتي پهتو آهي. ان سڄي تاريخ 
کي نّين سر جوڙڻ لاءِ ڪلچر تٿي واحد ذريعو آهي. (انسانذات جي اصلتا کي 
دريافت ڪرڻ جو! 

تاريخ ۾ سماج جي موضوع تي جيترو ب مواد موجود آهي. ان کي 
سگه پوٽينشنل یا انرجي یا تيار يا ڪئي ٿيل خام مال طور استعمال پر آڻي 
سگهجي ٿو۔ 


870 ين ميو ڄا( 
(2) ڏندڪٿائن جو علم (8018[108]) (ميٿالاجي) 
(87ع11810 16) 11110118[1): نظرياتي حوالى کان (ٿرو دي 
آڊيالاجى) 

خاص طور تي ميٿالاجيڪل دور حون حقيقتون جيڪي انساني سماج جي 
تاريخ کي سمجهڻ لاءِ بنياد جي حيثيت رکن ٿيون, جڏهن ت ڏندڪٿا کي 
سمجهڻ لاءِ دنيا ۽ اڃان تائين ڪا ٺوس سائنس وجود ئي نٿي رکي, جنهن 
ڪري مجبورن پادرين, پنڊتن جو سهارو وئڻ کان سراءِ ٻيو چارو ٿي نٿو 
سجهي. جڏهن ت بي طرف گهغي ڀاڱي ت انهن پيشوائن جو حال ب پورو ڀنو 
وجي بڄيو آهي. ايترو ضرور آهي ت نين ماڻهوءِ لاءِ ت لازمي طور وٽن ڪافي 
مواد. ڪشش ۽ حيرت انگيزي جو ڪافي سامان موجود آهي. پر گهرو 
([1066) وڃي خبر پوندي ت هي همراھ (نيم مُلا) ب جڳاڙ تي آهن. جڏهن ِ 
2 بي طرف ماضيءَ ۾ حيٽرو سامان ۽ سگه (1016011010[1) موحود آهن, اُن 
جي آڌار تي ميٿالاجي (ڏندڪٿائن جو علم) بحيثيت هڪ موضوع 
(5111([660) جي دريافت ڪري سگهجي ٿو. ميٿالاجي کي سمجهڻ جي 
ضرورت ان ڪري ب انسان لاءِ بنياد جي حيثيت رکي ٿي. ڀل اسان اج جا ترقي 
يانہ يا ترقي پذير ملڪن جا ماڻهو هجون , ڀل اسان ڪهڙي ب مذهب 
سان وابستا هجون , اسان سڀن ماڻهن جا وهمر گمان, وسوسا, ڀَو حادو 
وارتا ئي خيال. آڌما. اڻ ڄاتل خواب پوڄا پاٽ , جن ڀوت اسان جا 
عقيدا ٻيا ب الاش ڪيترا اسرار جن جون پاڙوڻ ميثالاجيءَ ۾ تل آهن. 
جڏهن ت ٻئي طرف سماجي سائڻنسن جو جو اهو حال آهي ت ت بطور هڪ سئحيدد 
علم جي سامان ب اڌورو ۽ اڻپورو -. تنهنڪري هنگامي بنيادن تي 
دنيا جي ڪل انسانن جي علم . سماجيات يا عمرانيات 
(5606010108) کي نظريہ ضرورت تحت قانوئي ۽ اخلاقي طور 
پهرين حثيت ڏئي وجي. ڇوت اهو ڪنهن خاص امير يا غريب 
طبقي جي مفاد جو علم ناهي. پر اهو ت سؤ سال جيئڻ واري هر 
ماڻهوءَ جو علم آهي... 
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سس اي أرآغَا 0[001»:]: 


جڏهن ت ٻئي طرف اهو بحث عام يا سطحي بلڪل ب نن آهي 
بلڪ اهو بحث انساني نفسيات جي بنياد سان واسطو رکي 
ٿو . ايتريقدر جو جيڪڏهن اسان ان نقطي کي ُ٫‏ سمجهيو ت 
انساني نفسيات واري منجهيل ڳٿي ڪڏهن ب سلجهائي ن ٿي 
سگهجي .۽ ن ئي سماجي ارتقا واري عمل يا قانون کي سمجهي 
سگهبو .ته ج سيا زوال واري ڪهاڻي 
سمجھ پر اچي ٿي سگهي . ۽ ن ٿي اسان ڪڏهن ڪائنات جي 
حقيقي فلسفي کي سمجهي ٿا سگهون . سي 
ارتقا جو علم پوريءَ انسانذات لاءِ ڪرنگهي واري حيثيت رکي 
ٿو . تنهنڪري موضو ع جي اهميت کي مدنظر رکندي هڪ 
مختصر جامع بحث وسيلي پنهنجي موقف اوهان آڏو پيش 
ڪريون ٿا : 

نفسياتي تاريخ : اسان ان موضو ع کي اهو نالو 
نفسياتي تاريخ“ ان ڪري ڏنو آهي ت تاريخ خاص طور انساني 
تاريخ جو علمہ دراصل سماجي تاريخن جو علم آهي. جڏهن ت 
سماجي علمن جون پاڙون نفسياتي جي علم ۾ كتل آهن , جنهن 
ڪري انساني سماج جي اوسر يا ارئقا کي 99 
روشنيءَ َ ۾ جاچڻ ۽ پرکڻ گهرجي .ضڈدڈڈ تاريخ جي ڌارا ۾ 
نفسيات جو ئي مرڪزي ڪرداز اوهان کي نظر ايندو آهي. جڏهن 
ت ان سماج پر رهندڙ انسان جو موضو ع پڻ نفسيات جي علم 
سان واسطو رکي ٿو ,٫‏ جنهن ڪري ڪنهن ب سماج جي نبض 
جاچڻ لاءِ علم نفسيات وارو پڪمانو يا وٽ استعمال ڪرڻو پوندو 
ہن فقط ايترو پر ان نسبت سان انسان سان لاڳاپيل مڙن ٿي علمن 
جو بڻ بنياد ۽ مرڪز ب علم نفسيات ئي هئڻ گهرجي ۽ اهڙيءَ 
طرح انساني ارتقا واري عمل کي ب بہ نفسيات واري علمم جي 
روشنيءَ َ ۾ر ڏسڻ گهرجي. 
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872 يِن او بث 
جڏهن ت ٻئي طرف ڪارل مارڪس ان کي تاريخي 
ماديت” جو عنوان ڏئي ٫‏ ان سڄي تاريخ کي نفسياتي حوالي کان 
جاچڻ جي ابتڙ ان کي انسان جي پنهنجن ئي ايجاد ڪيل اوزارن 
جي آڌار تي نفسيات تائين رسائي حاصل ڪرڻ جو ابٽو دڳ وئي 
ٿو . ۽ اهڙيءَ طرح انساني نفسيات واري مغز ۾ مادي سر هغي 
مٿو ڦيهي وجهي ٿو! هن سماجي نظرئي جي جيڪا بنيادي غلطي آهي. 
سا آهي هن جو غلط طرف (000ت»:11) يعني هن سماجي نظريي جو خالق 
انسان. انساني سماح کي سمجهڻ لاءِ 0ء۾00) کي بنياد بنائي ٿو ۽ اهڙيءَ 
طرح ٻاهرئين ڪائنات جي پس منظر ۽ پيش منظر ٻر (سماجي نظرئي کي( 
ڳولي ٿو ۽ اهڙي طرح هو سذو سننُون («)ه(0) جو شُڪار ٿئٌي ٿو. جيڪا 
ئي هن جي بنيادي غلطي آهي. 
جڏهن ت اصولن ڪنهن ب شيءِ کي سڀ کان پهريان ان جي اندر واري 
ڪيثفيت پرپرکڻ گهرجي. ۽ بعد ۾ ان جي مخصوص اندروني اڌمي يا رويين 
جي آڌار تي ٻاهرين ڪائنات سان پيش اچڻ يا ان ۾ هن جي پنهنجي مخصوص 
ڪردار ادا ڪرڻ يعني هن جي روبي جي سبب کي جاجڻ گهرجي. يعني پهريان 
سبحيڪٽ ۽ بعد پر آبجيڪٽ مثلا: [انسان کي سمجهڻ لاءِ ڪائنات ڏانهن 
هن جي مخصوص روبي کان اسٽارٽ وئڻ گهرجي. نڪي هن جي پنهنجي 
ايجاد ڪيل ذريعائي پيدا وار جي اوزارن کي اڳيان رکندي انهن جي روشني ۾ 
انسان يا انساني سماج جي ارتقا کي سمجهڻ جي ناڪامر ڪوشش ڪجي! 
تنهنڪري ئي اسان ”تاريخي ماديت“ جي ابتڙ ”نفسياتي تاريخ“ جو 
نالو مناسب سمجهون ٿا . اسان ان کي ”روحاني تاريخ“ بہ نٿا چكون 
.. اه لفظ پنهنجي ڪيفيت ۾ر هڪ ٻئي ئي معن پيدا 
ڪري ٿو . ۽ ان ۾ر مادي ۽ روحاني بحث ڏانهن دري (ونڊو) کلي 
ٿي . ان ڪري انهن ٻنهي (مادي ۽ روحاني) متضاد فلسفن جي وچ 
”1 ٻنهي پر توازن پيدا ڪندي ”نفسياتي تاريخ (”نفسيات“ 
--0909 ) واري مفهوم ۽ اصطلاح کي 
صحيح سمجهون ٿا. 


ڍا 2 ٳٳمأ زه 873 

جڏهن اسين ڪائَنات جي ڳالهھ ڪريون ٿا ت ڪاَنات جا اسرار اسان 
لاءِ وڏي پر وڏي ڇڪ ۽ حيرانگيءَ سان گڏ موجود ملن ٿا. جنهنڪري سڀاويڪ 
طور انسان هميشہ کان ڪائنات جي اسرار بابت پئي ڄاتو ۽ پرکيو آهي. 
بلڪ ڪاتنات سان قديم دوُر کان ئي (هڪ الڳَ ۽ خود ڪارڪائنات طور) 
گهاريندو پيو اڃي. جيُن ڪائنات جون ٻيون مخلوقون (ساوڪ, پکي. پکڻ, 
جيت جڻا ۽ جانور وغيره) هڪ خود ڪار هدايت احڪاير ۽ علم وسيلي هن 
ڪاتنات جا رهواسى آهن تين انسان ب قديمر دور کان هن ڪاتنات جي سڀن 
مخلوقن وانگر ثناسن ۽ تهميز وارو ڪردار ۽ ڀاتي ٻي رهيو آهي. ۽ انسان 
وٽ ب قدرتي (خودڪار) هدايت ۽ علم ب شروع کان ئي (ضمير جي 
صورت ۾ر) موجود پي رهيو آهي. 

سڀ کان پهرين ڳالهھ ت : ائين بلڪل ب ڪونهي ڪو ت انساني 
نسل جانور. ڀولي يا مي مان ڦري انسان ٿيو هجي. بلڪ انسان ٻين مخلوق 
وانگر قدرت جي هڪ الڳ مخلوق نسل انساني طور هڪ الڳ جنس آهي 
(باقي اهو هڪ الڳ بحث آهي ت انسان جي ڀولن ۽ مين سان لڳ لاڳاپو 
ڪڏهن ٿيو ب هجي ۽ ان مان وري ڪهڙي جانور جنس جنمر ورتو؟ اهو بحث 
بشريات (اينٿروپالاجي) جا ماهر اٿاري سگهن ٿا.) باقي اين بلڪل ب غلط 
تجزيو آهي ت انسان ڀولي .يا مي وغيره ڪن جانورن مان ڦري انسان ٿيو. 
حقيقت أنساني نسل ٻ ٻين نسلن وانگر هڪ الگ جنس طور قدرت جي خلقيل 
(خاصيتن) واري انساني جنس آهي. (باقي جنمن جي ڪٿائن جو بحث 
پنهجي جاءِ تي بحٽ طلب آهي) جڏهن ت انساني ارتقا وارو اهو بحث ٿئي غلط 
رخ کان شروع ڪيل ٿو ڏسجي ت ڪنهن جانور مان انساني نسل جي دريائفت 
ٿي. (جيڪڏهن اهو جانور هيو ب ت پنهنجي ان مخصوص جنس وارو) جيسُن 
گيتّا جوي ٿي. ”۽ سڀني ساھ وارن جي مالڪ سرشتيءَ (قدرت) جي اتڀتي 
(سائش) جي شروعات پر ماڻهن ۽ ديوتائن جا نسل ڀڳوان وشڅو لا بڳ 
ڪرڻ سان گڏ موڪليا, ۽ آسيس ڪرڻ فرمائي. انهيءَ يگيا ڪرڻ سان اوهان 
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خوش ٿيو. ڇاڪاڻ جو انهيءَ (يگي) جو ڪرڻ اوهان کي آنند واري جيون 
گذارڻ ۾ ِ مڪتي حاصل ڪرڻ لاءِ هرڪا گهربل شي عطا ڪندو.” 
ڏه پرجاپتي (برهما): 

شڪل يجرويد جي پٺيان جيڪو شستيت براهمڻ گرنٿ آهي تنهن ۾ 
انهن سٽن رشين, گوتمر, ڀردواح, وشوامٽر, جمدگني, وشسٽ, ڪشيب ۽ 
اُتري ڄاڻايل آهن جن لاءِ جيل آهي ت اهي امر آهن, اح ب اکيون کڻي آسمان 
ڏي نهاريو ت هڪ ميڙ ڏسڻ پر ايندو. جنهن ۾ ست تارا آهن. اهي اهڙيءَ طرح 
بيٺل آهن. جو ڄجڻ ت اپ پر هڪ وڏو رچ بيو آهي. تهنڪري انگريزيءَ ۾ 
لکيل کگول وديا »۾ اهو 16817 ]81-098 -018[8101 1598]]) يعني وڏو 
رڃ سڏيو ويو آهي. انهن سن تارن جي ميڙ کي هندو (سپت رشي) سڏيندا 
آهن. 

مُنو سمرتيءَ پر انهن ستن رشين جي نالن سان گڏ ٻيا ٿي نالا, 
دڪش. ڀرگو ۽ نارد ڄاڻايل آهن ۽ اهي ڏھ ئي پرجاپتي (برهما) سڏبا ويا 
آهن يعني انهن بابت جيل آهي ت سڄي انسان ذات انهن مان پئُدا ٿي هئي. 
قدير دور کان ٿي(ستڌاندر) ڪائنات کي سمجهڻ جا ٿلهي ليگي ٻ علم 
طريقا يا موقف پي رهيا آهن جنهن جو هڪ گس روحانيت آهي جڏهن ت ان جو 
پيو دڳ تجزياتي يا فلسفياڻو آهي جنهن ڪري سڀاويڪ طور هن ڪائنات 
بابت منڍ کان ئي انسان انهن ٻنهي عملن وسيلي ڳنڊيل ٻئي رهيو آهي. 
هڪڙن هن ڪاتنات جي اسرارن کي روحانيت وسيلي پُي پرکيو آهي ت ٻين 
وري انوماني ۽ تجزياتي يا فلاسافيڪل انداز سان پيُي جاجيو آهي. جن تہ 
انسان جو هن ڪائنات سان جهونو واسطو آهي بلڪ حِيُّن ت انسان خود هن 
ڪائنات جو ئي مظهر لتا؛ ۽ حصو پڻ آهي يا ٻين لفظن ۾ انسان خود هڪ 
ڪائنات آهي. انسان شروع کان وٺي ڪائنات سان ڳنڍيل ۽ ساڳي وقت هڪ 
الگ ڪائنات پئي رهيو آهي. جنهنڪري سڀاويڪ طور انسان پنهنجي هن 
ڪائنات کان الڳتا ۽ ايڪتا راري تعلق بابت قديم کان قديم دور ۾ ب 


سوجيندو, جاچيندو, پرکيندو ۽ ڄاڻندو ٻي رهيو آهي. توڙين جو اهو قديم ڏند 
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ڪتائن (ميتالاجيڪل) وارو دور ڇو ن هجي ڇو ت ميٽالاجي خود 
(ميٿالاجيڪل فلاسافي) آهي. جڏهن ت اهو هڪ الگ بحث آهي ت اڃ جي 
(فلا سافي). (ميٿالاجي) کي سمجهڻ کان ڇو قاصر آهي۔ حڏهن تہ 
نفسياتي فلاسافرن مطابق. انسان ڪڏهن ب جاهل رهيو ئي ناهي بلڪ انسان 
ابد کان ٿي ڪائناتي علم سان نوازيل (خود هڪ ڪائنات )آهي.جنهن منجھ 
ڪائنات جا سڀ راز ۽ اسرار موجود (رڪارڊ) آهن ۽ پنهنجي موقف جي 
ثابتي واسطي. هي نفسيات جا فلاسافر پنهنجي ڳال ٿئي وحدت کان يعني 
”ڪن فيڪون” کان ب پهريان (يعني عظيم ڌماڪي کان ب پهريان کاڻ سشروع 
ڪن تا ۽ بعد ۾ ”ڪن فيڪون" تي پهچن ٿا.) جنهن جا 
ڪجھ پڙاڏا ٻڌون ٿا. مثلا: ڀٽائي چوي ٿو. 

نڪا ڪَڻ ”افيڪرن <اهي... نڪ رگ خن 

بنيو هو نن بت پر, اڃا ڪي آدمر, 

مون توهين سين سگ اها ساڃاءِ سيرين. 


نڪا ڪن نيڪون هئي. نڪا مورت ماھ, 
نڪا سڏ ثواب جي. نڪو غرض گناه, 
هيڪائي ‏ هيڪ هئي وحنانيت ‏ واھ, 
لکيائين لطيف چئي ات ڳجهاندر ڳاه, 
اکين ۽ روا ٍ اها ساجڃاِي سيرين. 


نڪا ڪن فيڪون هئي نڪا هونگ ن هون, 
مون تن تڏهان ڪون ملي ملاقات ڪي. 
جئي ڪن فيڪون جڏهن خلتيا روح خناءِ, 
گڏ حِت گذران هو,. جِڙ لڳي تنهن جاءِ, 
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مون توهين سين آھ, اها ساڃاھ سيرين. 


نيڪون فدا ڪري, ڪيائين سين 
تعظيما تمامہر ڪري پوءِ پٿريائين, 
مارو تتاڻئين من, ڀينر ڀاڱي 


4 .ها 


نت اه لا جه ڪنل 
قالو بلي قلب سين,. تڏهن تت چجيوم, 
تنهين ويل ڪيوم, وڃن, ‏ ويڙهيجن سين. 


ڪن فيڪون جدون فرمايا. اسان ڀي ڪولي هاسي هو. 
هڪي ذات صفات ربيدي. هڪو جڳ ڍنڍيا سي هو. 
مڪ ها يڪان انا هڪِن ان بان رخ قا 
هو. 

پليد ني ڀليدي ڪيٽٿي باهو, 


ن ت اصل پليد ند ها سي هو. 


احد حنان دكائي ڏتي. ازخرد هويا فاني هو. 
قرب وصال مڪان ن منزل, اٿان حسم ن جائي هو, 
نا آتان عشق محبيت ڪوئي. نن اتان ڪون مڪاني هو, 
ن اتان پڙهڻ پڙهاوڻ ڪوئي, ن اتان علم قرآني هو, 
علم تماممر ڪيتوني حاصل. ڪتابان نپ آسماني هو, 
عينون عين ٿيوسي باهو, سر وحدت سبحاني هو. 
يا حِيّن مهر علي اھ وي ٿو: 

ڪن فيڪون تان ڪلهھ دي گل هي. اسان اگي پريت لگائي. 

تون مين حرف نشان ن آها. جدون دتي ميم گواهي. 
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اج وي سانون اوه پعّي وسدي. بيلي بوٽي ڪاهي. 
[(مهر علي شاھ )] رل تاهيون بيئي. جٽان سڪ ڏوهانون آهي. 


* َڅ َ‫ َا . يج 
ان بحث کي اڳتي وڌائڻ لاءِ اچو تہ پهريان شعور جو 
جائزو وئون ت آيا انساني شعور ڇو ۽ ڪيئن جنم ورتو ! 


شجور:__ 


سڀن جاندارن پر انسان اهو پهريون جاندار ھيو , جنهن 
پنهنجي جبلتن ۽ حواسي مزن يا ضرورتن کي روڪڻ جو 
ڪارنامو سرانجام ڏنو , تڏهن هيءُ جاندار پنهنجي جبلتي 
خاصيتن کان مٿاهون ٿي پيو . ۽ جڏهن انسان پنهنجي جبلتن کي 
دٻائي پنهنجي ظابطي ۾ ڪري ورتو , تڏهن هي ٻين جاندارن کان 
منفرد ۽ مٿاهون ٿي پيو ۽ هاڻ ان مرحلي تي ان جبلت کان ترقي 
ڪري , شعور جي اعلى درجي جي حاصلات ماڻي ورتي . ٻين 
لفظن پر انسان اهو پهريون جاندار هيو جنهن پنهنجو جبلتي خول 
ٽوڙي شعوري دنيا پر اکيون کوليون . جنهنڪري چئي سگهجي 
ٿو تت " آل تا اي 
روڪ جو.“ جاندارن جي دنيا ۾ر: پنهنجي جبلت خلاف انسان پاران 
اها پهرين ڪوشش يا پريڪٽس هئي , جنهن ڪاميابيءَ انسان کي 
ٻين جيون کان اوچو ۽ ڌار ڪري ٻيهاريو . جڏهن ت ٻيا جانور 
جبلت کان اڳتي ن وڌي سگهيا , جنهنڪري اهي جانور ئي رهيا . 
جڏهن ت انسان (ان ترقيءَ ۽ر عورت ۽ مرد جو گڏيل ڪردار آهي) 
پنهنجي جبلت کي ڪراس ڪندو وڃي شعور تائين پهتو . اُن 
سڄي مرحلي ۾ر انساني حواسن کي مزو ڏيندڙ شين جي تياڳ 
جو ئي .نيادي ڪردار آهي .ان ين ين يو جبلتن کي 
روڪيندو يا سَر ڪندو تہ نتيجي ۾ سندس شعور ب ويو ترقي 
ڪاڊ ري ان كاله کي ڻين اق سگهجي ٿيا ت. انسان 


878 ڀا هه بڄأٳٴه 
پنهنجي جبلي خواهشن جي قرباني ڏني تہ ان جي بدلي ۾ شعور 
ڦٽي ٻيو .“ جنهنڪري تاريخي حقيقتن وسيلي ثابت ڪري 
سگهجي ٿو ت ”انسائي هر ري يها را نڄو اي چو اه اجي 
99990959009 ”جنهن 
ماڻهوءَ جو من بي لغام آهي تنهن لاءِ پاڻ سجاڻڻ ڏکيو آهي » پر 
جنهن پنهنجو من وس ڪيو ۽ ٺيڪ اپاءَ سان آدمر ڪري ٿو هن 
لاءِ ڪاميابي يقيني آهي اهو منهنجو رايو آهي .“ 
مادي کڻ سّڍ کڻ انفس مطمتّنه رجڍگڻ انفس له أ هم تمه ڻ انفس 
امارهد). جو مشتصر نڪا رآت: 

جيڪڏهن اسان پنهنجي سڀاءَ جو غور سان مشاهدو 
ڪنداسين ت اسان کي خبر پوندي , ت انسان پنهنجي ذات منجه 
(ٿلهي ليکي) ٻن حصن پر ورهايل آهي . جن مان هڪ حصر اهو 
آهي جنهن جو تعلق روح ۽ انسائي ضمير سان آهي.(نوٽ ضمير 
وارو بحث اسان پهرين باب ”پن جي پڇاڙي“ ۾ ڪري چڪا 
آهيون.) هن وقت اسان انسان جي ان ٻئي حصي تي بحث 
ڪنداسين جيڪو سنسار جي بنديخاني مان جن وٺي ٿو 
جنهنڪري هن جو تعلق هن مادي جهان سان جڙيل آهي . 
جنهنڪري سڀاويڪ طور هي هميشه مادي ۽ 
حاصلات واري پاسي جهڪيل يا ڪِريل نظر اچي ٿو . اسان جي 
سوج مطابق هن جون پاڙون انساني جبلت سان جڙيل آهن . 
تنهنڪري سڀاوڪ طور اهو بي انت خواهشن ,٫‏ بيوقوفين . ڪام, 
ڪروڌ , لالچ , مُوھ ۽ آهنڪار جي اٿر هيٺ رهي ٿو . ۽ ان جو 
حقيقي سبب اهو آهي ت انسان جي هنن خاصيتن جو واسطو مادي 
ڪائنات جي ٽن گَڻن سان آهي. تنهنڪري اچو ت پهريان مادي 
ڪائنات جي انهن ٽن گن سان متعارف ٿيون ٿا : 
ماڍي قدرت جا ني گڻ : مادي تدرت ٽن گڅن جي ٺهيل آهي. (ياد 
رهي ت هي ساڳيا نفس جا قسمر آهن جن کي اسان, نس اماره ۔ 
نفس لوامہ ۽ نفس مطمڪہ جي نالن سان سڃاڻون ٿا 
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(1) ستوگڻ = نفس مطمثد (چڱائي وارو گڻ) (2) 
رجوگڻ= تفس لو أمہ (سرگرميءَ گڻ) (3) تموگڻ= 
نف اماره (اڻ ڄاڻائيءَ وارو گڻ). 
جڏهن امر جيو آتما مادي قدرت جي ٿن گڻن سان ٻڌجي 
ٿي ٫‏ تڏهن انهن ٽنهي گڻن سان جڪڙجي وڃي ٿي . 
نٽ انهن نادن قدرت سج نهن گن جو اثر ۽ اظلان 
مادي قدرت جي هر شي : وڻن ٿِڻن , هوا , باھ , پاڻي , 
قټي ٫ۇ‏ عيتر(اسين اين اتي پر يث ٿو .ب) 
(1) ستوگڻ : ٻين کان پويٽر هئڻ ڪري روشناس ڪرائي ٿو ۽ 
پاپ جي سڀني ردعملن کان ڇوٽڪارو ڏياري ٿو . جيڪي انهيءَ 
گڻ پر اڏول آهن , سي خوشيءَ ۽ گيان جي احساسن سان ٻڌجي 
ٿا 
(2) رڄوگڻ : بي انت ڪامنائن (خواهشن) ۽ ترشنائن مان پيدا ٿئي 
ٿو ۽ انهيءَ ڪِريٰ.مجسر آتما مادي ڦل ڏيندڙ ڪرمن سان ٻڌجي 
پوي ٿي . 
(3) تمو گڻ :. ڄاڻائيءَ مان پئدا ٿئي ٿو ٫‏ ۽ سڀني مجسر آتمائن 
لاءِ گمراهي ۽ وهمر آهي ٫‏ چريائپ ٫‏ سُستي ۽ ننڊ انهيءَ گڻ جا 
نتيجاآهن . 
انکان علاوه؛ ستوگڻ ماڻهوءَ کي خوشيءَ سان ٻڌي ٿو 
رجوگڻ ماڻهوءَ کي سڪام ڪرمن پر قابو ڪري ٿو . 0 
گيان (ڄاڻ) کي َڪڻ ڪري چريائپ سان جڪڙي ٿو . 
ڪنهن وقت رجوگڻ ۽ تموگڻ کي دٻائڻ سان , سٽوگڻ 
ظاهر ٿئي ٿو . ڪنهن وقت رجوگڻ , ستو ۽ تمو کي هارائي وڃي 
ٿو , ۽ ڪن ٻين وقتن تي تموگڻ , سٽو ۽ رجوگڻ کي دٻائي ٿو ۔ 
اهڑي ريت گن جي پاڻ ۾ هر وقت هڪ ٻي سان چٽاڀيٽي هلندي 
رهي ٿي . جڏهن سرير جا سڀ دروازا گيان سان روشن ٿين ٿا . 
َ‫ وقت ستوگڻ جي پڌرائيءَ (ظاهرتا) جو آزمودو ڪري سگهجي 
.هو موھ ڊ سڪامر ڪرير ڪر سنخت اتر ڪڍڻ اي 
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لغامم خواهشون ۽ ترشنائون پيدا ڪرڻ , رجوگڻ جي وڌڻ جا 
اهجاط آهن ۽ جڏهن تموگڻ تيز ٿي ويندو آهي . تڏهن جهالت, 
سستي : چريائپ ۽ موھ ظاهر ٿيندا آهن . 

سٽوگڻ مان سچو گيان (روحاني علم) پيدا ٿئي ٿو, 
رجوگڻ مان لالچ پيدا ٿئي ٿي . ۽ تموگڻ مان بيوقوفي ٫‏ چريائپ ۽ 
ڪُوڙا خيال پيدا ٿين ٿا . 
گيان : 

(1) اهو علم جنهن سان ماڻهو , هڪ آکنڊ آتمڪ ڀاو 
سڀن جاندارن ۾ر ڏسي ٿو .يه نت 
صورتن ير ورهايل هوندا آهن , تنهن گيان (علم) کي 
ساتوڪ گيان سمجهڻ گهرجي . 

(2) اهو گيان جنهن سان ماڻهو , مختلف سرير ۾ر هڪ 
مختلف جيو آتما ڏسي ٿو . اهڑي گيان کي راجسڪ 

(3) اهو گيان جنهن سان ماڻهو سچ جي ڄاڻ کانسواءِ 
چُهٽي پوي ٿو . جيڪو تمامر ناڪاني آهي , تنهن کي 
تامسڪ گيان چئبو آهي ۔ 

ڪرت وهنوار:: 

(1) جيڪو ماڻهو مادي قدرت جي گن جي ميل کائسواءِ 
بنا ڪنهن ڪَوڙي اهنڪار جي . محڪر ارادي ۽ 
اتساھ سان , هار جيت کان بي نياز ٿي ,٫‏ پنهنجو 
فرض پورو ڪري ٿو . اهڙي فرض نڀائيندڙ ماڻهوَ 
کي , ”ستوگڻ واري ڪرت ڪوٺئبو آهي . 

(2) جيڪو ماڻهو ڪرم (عمل) ۽ ڪرم جي ٺتيجي ۾ 
چاھ رکي ٿو ۽ انهيءَ جي ڦل جي ماڻڻ جي خواهش 
رکي ٿو . جيڪو لالچي هميشه حاسد ۽ اپويٽر 
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(ناپاڪ) آهي ۽ خوشيءَ ۽ غميءَ سان اثر انداز ٿئي 
ٿو . تنهن کي ”رجوگڻ وارو ڪرت اّ چئبو . 

(3) جيڪو ماڻهو سدائين لاءِ شاسترن (روحاني عملن) جي 
حڪمن جي خلاف ورزي پر رڌل آهي . جيڪو ماديت 
پرست . ضدي , دوکيباز ۽ ٻين جي بيعزتي ڪرڻ 
وارو آهي . تنهن کي ”تموگڻ وارو ڪرتاً چئبو آهي . 

لم : 

(1) اها سمجھ جنهن سان ماڻهوءَ کي خبر پوي ت ڇا ڪرڻ 

گهرجي ۽ ڇا نن ڪرڻ گهرجي. ڪنهن جو ڊډپ ڪجي ۽ 

ڪنهن کان بي خوف رهجي: نڌ جو ڪارڻ ڇا آهي ۽ ڇا 

مان ڇوٽڪارو آهي. تنهن کي ”ستوگڻ واري سمجھ“ 

چئًبو آهي ۔ 

(2) اها سمجھ جنهن سان ڌرم (دين» آڌرم (لا دين)» ڪرڻ 
جهڙن ڪرمن ۽ ن ڪرڻ جهڙن ڪرمن جي وچ ۾ 
فرى نٿو سمجهي سگهجي تنهن کي ”رجوگڻ واري 
سمجھ“ چئبو آهي ۔ 

(3) اها سمجھ جنهن سان وهم آگيائتا (جهالت) جي 
جادوئي اثر هيٺ ٫‏ ڌرمہ ۽ آڌرم کي سمجهجي ٿو . 
9-0 

سُک سات( 

(1) اهو سُک جيڪو شروعات ۾ر کڻي زهر جهڙو ڪڙو 
”0 امرت جهڙو مٺو هجي ۽ جيڪو 
ماڻهوءَ کي پاڻ سڃاڻڻ لاءِ سجاڳ ڪري ٿو تنهن کي 
”ستوگڻ ا9 سڏيو ويندو آهي . 

(2) جيڪو سک حواسن ۽ سندس خوشيءَ ڏيندڙ شين 
جي ميلاپ مان ملي ٿو ۽ جيڪو اول امرت سمان 
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منو لڳي ٿو . پر آخر پر زهر جهڑو هجي ٿو , تنهن 
کي رج وك وارو سک“ سڏبو آهي . 
(3) اهو سک جيڪو پاڻ سڃاڻڻ لاءِ ائڌو هجي + جيڪو 
اول کان آخر تائين گمراهھ. ڪندڙ هجي , جيڪو ننڊ ٫‏ 
سستي ۽ وهم مان پيدا ٿيو هجي ٫‏ تنهن کي ”تموگڻ 
وارو سک“ چئبو آهي . 


کاڌو ضوراڪ ۽ 

(1) جيڪي کاڌا ستوگڻ وارن کي پسند آهن , اهي جيون 
جو مدو وڌائين ٿا . ماڻهوءَ جي وجود کي پويتر (پاڪ) 
رکن ٿا ۽ طاقت , صحت نڇ نين 
(اطمينان عظا ڪن ٿا. اهڙا کاڌا + رس ڀريا ڦل: مٺا 
ڀا ۽ مفيد صحت بخش ۽ دل کي وڻندڙ هوندا 
آهن . 

(2) اهي کاڌا جيڪي تمامر گهڻا ڪؤڙا , كٽا , لوڻائيل ۽ 
ڻڱا .مي پا ڪن آهن گِ(ُٺ1319ى 
انهن کي پيارا آهن , جيڪي رجوگڻ پر آهن . اهڙا 
کاڏا . ڏک .. با دا ڪن هوندا آهن . 

(3) جيڪي کاڌا کائڻ کان گهڻو وقت اڳ تيار ڪيل 
هجن . بي سوادي , باسي ۽ بدبودار هجن , بچيل 
جوٺا هجن . يا ڇوت ڇات (حرام) وارين شين جا نٺهيل 
هجن , انهن کاڌن کي ”تمو گڻ وارا کاڌا“ چئبو آهي . 


نات ند بسي : 
)1( اها ثابت قدمي (سنڪلپ) جيڪا اٽوٽ آهي .جج گيَ 
سان يو اگ آبياس سان ٻڌي ٿي .مال هي ۽ اهڙي 
ها 
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ٿي . تنهن کي ”ستوگڻ واري ثابت قدمي“ چئبو 
اهى . 

(2) اها ثابت قدمي جنهن سان ماڻهو ڌر ۽ ڦلدائڪ 
يجن معاشي اتر ميچ احواسن يي شي + اي 
چُهٽي پوي ٿو ٫‏ تنهن کي ”تموگڻ واري ثابت قدمي“ 
ٿي آهي:: 

(3) اها ثابت فدمي جيڪا خواب ڏسڻ, خوف, ماتم, 
بدمزاجي ۽ وهمر ڪرڻ جي حد کان اڳتي ن وڃي 
سگهي. اهڙي بي عقل ثابت قدميءَ کي ”تموگڻ 
واري ثابت قدمي“ چئبو آهي . 

نپ انچسيا!: 

(1) جيڪو تپ ماڻهو دوي شرڌا سان دنياوي فائدي 
حاصل ڪرڻ لاءِ ن , پر رڳو پرماتما (خالق) لاءِ ڪن 
ٿا. اهڙيءَ تپ کي ”ساتوڪي تپ“ چئجي ٿو ۔ 

)2( جيڪو تپ ڏيکاَ ۽ عزت , مرتبي ۽ پوڄا لا ڪجي 
ٿو . سو ”رجوگڻي تپ“ آهي , اهو تپ نن مظبوط آهي 
۽ ن دائمي آهي . 

(3) اهو تپ جيڪو مورکتا (بي وقوفي) سان پنهنجو پاڻ 
کي ڪشٽ (تڪليف) ڏيڻ لاءِ يا ٻين کي ناس ڪرڻ 
یا تڪليف رسائڻ لاءِ ڪجي ٿو سو ”تامسي تپ“ 
اهي . 


داناضيرات): 
0 
تي ڏجي ٿو . سو ”ساتوڪي دان“ سمجهيو وڃي ٿو . 
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(2) اهو دان جيڪو بدلي (موت) جي تمنا سان يا اُلدائڪ 
نتيجن جي خواهش سان يا بغقض سان ڪجي ٿو ,٫‏ 
تنهھن کي ”راجسي دان“ چئيو آهي . 
(3) اهو دان جيڪو اپويٽر جاءِ تي ,٫‏ ۽ غلط وقت تي , 
نامناسب ماڻهن کي ٫‏ ۽ مناسب ڌيان ۽ هر ٿا کاڻ 
سواءِ ڪجي ٿو , تنهن کي ”تامسي دان“ ڪوٺجي 
ٿو ۔ 
جڏهن ت نفس جي پرڪارن سبٻ ٿلهي ليکي ماڻهو,. ڪام 
(شهوت) لالج. موھ, ڪروڌ ۽ آهنڪار يا مغروري (انا) جو شڪار ني ٿو. 
۽ اهڙي طرح من ۽ عقل ب انهن جو آلاڪار (شڪار) تئي ٿو ۽ اهڙيءَ طرح 
مأٍُّبْو (حواسن اندرين ۽ من جي حنحلتا کان) بيوسر ن ٿي انذوڪار ۾ وڃي 
ڪري ٿو, تنهنڪري نئس جي اٻهرائي سبب ئي ان کي پليد جيو ويو. نئس 
جو گهڻي تٹي واسطو مادي قدرت جي تن گڻن (خاصيتن) سان آهي. ۽ چئي 
سگهجي ٿو ت نفسيات جو بنياد ئي مادي جي ٽن گن تي رکيل آهي. 
منهنڪري نفس مادي جي ٽن گُن. (تموگڻ (اڻ ڄاڻائي جريائي) رجوگڻ بي 
انت خواهشون (سرگرمر) سٽوگڻ (سٺائي يا چڱائي ! ”90 
ڪائي رهيو آهي. هرڪو ماڻهو مادي قدرت جي گنن مان حاصل ڪيل 
خاصيتن يتاندر زبردسٽي بيوسيءَ جي حالت پر ڪرم ڪري ٿو. تنهنڪري 
.-- ڪرڻ کان نٿو روڪي سگهي. گيتا 
جيو آتما ڪوڙي آهنڪار ر (مغروري) جي اٿثرهيك الجهي پنهنجو پاڻ 
کي سڀني ڪرمن جو ڪرتا سمجهندو آهي. جڏهن ت حقيقت بر آهي مادي 
قدرت حى ٽنهى گن سان ڪيا ويندا آهن. 
اي ارجن: حواس ايترا ت طاقتور ۽ اٻهرا آهن. جو انهن کي وس ۾ 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪندڙ تيز فهم ماڻهو جي من کي پڻ زبردستي گهلي ويندا 
آهن. حواسن جي ٽين جو ويجار ڪَرنَ سان. مانهو کي اُنهن لاءِ لگاءِ (موھ) 
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پئدا ٿئي ٿو ۽ اهڙي لڳاءُ مان ڪام (خواهش) اڀري ٿي. ۽ ڪام مان ڪروڌ 
(ڪاوڙ) پا تي ٿي۔ 

ڪررڌ مان مڪمل گمراهي پُدا ٿئٌي ٿي. جيڪا ذهني يادگيريءَ۾ 
مونجهارو پيدا ڪري تٿي. جڏهن يادگيري منجهي ٿي تڏهن (خطا ٻذي ناس) 
ٿيي ٿي ۽ جڏهن عقل خطا ٿٌي ٿو. تڏهن ماڻهو ٻيهر هم .ي ڪن ۾ر ڪري ٿو. 
جِيُن پاڻي تي ترندڙ ٻيڙيءَ کي تيز هوا گهلي وجي ٿي. تيُن آواره حواسن مان 
رڳو هڪڙو. جنهن تي من مرڪوز ٿئٌي ٿو. ماڻهوءَ جو عقل اڏائي سگهي ٿو۔ 
من جي مدد سان, ماڻهو کي هيٺ ڪرڻ بجاءِ پنهنجو آڌار ڪرڻ گهرجي, من 
ٻَڌل جيو آتما جو دوست هُڻ سان گڏ دشمن پڻ آهي. 

جنهن من کي جيتو آهي. تنهن لاءِ من بهترين دوست آهي. پر جيڪو 
ائين ڪرڻ پر ناڪام رهيو آهي. تنهن جو من سندس وڏي پر وڏو دشمن 
رهندو.] 


(ڀاڳود گيتا) 


شادي : تهذيب (سولاگيزيشن) جو بڻ بنياد : 

ڌرتيءَ تي موجود جاندارن (جانورن, پکين ۽ جيت جڅن)پ۾رجڏهن جم 
جوعمل ٿئٌي ٿو. (جٹڻ سان گڏ) ان تازي ڄايل ٻڇي جي گهڻي تڻي ذميواري 
ب مادي (فيميل) تي هوندي آهي. جڏهن ت بي طرف (عام طور) نر گهڻي 
ڀاڱي بچي جي پالنا جي حوالي کان لاپرواهي هوندو آهي. (ڪجھ جانورن يا 
پکين کي ڇڏي (پکي ان معاملي ۾چر جانورن کان وڌيڪ سڌريل هجن ٿا 
جيڪي گڏجي پنهنجي ٻڄي جي پالنا ڪن ٿا), جڏهن ت عام طور ٻچي جي 
کاذ خوراڪ کان ويندي, سندس حفاظت جي ذميواري ب گهڻي تغي مادي کي 
تي نڀاتٹي پوندي آهي. حاصل مطلب ت ٻچي جي پالنا جو جيترو خيال مادي 
ڪري ٿي ايترو نر نٿو ڪري, تنهنڪري سڀاويڪ طور ٻڃي جو مرڪز ماءُ 
(مادي) هوندي آهي. نڪي پيء (نر) جنهنڪري سڀاويڪ طور قديم دور کان 
تئي ٻار ماه جي نالي پٺيان سڏيو ويندو هو. ۽ اهڙيءَ طرح انساني تاريخ جي 
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هڪ وڏي عرصي دروران ٻار ماءُ جي نالي سان سڃاتو پي ويو. هاڻ سماجي 
سائنس لاءِ سڀاويڪ طور اهو سوال ٿو پُدا ٿُي ت آيا ٻيء؛ جي ڪردار ڪڏهن 
۽ ڇو جنم ورتو؟ ۽ ڃِاجي ڪري ٻار ما جي نالي سان سجاپجڻ بجاءِ پيءُ؛ جي 
نالي سان منسوب ٿيو؟ ۽ تاريخ پر ان جي ضرورت ڪڏهن ۽ ڇو پيش آئي؟ 
سماجيات (506010108) جي ماهرن لاءِ ان باريڪ نقطي کي سمجهڻ ئي. 
سماج جي علم کي سمجهڻ ڏانهن حقيقي ۽ پهريون قدم ثابت ٿيندو, 
جيڪڏهن اها گنڍ کلي ٿي پوي ت سماج جي ارتقا کي سمجهڻ آسان ٿي 
پوندو. (جنهن وسيلي اسان سچي یا حقيقي سماجي سائنس ڏانهن وڌي 
سگهنداسين.) 
شادي: 

جيئن اهو موضوع [قديم سنذ جو نفسياتي فلسفو] اڳيان ايندو, 
جنهن مطابق [شعور نتيجو آهي حواسي لذتن ۽ جبلتن کي دٻائڻ يا فتح ڪرڻ 
جو) جڏهن انسان پنهنجي حواسن ۽ جبليتن تي ڪنهن قدر ضابطو ڪري 
حڪو. تڏهن شعور عورت ۽ مرد کي تاحيات هڪ ٻنڌڻ پر ٻنذڻ جي بندوبست 
ڪيو. يعني انسان پهريون ڀيرو شعوري طور عورت (هڪ مرد ۽ هڪ عورت) 
وح ٻر پهريون شعوري توازن (بيلنس) وجود پر آيو. جنهن کي ڪام سيڪس 
جي انقلاب جو درجو ڏي سگهجي ٿو (جيڪو ڪچرل انقلاب ثابت ٿيو) ۽ 
تاريخ جي ان اهم موڙ تي مرد ۽ عورت پهريون ڀيرو تاحيات گڏ رهڻ گهارڻ 
جو شعوري فيصلو ڪيو., ۽ اهڙيءَ طرح جڏهن ان مرحلي تي مرد پهريون ڀيرو 
شادي جي ٻننڻ پر ٻذحي ۽ عورت سان سندس مشترڪ اولاد (جيڪا اير 
فقط عورت جي ذميواري هئي) جي ڀالنا 1 سارسنڀال جي ذميواري گڏجي کڻڻ 
لاءِ شعوري طور راضي ٿيو. ۽ اهڙيءَ طرح عورت سان پوري زندگي نڀائڻ جو 
وڃن ڪيو. ت اهو تاريخ جو اهو عظيم وقت هو. جتي جنسي ننڍ وڌائي 
مڪمل طور ختمر ٿي جڪي هئُي. ۽ جنهن وقت تاريخ مر پهريون ڀيرو عورت 
کي ڪنهن قدر ساھ ڀٽڻ جو موتعو مليو ن ت ان کان اڳ فقط هو اڪيلي سر 
ٻار جي پالنا واري وزن هيٺ دبيل هئي. هاڻ جڏهن مرد ب ساڻس گڏجي اهو 
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فرض نڀائڻ جو بارکنيو ت عورت کي ڪجه قدر تحفظ ۽ سهوليت حاصل 
تي. تاريخ پر پهريون ڀيرو جڏذهن عورت جي ذميواريءَ ۾ مرد جو تعاون حاصل 
ٿيو ت ان وقت مرد جي اهڙي اخلافي جرنتٌت ۽ ساٿ جي جواب ۾ عورت 
پنهنجي انا کي مڪمل طور قربان ڪندي پنهنجو پاڻ مرد کي ارپي ڇڏيو. ان 
مرحلي تي عورت ٿلهي ليکي پنهنجي ٻن بنيادي حقن تان هٿ کنيو. (1) ٻار 
جيڪو اڳ ماءُ جي نالي سان سڏيو ويندو ان جو پيءُ جي نالي پٺيان سڏجڻ. 
(2) عورت پنهنجي انا کي مڪمل طرح ختم ڪري مرد کي پنهنجي محبازي 
خدا جو شرف ۽ حق بخشيو. 

جڏهن ت ٻي طرف مرد پڻ عورت جو احترامم ڪندي سندس سچو 
ساٿي ۽ سڄو سهڪاري بڻجي پيو. تڏهن هيءَ جوڙي ڪمال جي درجي تي 
وڃي پهتي. هاڻ هن جوڙي کي هڪ الگ آکيري جي ضرورت پئي. هاڻ هي 
انسان جانورن جي ٽولن وانگر رهڻ بجاءِ پکين وانگر آکيرا ٺاهي رهڻ لڳو. ۽ 
اهڙي طرح پهريون ڀيرو هڪ جوڙي لاءِ هڪ الگ گهر جي ضرورت پيش آي؛ 
اهڙيءَ طرح انساني شعور جي ارتقا جي ان مرحلي يعني (شادي) واري اعليٰ 
عقل انساني جي عملي مظاهري (پريڪٽس) انساني زندگير محرڪ انقلاب 
ثابت ٿي. (۽ اتان ئي ڪلجر جو بنياد پيو) ۽ ان شاديءَ واري عظيم ٻندڻ ئي 
دنيا. اندر عظيم تهذيبن (سولاگيزيشن 5111178110115) کي جنم ڏنو. 
شاديءَ سبب ئي گهر, ويڙها, خاندان ۽ اهڑي طرح سوساٽيٽيون ۽ عظيم 
انساني سماج وجود ۾ آيا. جيتوڻيڪ عورت ان مرحلي تي پنهنجي حيثيت تان 
دستبردار ٿي جڇڪي هئي. پر تڏهن ب وڏي وقت تائين عورت يا ديوي ماتا جو 
دور رهيو هو, ڇو ت مرد ان وقت عظيم حيثّيت, عظمت ۽ شخصيت رکندڙ 
مهاپرش هو, جنهنڪري هن سماج ۾ر عورت جو مان مٿانهون رکيو هو. ان 
وقت هن جوڙي جي حيثّيت ديوي ديوتاڻن جهڙي هئي, حتي ڪنهن ب قسم 
جي (جنسي فرق واري) احساس ڪمتري مڪمل طور ختر ٿي جڃڪي هئي. 
جنهنڪري هي اهوثٿي عظير انقلابي مرحلو هو. جڏهن انسان ترقيءَ طرف ٻ 
وکون وڌائي سگهيو۔ 
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هي تاريخ پر اهو پهريون مرحلو هو جڏهن انسان پهريون ڀيرو 
جنسيات جي ڪر کان نڪري هڪ آتر پد تي پهچي چڪو هو ۽ هاڻ هو 
رومانس. محبت, پيار., تڙپ درد ۽ احساس واري شناس ڏانهن وڌي رهيو هو, 
شاديءَ گهر برادرين ويڙهن و سندين جو بنياد وڌو ۽ معيار ب ناهيا آهن, ۽ 
انهن سببن ٿي اڳتي هلي عظيم ڪلچر ۽ تهذيبن کي جنم ڏنو, ۽ اهڙي طرح 
شادي سماجي زندگيءَ ۽ عظيم انقلاب ثابت ٿي. جنهن وسيلي اڳتي هلي 
عظيمر تهذيبن جو بنياد پيو . 
.يڌ آبادي وارو نظريو: 
جِيمُن تہ عورت ۽ مرد ملي هڪ انساني هستي ناهين تا. تنهٽڪري خاص طور 
اج واري بيمار سماح جي تشخيص (ڊائگنوز) ب عورت ۽ مرد جي گڏيل 
ڪردار وسيلي ڪرڻ گهرجي. ت آيا هن جوڙي (پيُر) کان پنهنجي فڪري 
ڪردار نڀاهڻ ۾ ڪٿي ڪا غلطي يا ڪوتاهي ت ن ٿي آهي. ان کي ڳولهي 
درست ڪرڻ گهرجي. (ڇو ت عورت ۽ مرد مخلوق جي حوالي سان) انساني 
هستيءَ جي سڃاڻ آهن. تنهنڪري قديم سنذو سماج پر پهرين حيثيت بهبود 
آبادي واري تربيت کي ڏني ويندي هي ت جيمّن مرد ۽ عورت پنهنجي پنهنجي 
فڪري اتمتا واري خاصيت وسيلي خاصيتن ۽ خوبين وارا ٻار [نج ٻِج) پئدا 
ڪري سگهن, ۽ حقيقت ۾ر ب بهبود آبادي جو اهوئي اصل مول متصد ۽ 
تعنيٰ آهن جبتڻ ستاع پر:شاڻتي قائر رهن جهن 

انساني ڪردار جي اتمتا قديم سنڌوءَ جو صادق دسٽور پيُي رهيو 
آهي ۽ اهڙيءَ طرح ان دستور کي مستقل طور برقراررکڻ واسطي, سنڌذو سماج 
وٽ بهبود آبادي وارو قديم نظريو راثٌح پي رهيو آهي. جنهن مطابى. ڪنهن 
ب شادي ُده جوڙي کي اصولي تربيت واسطي ڪن خاص معيارن مان گذرتو 
پوندو هو, جنهن جو حاصل مطلب اهو هو ت ٻار پئدا ڪرڻ کان اڳ پهريان ئي 
زال مڙس (ماءُ پيءُ) جي تربيت ڪئٌي وڃي ت ين بهٽر کان بهٽتر خاصيتن 
وارو ٻار ڀيدا ڪري سگهجن, جنهن لاءِ گهوٽ ڪنوار کي پهريائين ٿي اهو 
باور ڪرايو ويندو آهي ت َادي کان پوءِ جنسي ميلاپ حو مقصد فقط نح ٻج 
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پئدا ڪرڻ آهي. (نڪي شهوتي مزو وٺڻ). اهڙي عظيم ڪلجر پئدا ڪرڻ لاءِ 
سندو سماح قديم دور کان ٿي مختلف معيار قدر ۽ تربيت جا طريقا ٻي رائڻج 
رکيا آهن ت جينّن سماج (بغير ڪنهن بدافعالي يا ناهمواري جي) امن ۽ 
انصاف واري واٽ تي هلندي ترقي ماڻي سگهي. بهيود آباديءَ واري متصد لاءِ 
تربيت ج وآغاز هڪ يونٽ (ما پيءُ) کان ويندي پوري سماج تائين ڪيو ويندو 
هو. توڙي جو قديم سنذ جو ڪلچر آرين جو اڃڻ ڪري ڪافي تباھ ۽ متاثر 
ٿيو هو پر ان جي جواب پر انهن آرين تي سنذ جي شناس جو رنگ چڙهڻ لڳو 
هو, جنهنڪري آرين ڪلجر پر ب سنذ جي قديمر اتمتا واري ڪلچر جون 
جهلڪيون پسي سگهجن ٿيون. مهاڀارت ۾ ڪنتيءَ راجا پانڊو جي وڌيڪ 
سنتان (اولاد) جي خواهش ڪرڻ تي چيو. ”ناتس جتر ٿمر پرسو ماپسنو ٻپي 
ودنيوت” يعني مجبوريءَ جي حالت پر ب ٻڎيوان (ڏاها) ڇوٿين گرڀ جي 
اجازت نٿا ڏين. (اج ب جيڪڏهن سنڌ ۾ ڪنهن عورت کي گهٹا ٻار هوندا 
آهن ت ان کي سٺو ڪون سمجهيو ويندو آهي.) 


ٽي راتيون برهمچاريہ: زال مڙس (ماءُ پيءُ) جي تربيت: 

وهانءَ جي رسومات ادا ڪرڻ کان پوءِ ب گهوٽ پنهنجي ڪنوار کي 
ڪجه وقت ويجهو ن ويندو هو, گهٽ ۾ گهٽ تہ ب جوٿينءَ رات گهوٽ ۽ 
ڪنوار سنج وڳ ڪندا هئًا. گهوٽ نوجوان ۽ ڪنوار ب بالش, پوءِ ڇو پهريون 
ٽي راتيون واري وهندا هڪا: انهيءَ ڳالھ جو ٿورن لفظن ۾ مطلب هي؛ آهي ت 
پرڻجڻ مان اها مراد ڪانهي ت پنهنجون نفسياتي خواهشون پوريون ڪجن پر 
ان جو مقصد آهي. ڌرماتما سنتان (اولاد) پيدا ڪجي. جا مائٽن توڙي سڄي 
ڪل جو آڌار ڪري. سنتان (اولاد) ٽن قسمن جو ٿئي ٿو, تامسڪ يعني 
تموگڻ وارو جو جنسي ڪارو اڱر ٹي ساماگجي ٿو ۽ پنهنجو توڙي سڄجي ڪل 
جو نڪ ٻوڙي ٿو, ٻيو راجسڪ يعتي رجوگڻ وارو. جو محنتي سمجهو ۽ 
سياڻو ٿّي ٿو, پر ڌرمر جو انگ منجهس گهٽ رهي ٿو, ٿيون ساتوڪ يعني 
ست گڱڻ وارو جو وڏو ڌرماتما ٿٌي ٿو ۽ پنهنجون ست ٻيڙهيون تاري ٿو. اهڙو 
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ُتر اولاد تڏهن جمندو جڏهن سندس ما پيءَ منڍ پر ئي پنهنجي نفسياتي 
خواهشن تي پورو ضابطو رکندا, سندو ماٿر جا رهاڪو انهيءَ سبب وهانء مهل 
اهو سنڪلپ (عهد) ڪندا هىًا ت اسين ساتوڪ پد جا يعني ست گڻ وارو اولاد 
بيدا ڪنداسين. انهيءَ من جي مراد حاصل ڪرڻ لاءِ وهانءُ جي پهرين رات کان 
وئٺي گهوٽ ۽ ڪنوار ڪوب سلوڻو کاڌو ن کائيندا هئًا ۽ زمين تي سمهندا 
هئا. جيڪڏهن ساڳئي تڏي يا فرش تي سمهندا ها ت ب وج پر وٿي ڇڏيندا 
هئا. 

اهڙي طرح ٽي راتيون من ماري پوءِ جوٿين رات ساتوڪ ستان 
(اولاد) پيدا ڪرڻ جي ارادي سان سنجوڳَ (مباشرت) ڪندا هئا. اڳي ڪي 
جوان ٻارهن ڏينهن ت ڪي مهينو ت ڪي ڇه مهينا ت ڪي وري ٻارهن مهينا 
ٻ واري ويهندا هئا. ٻوڌاين جي گريه سوترن (پرشن پهريون اڌ ياءُ سٽون ڪانڊ 
يارهون) ۾ چيل آهي ت پهرين ٽي راتيون برهمجاري پالن ڪبو ت شروتري 
)9٣011(‏ پيدا ٿيندو. يعني اهو برهمڻ ڄمندو. جو ويدن جي هڪ شاکا 
جو اڀياس ڪندڙ ٿيندو, ٻارهن ڏينهن برهمجري ڀالن ڪيو ت انوجن 
(4111101191(9) ڄمندو يعني اهو برهمڻ ڄمندو جو ويد انگن جو ڄاڻو 
هوندو. هڪ مهينو برهمجري پالن ڪبو ت رشي ڪلپ (1115[(1[18[[8) 
پيدا ٿيندو. يعني اهو برهمڻ ڄمندو. جو سوترن ۽ پروچنن 
(1(1118011811859) جو ڄاڻو ٿيندو, ڇه مهينا برهمجري پالن ڪري رشي 
پيدا ٿيندو. جو جُني ويدن جو ڄاڻو ٿيندو. جيڪڏهن گهوٽ ڪنوار وهان ٿيڻ 
جي وقت کان وئي ٻارهن مهينا ساندھ من ماري وهندا ت پوءِ کين جيڪو آولاد 
ڄمندو سو بحجنسي ديوتا (جمندي جڄاما) ٿيندو. مطلب ت سنڌو ماٿر جا 
قديمر لوڪ وهانءُ ٿيڻ کان پوءِ گهٽ ۾ر گهٽ ٽي راتيون برهمجري۔ پالن ڪندا 
ها ۽ سمجهندا ها ت ڪام (شهوت) وس ٿي پهرينءَ رات ٿي پنهنجي زال 
سان همبسٽر ٿبو ت شهوت جي اثر ڪري تامسڪ ٻار پيدا ٿيندو.ٴڇو گهڻو 
ٻوٽو ڪون ٻاريندو ۽ وقتي ڪارو اڱر ٿي سامائبو. 
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استرين کي رتوڪال جا ار ڏينهن ڇڏڻ گهرجي ۽ سندن منهن ب ن 
ڏسڻ گهرجي. ڇاڪاڻ ت انهن ڏينهن ۽ سرير کي پاپ لڳل رهندو آهي.استري 
چوٿين ڏينهن وهنجي ڪري ڪپڙا ڌوئي شد (پاڪ) ٿيندي آهي, ستين ڏينهن 
اندر جو گرڀ ٿيندوآهي, سو ملين ٿيندو آهي ۽ ائون ڏينهن پٽ ٿيڻ جو آهي. 
ٻَڌي وارين تٿين پر پٽ ۽ اڪي وارين تٿين پر ڌيءَ ٿيندي آهي. پٽ پيدا ڪرڻ 
لاءِ پهرياگين ست ڏينهن ڇڏي پوءِ ٻذيءَ وارين تٿين پراستري سنگ ڪرڻ 
گهرجي. استرين لاءِ سورهن راتيون گرڀ اتپتيءَ جون چيل آهن. جيڪو 
چجوڏهينءَ رات گرڀ ٿيندو آهي. تنهن ۾ گنوان. ڀاڳوان ۽ ڌرماتما پٽ جمندو۔ 
اها جوڏهينءَ رات ساڌارڻ ماڻهن کي ڪڏهن ب نٿي ملي. پر فقط ديوتاگن 
جهڙن سڀاءَ وارن منشن (ماڻهن) کي ملي ٿي پنجين ڏينهن استريءَ کي مٺو 
ڀوجن ڪرڻ گهرجي. ڪوڙو, کارو, تكو, کٽو ۽ گرمر ن کائڻ گهرجي. ماتا 
جو گرڀ اسٿان دوا مواقف آهي ۽ ويري امرت سمان آهي. جهڙي طرح کيتي َر 
ڪنبا وغيره هجن ت انهن کي صاف ڪري پوءِ پاڻي وغيره ڏيڻ سان اتم اَن 
ٿيندو آهي. تهڙيءَ طرح پُٽ اتپن پُدا ڪرڻ واسطي استريءَ جو گرڀ زمين 
موافق آهي. گل. جندن وغيره لڳائي اڇا ڪپڙا پهري دين ڌرمر جو خيال رکي. 
پتيءَ (مڙس) جي سروپ جو ڌيان ڪري سندر سيجا تي سمهڻ گهرجي ڀوڳگ 
(ميلاپ) ڪرڻ وقت جهڙو چت پر خيال هوندو تهڙو ٻار پيدا ٿيندو. هن سڄي 
تربيت دوران خاص الخاص ڌيان انسان جي سڀ کان خطرناڪ طاقت شهوت 
طرف ڏيندا هئا. 

خاص طرح ڪام (شهوت) متعلق ڪرشن جوي ٿو ت . شهوت سڀن 
براين جو مرڪز يا قبلو آهي, سڀ برايون ڪام جي جوڌاري ڦرن ٿيون. ۽ 
ڀڳود گيتا ۾ر ارجن ڪرشن کان پڇي ٿو ت ”ڇا جي ڪري ماڻهو ن چاهيندي ب 
پاپ ڪرم ڪرڻ تي مجبور ٿئي ٿو. ڄڻ ڪو زبردستي ڪرائيندو هجي؟” 
ڀڳوان جواب ڏيندي جوي ٿو ت ”اهو فقط ڪام (شهوت) آهي جيڪو مادي 
قدرت جي رجوگڻ واري صحبت مان پيدا ثٌي ٿو ۽ پوءِ ڪروڌ ۾ر بدلجي ٿو۔ 
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جيڪو سڀ ڪجه ناس ڪندڙ آهي. جو دنيا جو ڀاٻي دشمن آهي. جيّن باھ 
دونهين سان ڊڪيل هجي ٿي. جيُن آرسي دز سان آتما ڪام (شهوت) سان 
ڊڪيل آهي. اهڙيءَ طرح سياڻي ساهواري جي پويتر چيتنا (ڀلائيءَ واري 
سمجھ) سندس امر ويري ڪام سان ڍڪجي ويندي آهي. ڪام جيڪو 
ڪڏهن ب مطمًن نٿو ٿٌي. ۽ باھ وانگر ٻرندو رهي ٿو. ٻي سڄيءَ حاڻ کي 
ڊڪي ٿو ۽ هن کي مونجهاري ۾ وجهي ٿو. تنهنڪري شروعات ۾ ٿي حواسن 
کي نيمن سان ملائڻ وسيلي انهيءَ گناھ جي عظي اهڃاڻ ڪام کي قابو 
ڪر. ۽ هن علم ۽ آتمڪ انڀو جي ناس ڪندڙ کي مات ڪر, ڪر ڪندڙ 
حواس موڳي مادي کان مٿي آهن. من حواسن کان مٿي آهي عقل من کان پڻ 
مٿانهون آهي ۽ هي اَتيا عتل کان ب مٿانهين آهي. ۽ ائين پاڻ کي مادي 
حواسن کان مٿي سمجهندي ماڻهوءَ کي ويچاريل. آتمڪ عقل سان من کي 
اسٿر ڪرڻ گهرجي. اهڙيءَ طرح آتمڪ ٻل سان ڪامر (شهوت) نالي واري 
لوڀي دشمن کان خبردار رهڻ گهرجي.” 
سگوتر ۽ سپند : 

ڪن ڪن گوترن (ڳوئن ۽ ويڙهن) جي اندر جيتوڻيڪ جنا جدا 
آڪهين وارا رهندا هئا. پر گوتر ساڳيو هوندو هون, تنهنڪري اهي سگوتر 
يعني ساڳئي گوتر وارا سڏباهڪًا. اهي گوتر پتيءَ کي پنهنجي پي؛ جي 
سمان(جهڙو) ڪري سمجهندا هئا. ۽ کيس جهجهي عزت ڏيندا هئًا, اهي هڪ 
ٻئي جي زالن ۽ نياڻين کي پنهنجي ماهُ ڀيڻ جهڙو ڪري سمجهندا هئا. 
جنهنڪري قديم قاعدي پٽاندر اج تائين سگوتر يعني ساڳئًي گوتر وارا پاڻ ۾ 
شادي ڪري نٿا سگهن. هي ڀائپيءَ جي انگ وڌائڻ جون واٽون آهن. 

ساڳيءَ ريت سينڊ (وهانُ) جي ب منع ڪيائون پنڊ معنيٰ سرير يا 
جِسمر ۽ سپنڊ معنيٰ اهي جي ساڳئًي سرير مان پيدا ٿيا هجن ۽ ساڳيو پنڊ 
ڀرائيندا هجن. اولاد پنهنجي ما بي جو انس آهي ۽ ماءُ ڀپي٤۾‏ خود سندن 
مائٽن جو رت آهي. ساڳيو رت جڱي ريت ن ڦهلندو تنهنڪري منوسمرتيءَ 
بتاندر پيءَ جي طرف ستن پيڙهين ۽ ماءُ جي طرف پنجن پيڙهين کان ڀرڻجڻ 
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خاص طور برهمڻ لا۽ خاص حڪر جاري ٿيو ت ڏهاڙيءَ هرڪو 
برهمڻ پنهنجي گوتر نک ۽ پرور (ڪٽنب) جو نالو ياد رکي. ت جيُن ساڳئي 
ڪٽنب مان پرڻجڻ کان بچي سگهي. مطلب ت آڳاٽن لوڪن ۽ شعوري غيرت 
جو انگ جهجهو هو, جنهنڪري جيڪي ڇوڪريون سندين ويجهيون 
مائيٽياڻيون هونديون هيون. تن کي پنهنجي ڌيء يا ڀيڻ جهڙو سمجهي انهن 
سان شادي ن ڪندا هئًا. حاصل مطلب ت اڳوڻا ماڻهو سڄي پاڙي کي هڪ ئي 
گهر سمجهندا ها ۽ پاڙي جا سڀ ماڻهو هڪٻئي کي گهر ڀاتي ڄاڻندا هئا. 
اهڙيءَ طرح ڪنهن ب پاڙي ۾ ڪنهن ب قسم جي (اندروني) گڙ ٻڙ جو ڪوب 
جواز يا سبب ٿي ڪون هوندو هُو. جنهنڪري سڄو سماج امن ۽ سڪون 
واري زندگي واري تعلق ۾ پيو گذاريندو هو. ۽ اتي سڀ ماڻهو هڪ ٻئي جو 
خيال. احترامر ۽ عزت ڪندا هئا.( پنهنجي گڏيل فائدي لاءِ). 
عورت جو گيت: 

عورت جنهن کي اسان ڄمڻ شرط ما جي روپ پر ڏٺو ۽ بعد ۾ ڀيڻ. 
ماسي. ڦڦي. ڇاچي. محبوب, زال ۽ ڌيءَ وغيرہ ٻين ڪيٽرن ئي انيڪ رشتن 
سان سڃاڻون ٿا, ان عظير عورت سان (مرد جي مرد هٿان غلامي) واري 
سماج پر ڇا پيو وهي واپري ۽ ڪهڙي ڪهڙي ظل, ڏاڍ ۽ جبر هيٺ اها 
عورت گذاري پئي. عورت جنهن کي ترقي يافہ دنيا ۽ ترقي پذير دنيا وانگر 
الڳ الڳ پيُماني ۾ ورهائي سگهجي ٿو. ڇو ت ترقي يافت ملڪن جي عورت 
۽ ترقي پذير ملڪن جي عورتن جي سماحي حيثيت پر تمامر گهڻو فرق آهي. 
پر تڏهن ب بحيثيت عورت هڪ (الڳَ جنس) طور سڄي دنيا اندر ساڳي 
آهي. توڙي جو يورپ ۽ آمريڪا جون عورتون پنهنجن حقن لاءِ جرير پر تہ نظر 
اڄن پيون. پر تڏهن ب پوري دنيا جي ع رتن وٽ ڪوب حقيقي تاريخي مواد 
ٿي موجود ڪون آهي. جنهن وسيلي هوءَ پنهنجي اصل وارتا (ڪيس) کي 
حقيقي طور سمجهي سگهي. (ڪيس وڙهڻ ت بعد جو مستلو آهي). جنهن 
ڪري اڻڄائي سبب ڪنهن حد تائين عورت پنهنجي محڪومي ب تسليمر 
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ڪري ڪي آهي. توڙي جو پوري دنيا پر عورتن جون تنظيمون سرگرير نظر 
أُڃن ٿيون, ان کي فقط ردعمل (ريُيڪشن) حئي سگهجي ٿو, جڏهن تہ ٿوري 
ڌيان سان خبر پوندي ت هنن ويچارين عورتن وٽ ڪو بنيادي پروگرام تٿي 
ڪونپي. جييّن گَرو رجنيش چوي ٿو: ”مان سموري دنيا جي عورتن کي اغو ٿو 
حوان ت توهان جي آزادي جي تحريڪ بي ثمر رهي آهي. ڇاڪاڻ ت ان جي 
واڳ انتهائي بيوقوف عورتن جي هٿن پر آهي. اهي انقلابي ناهن. آاهي ن رڳو 
ردعمل پيو ڪن. 

مان عورت کي حقيقي انداز پر آزاد ڏسڻ ٿو چاهيان, پر ردعمل پر 
بي انتها تي ويندي ڏسڻ نٿو جاهيان. جڏهن ت عورتن جي آزاديءَ واري 
تحريڪ ٻي انتها ڏانهن وڃي رهي آهي. اها پلائد وٺڻ جي ڪوشش ڏانهن 
وڃي رهي آهي. اها بلائر وٺڻ جي ڪوشش آهي. انتقامي ڪارروائي آهي. اها 
ب مرد سان عبن اهو ڪجھ۾ ڪرڻ جي ڪوشئش آهي جيڪو مرد عورتن سان 
ڪري ڪا آهن. 

جيسّن صدين کان عورت کي هيڏانهون رکيو ويو آهي. انکي تشدد 
جو نشانو بغايو ويو آهي. انکي دٻائيندي دٻائيندي هڪ لاش بنايو ويو آهي, 
ان ڪري هوءَ (ڪنهن حد تائين) بدصورت بنجي وئي آهي, جڏهن ب توهان ان 
کي پنهنجي داخلي گهرجن مطابق هلڻ نٿا ڏيو ت اها تلخ بنجي ويندي آهي.' 
مفلوج بنجي ويندي آهي. اها محروح تي ويندي آهي. توهان دنيا جي جنهن ب 
عورت کي حاصل ڪيو ٿا اها حقيقي عورت. ناهي, ان جو سبب اهو آهي ت ان 
کي صدين کان خراب ڪيو ويو آهي ۽ جڏهن عورت خراب بنجي ويندي آهي 
تہ پوءِ مرد بہ فطري نٿو رهي سگهي. ڇاڪاڻ ت عورت ئي مرد کي جنمر ڏثي 
ٿي. حيڪڏهن عورت فطري ناهي ت, پوءِ ان جا ٻار ب فطري نتا تٿي سگهن. ۽ 
ٻار يٽا يا اپرءِ ي:اهرعال در مادچو ار قيولد: ٿا يقيتن اعوزت ‏ رود 
آزادي جي ضرورت آهي. پر آزادي جي نالي تي جيڪو ڪجه يو ٻيو وڃي 
سو سڀ فضول آهي. اها بس نقالي آهي. آزادي ناهي. 

حقيقي آزادي عورت کي مرد جي نتل پرستي ن پر <ثيتي طور تي 
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آزاد عورت بنائي ٿي. في الحال تتّي ڇاپيو. جو عورتون رڳو مرد جهڙيون ٿيڻ 
جي ڪوششون ڪن پيون. جيڪڏهن مرد سگريٽ پين ٿا تہ عورتون ب سگريٽ 
ٻييّن ٿيون. جيڪٽهن مرد پينٽ پائن ٿا ت عورتون ب پينٽ پائين ٿيون, 
جيڪڏهن مرد ڪو خاص ڪر ڪن ٿا ت عورتون ب اهو ڪر ڪرڻ چاهين 
ٿيون. اهي ت رڳو ٻُّين درجي جو مرد بنجڻ جي ڪوشش ٻيون ڪن. (ن فقط 
ايترو پر عورتون مردن وانگر جنسي واهياتائڻپ پر ب مردن سان مقابلي پر لٿل 
نظر اجن ٿيون). اها آزادي ناهي پر اڃا وڌيڪ گهري غلامي آهي. گهڻي 
گهري.... ان لاءِ جو پهرين غلامي ت مرد جي تاقيل هي پر ٻئٌي غلامي وڌيڪ 
گهري ان لاءِ آهي ت, عورتون ان کي پاڻ جنمر ڏين ٿيون, سو جيڪڏهن ٻيو 
ڪير توهان مٿان غلامي مڙهي ٿو ت ان خلاف بعاوت ڪري سگهجي ٿي. پر 
جي توهان پاڻ آزاديءَ جي نالي تي پاڻ مٿان غلامي مڙهي ڇڏيو ت انقلاب ۽ 
بغاوت جو سوال تن پيدا نٿو ٿئي. 

جڏهن تہ عورتن جي آزادي لاءِ جدوحهد ڪندڙ گروپ, عورت کان 
فطري نرماهٽ, گداز ڀڻو, نزاڪت ۽ شفقت ڀڻو کسڻ چاهن ٿا. اهي گروپ هن 
کي اهو سيکارين ٿا ت مرد سان متابلو ڪرڻ لاءِ عورت کي پنهنجي 
نساثيت(عورتيڻي) کي ڇڏي سخت ٿيڻو پوندو, مرد جهڙو سخت ت جيمّن آهي 
مردن سان ڪلهو ڪلهي سان ملاگي سگهن. 

توهان جيڪڏهن عورت جي آزادي لاءِ پتوڙيندڙ ڪنهن تنظيم جي 
ڪارڪن عورتن کي ڏسندو ت ان جي جهري تي شفقت ۽ نرماهٽ ۽ نازڪ پڻو 
گهٽ نظر ايندو. (اها عورت گهٽ ۽ مرد وڌيڪ لڳندي). هوءَ بي بي جوائڻ 
ڪڏهن ب پسند ناهي ڪندي. هوءَ سخت ٿيڻ چاهيندي آهي. (مردن جهڙي 
سخت) هو آزاديءَ جي حدوحهدِ سڀ ڪجه وساري ڇڏيندي آهي. گهر, ٻار 
هستي وغيره هن کي سيکاريو ويندو آهي تہ, جيڪڏهن هو ٻارن ۾ دلچسپي 
وٺندي ت پوءِ مرد جو مقابلو ڪيئن ڪري سگهندي, حنهنڪري هن کي مرد 
جهڙو بحڻو پوندو. (بنحر ۽ سخت). 

جڏهن ت انسانيت ۽ محبت ۽ امن جي واحد اميد عورت جو نازڪ 
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پڻو. شفقت نرماهٽ ۽ محبت آهي. اسان مرد جي سخت دلين سبب تماهر 
گهڻو ڀوڳي چڪا آهيون, جنهن شيءِ جي سماح کي ضرورت آهي سا اها آهي 
تہ عورت کي مرد جهڙو ن بنجڻ گهرجي. عورتون (عورتيڻي) کان پري پيون 
ٿين. سو اهو فطري عمل ناهي. فطري جيڪو آهي سو عورت جي ڪک آهي 
عمورنت ٻن ڪک ٻازا ين تمتاڻن آهي گهز جن خزاهشمند آهن. گهز عورت 
جي اندرين نرماهٽ (ڪک) جو ٻاهريون عڪس هوندو آهي. 

جنهنڪري عورت کي مرد جي برابر ن پر مرد کي عورتن جي برابر 
ٿيڻو پوندو, مرد, مرد بنجڻ جي ڪر ۾ر انسانذات جي رستي تان ٿي هٽي 
ويو آهي. سو توهان مرد جي ڀيروي ن ڪيو, ان سان متابلو نت ڪيو. ٻي 
صورت ۾ عورتون ب انسانيت کان هيل راھ تي هلڻ شروع تي وينديون. 

توهان جنگجو بنجي وينديون رسٽن تي روڊن تي پلي ڪارڊ کڻي, 
احتجاج ڪندي نعرا هڻندي.... آزادي.... آزادي ڪندي عورتون ڪيترو ن 
...يون لڳن ٿيون.... اهي ب تہ ڄڻ مرداڻي ذهن جي جارهاني صفت جو مظاهرو 
پيون ڪن ۽ جارهيت هر لحاظ کان قابل مذمت آهي. 

عورتون مردانا رويا ۽ لباس اختيار ڪري شايد اهو سمجهن ٿيون تہ 
اهي مردن کان انتقام وٺي رهيون آهن... پر نہ.... پر اهي تہ پنهنجو پاڻ کي 
برباد ڪري رهيون آهن. 

مرد ۽ عورت هجڻ جا نظريا ترڪ ڪري ڇڏيو, اسان سڀ انسان 
آهيون مرد ۽ عورت هجڻ سطحي ڳاله آهي. انهيءَ حوالي سان اجايو جهيڙا 
ن وڌايو. پنهنجي عورتاڻن صفتن تي خوشي ڪيو. اهو توهان کي فطرت 
طرفان مليل عظيم تحفو آهي. ان کي نہ اڇلايو, ڇاڪاڻ ت اهو مرد وٽ ناهي. 
مردن سان برابري لاءِ احمتاز ڪم ڪرڻ ڇڏي ڏيو. 

عورت کي پنهنجي انفراديت برقرار رکڻ گهرجي. پنهنجي نسائي 
(عورتڀڻو) خاصيتن جو تحفظ ڪرڻ وسيلي انهن کي خالص بنائكڻ گهرجي. 
عورتن کي ايسّن صحيح گيان (علم) حاصل ٿيندو ۽ گيان حاصل ڪرڻ کان 
پوءِ توهان کي خبر پوندي ت توهان ن مرد آهيو ۽ ن عورت (پر پهرياڻئين) 
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توهان تہ بس انسان آهيو انسان.” اگرو حنيش) 

عورت کي جيڪڏهن واقعي پنهنجو پاڻ سان دلچسپي آهي ت 
پهريائين پنهنجي اصل وارتا (ڪيس) کي تاريخ جي حقيقتن جي روشنيءَ ۾ 
حاجڻ ۽ پرکڻ گهرجي. جنهن وسيلي پنهنجي اصل فطرتي ۽ قدرتي حيثيت 
ثابت ڪرڻ گهرجي. ان ڏس پر پوري دنيا جي عورتن لاءِ هڪ سنجيده بحث 
انهن اڳيان آڻجي ٿو. جتان اهي پنهنجي حق جو صحيح تعين ڪري سگهن 
ٿيون يا گهٽ پر گهٽ جنس واري بحث جي حقيقي شروعات ڪري سگهن 
ٿيون. 
سماڄيات (سوشيالاجي) بحيثيت هڪ علم ۽ عورت: 

سن جي قديم غير آريائي سماح جي تاريخ جي شروعات عورت 
(ماتا) جي جهوليءَ کان شروع ٿني ٿي جنهنڪري سڀاويڪ طور سنذ جي قديم 
ترين ڪلچر (ڌرمن يا ريتن) ۾ سڀ کان قديم ترين (ديوي ڌرمر) آهي. ديوي 
ڌرم مان اها مراد ن ورتي وڃي ت ڪا عورت جي پوڄا ٿيندي هئي, بلڪ ان 
وقت هيءَ پوري مادي ڪائنات يعني هن جي سک جون سڀ شيون عورت کي 
مرد طرفان بشمول گهر جي حڪمراني کان اقتدار جي حڪمراني تاين سڀ 
ڪجه عورت کي حاصل هو, جتي مرد ايترو شڪتيوان هو تہ سندس وني هن 
کي ٽي پرميشور جو درجو ڏيندي هئُي, (جنهن ڪري مرد دنيا جي طلب جو 
حق عورت کي بخشي (ڏئًي) پاڻ دنيا کي تياڳي روحاني ڪمال جو درجو 
ماڻي ورتو هو.) ان حقيقت کان ڪوب انڪار نٿو ڪري سگهي ت تاريخ ۽ 
سماجيات جي علم جون ڪيٽريون ٿي اهر ڪڙيون (اڄ تائين ب) اسانجي 
سامهون ئي ن آيون آهن, خاص طور اميٿالاجي دور) کانپوءِ قديمر سنذو جون 
سماجي حقيقتون جيڪي موهن جي دڙي جهڙن سنذ جي سوين آثارن مان ملن 
ٿيون اهڙي طرح ڀوري دنيا جي قديم تهذيبن اندر ڪيتريون حقيقتون اڃان 
منظر تي ن اڃي سگهيون آهن. جڏهن ت انهن جي پروڙ تہ بنھ دور آهي. 
هن وقت اسان موضوع جي اهميت جي لحاظ کان هڪ اهم نقطي طرف 
سماجياتدانن جو ڌيان ڇمڪائڻ جاهيون ٿا؟ 
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موهن جي دڙي مان ٻين شين سان گڏ ڪيٽريون ئي عورتن جون 
مورتيون ب لذڏيون آهن جيڪي قديم انساني تهذيب جي اوسر پر ديوي يا 
عورت جي اهميت طرف ڌيان ڇِڪاتّن ٿيون. جڏهن ت قديم انساني سماح پٿر 
واري دور کان انساني تهذيب جي ارتقا تاڻين عورت يا ماديءَ جو بنيادي 
ڪردار نظر اڃي ٿو. انساني ڪردار جي اک ٿي عورت جي تئي جهولي ۽ کلي 
۽ انساني ڪردار جي ڀالنا ۽ بنيادي تربيت ب عورت ئي ڪٿي (جيڪا اج 
سوڌو جاري آهي). اها ٻي ڳالھ آهي ت جنهن ڪردار جي رڳن پر پوري حياتي 
ماءُ جي ٿح جو ست هجي ٿو, اح ان ڪردار ئي عورت کي ٻي نمبر جو شهري 
(عملي طور) بنائي ڇڏيو آهي. ن فقط ايترو ت عورت جي حيثيت گهٽائي 
وٿي آهي پر اح سوڌو مرد عورت جي اصل حيثيت يا مرتبو مڃڻ لاءِ تيار ئي 
ڪون آهي. بلڪ عورت مٿان  ...‏ پرارٽي) جي ڌونس ڄمائي 
چجڪو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف سماجي علم (806010108) کي جيڪڏهن 
باريڪيءَ سان حاجبو ت خود سماح جي علم ب عورت کي ٻئي درجي جي 
حيثيت (50001(0813) ڏني آهي. ڄڻ ت انساني سماج جي اوسر ۾ عورت 
مرد جوئي هڪ حصو رهي آهي, جنهن ڪري خود سماح جو علم 
(5060101087) ب مرد جي حاڪميت (ميل ڊامسنسي) جي طرف جهڪيل 
نظر اڄي ٿو! ۽ اهڙيءَ طرح سڄي انساني سماج جي تاريخ ۾ عورت ڪٿي ب 
ڪو بنيادي ڪردار ادا ڪندي ڪون ٿي نظر اڃي! 

هاڻ اصل سوال ٿو حنم وئي ت ڇا واقعي قدرتي طور عورت ٻُي 
نمبر جي مخلوق آهي. ۽ انساني تهذيب جي اوسر بلڪ ڀوري تاريخ ۾ عورت 
جو ڪوب بنيادي ڪردار آهي ئي ڪون؟ (خاندان ذاتي ملڪيت ۽ رياست جو 
آغاز ۾ر) فريبرڪ اينگلس عورت جي تاريخ جو کرج لڳائي ٿو : ”هيءَ تاريخ 
بنيادي طور ٽيڪنيڪن ڍڳن ۽ اوزارن تي منحصر آهي. پٿر جي دور ۾ر جڏهن 
زمين پوري قبيلي جي مشترڪ ملڪيت هئي. قديہ بيلجي ۽ ڪوڏر جي 
بنيادي ڪردار زراعت جي امڪان کي محدود ڪري ڇڏيو. ڇو ت عورت جي 
طاقت باغبانيءَ لاءِ ڪافي هئي. محنت جي ان قديم ورهاست ۾ر ٻنهي حنسن 


ٳاُ 42 ٳأ؛ 0699 
ٻ طبقا ناهي رکيا هئًا. ۽ انهن ٻنهي طبقن پر برابري هئي, جڏهن مرد شڪار 
ڪندو هو يا مڇيون ماريندو هو ت عورت گهرپر ئي هوندي هئي. پر تڏهن ب 
گهرو ڪمن ڪارن ۾ر پيداواري محنت تان وَ ٺاهڻ, ڪپڙا اڻڻ ۽ باغباني شامل 
هئا. نتيجتن عورت معاشي زندگيءَ ۽ وڏو ڪردار ادا ڪندي هئي. تامي. 
ڪاتي, ڪانسي. لوه جي دريافت ۽ هر جي ايجاد سان گڏ, زراعت پنهنجو 
دائرو وسيع ڪيو ۽ جهنگلن جي صفائي ۽ بنيءَ پر پوکي لاءِ تمامر گهڻا 
مزدور لڳائڻا پيا. انسان کي ٻين ماڻهن جي محنت طرف رجوع ڪرڻو پيو, 
جن کي هن غلام بڻايو, ذاتي ملڪيت پُدا ٿي ۽ اهڙيءَ طرح غلامن ۽ زمين 
جو مالڪ مرد, عورت جو ب مالڪ بڻجي ويو., اها مادي جنس جي هڪ وڏي 
تاريخي شڪست هُي. ان جي وضاحت محنت جي قديم ورهاست پر نون 
اوزارن جي ايجاد جي نتيجي سان ڪىٌّي ويندي آهي.” 

اينگلس عورت جي اهميت کي پٿر واري دور تائين مڃي ٿو. هو جوي 
ٿو ت. ”ڇو ت عورت جي طاقت باغبانيءَ لاءِ ڪافي هئي, محنت جي ان قديم 
ورهاست پر ٻنهي جنسن ٻ طبقا ناهي رکيا هًا. ۽ انهن ٻنهي طيقن پر برابري 
هئي. جڏهن مرد شڪار ڪندو هو ۽ مڇيون ماريندو هو ت عورت گهر پر ٿي 
هوندي هئي. پر تڏهن ب ڪمن ڪارين ير ٿانو ٺاهڻ, ڪپڙا اڻڻ ۽ باغباني شامل 
ها نتيجتن عورت معاشي زندگيء ۾ وڏو ڪردار ادا ڪندي هئي.” هاڻ غور 
ڪبو ت اينگلز پاڻ مڃي ٿو ت قديم اشتراڪي دور تائين سماحپر عورت جو ٿئي 
بنيادي ۽ مرڪزي ڪردار آهي. ٻي طرف اينگلس عورت ۽ مرد کي جنس جا ۾ 
طبقا سڏي ٿو جن طبقن پر برابري ھئي. جڏهن ت حقيقتن عورت ۽ مرد کي 
ڪنهن ب حوالي سان طبقن پر نٿو ورهائي سگهجي ۽ ن ئي انهن ٻنهي ڪڏهن 
ب تاريخ پر محنت جي ورهاست سبب ڪي ب طبقا ٺاهي رکيا هڪًا, حڏهن ت, ٻئي 
طرف ذاتي ملڪيت جي پڀُدا ٿيڻ سان گڏ عورت کي ب ذاتي ملڪيت پر ڏئي 
تمامم آسانيءَ سان عورت جي ڪردار کي (جيڪا خود اينگلز جي خيال پر پٿر 
جي دور تائين بنيادي ۽ مرڪزي حيثّيت رکندي هئي). مسخ ڪيو آهي. ۽ 
اهڙيءَ طرح فيڊرڪ اينگلز عورت جي بعد واري سڄي تاريخي ڪردار کي 
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ذاتي ملڪيت جي ڪفن پر ويڙهي هن جي سماجي جي ڪردار کي ئي دفن 
ڪري ڇڏيو آهي. اينگلز لکي ٿو ت. ”ٽامي, ڪانسي. لوھ جي دريافت ۽ هر 
جي ايجاد سان گڏ, زراعت پنهنجو دائرو وسيع ڪيو ۽ جهنگلن جي صفاً ۽ 
ٻنيءَ جي پوکيءَ ۾ تمام گهڻا مزدور لگائڻا پيا. انسان کي ٻين ماڻهن جي 
محنت طرف رجوع ڪرڻو پيو. جن کي هن غلام بڻايو, ذاتي ملڪيت پئدا تي ۽ 
اهڙيءَ طرح غلامن ۽ زمين جو مالڪ مرد, عورت جو ب مالڪ بڻجي ويو., اها 
مادي جنس جي هڪ وڏي تاريخي شڪست هئي.” 

جڏهن ت ٻئي طرف سنڌ جي تاريخ . تاريخي ماديت کي نٿي مڃي 
ڇو ت هت ڪڏهن ب (ڪلاسيڪل غلامي جيڪا اينگلس ۽ مارڪس پٽائين 
ٿا). غلاميءَ جو دور رهيو ٿي ناهي. اها ڳالھ عالم آشڪار آهي جيڪا سڀن 
کي خبر آهي. (جنهنڪري اسان پنهنجي سماجي علم جي تاريخ کي. سنذ جي 
ڪلجر وسيلي سمجهڻ ۽ بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي). ڇو ت سنڌو 
سماح جي سائنس انسان کي سبجيڪٽ کان پرکڻ شروع ڪري ٿي ۽ اهڙي 
طرح انسان جي اندروني اڌمن ۽ خواهشن جي نتيج ي ۾ ڪيل هن جي ڪمن. 
ترقي ۽ ارتقا کي سمجهڻ ۽ پرکڻ جو ڍنگ يا گس اپنائي ٿي يعني [انسان 
جي (نفسيات پر) اندر اهڙو ڪجه ڇا پُّي وهيو واپريو, جو هن ٻاهرين 
ڪائنات سان اهڙو مخصوص رويو اپنايو؟) چوڻ جو مقصد ت سنڌو سماج جي 
تاريخ جيُرن جاڳندن انسانن جي تاريخ آهي, (نڪي ٽيڪنيڪن. ڍڳن ۽ 
اوزارن جي تاريخ آهي.) 
جئنس جو بندي خانو=(مرد, عورت ۽ ٻار وارو ٽڪنڊو): 

هن ڪاتنات ۾ عورت مرد ۽ ٻچي واري ٽڪنڊي (ترينگل) ۾ مادي 
(فيميل) مرڪز واري فطرتي حيثيت رکي ٿي. جنهن جي جوڌاري زندگي جو 
جرخو. ڪر ڪاٽي رهيو آهي. جيڪڏهن مادي ۽ نر کي ڪردار جي اهميت 
جي حوالي سان پرکيو وڃي ت معلوم ٿيندو ت نر ب دراصل مادي جي ئي حدگرد 
حڪر ڪاٽي رهيو آهي. بلڪ گهڻي تٹڻي مادي لاءِ ئي ڪر ڪري ۽ ڪر اجي 
رهيو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف عورت جنهن جي هڪ طرف هن جو ور آهي. ٣‏ 
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ٻئي طرف سندس ٻار آهي ۽ اهڙيءَ طرح ان ٽڪنڊي جي مرڪز واري حيثيت 
رکندڙ عورت جو حقيقي پيار ب هڪ عجيب توازن (بيلنس) جو حامل آهي. 
جنهن ۾ عورت پنهنجي مرد لاءِ جيترو پيار ۽ ڌيان رکي ٿي. ان کان ب وڌيڪ 
سندس فطرتي ڇڪ دلچسپي (پنهنجي نر کان ب وڌيڪ) پنهنجي ٻڇي لاءِ 
هوندي آهي. ڇو ت عورت جو پنهنجي ٻڄي سان پيار سندس ذاتي ڪريئيشن 
واري نوعيت جو آهي جنهنڪري مامتا واري جذبي اڳيان (مرد وارو حنسي 

پيار) هڪ سطحي حہ حيّيت رکي ٿو. جڏهن ت ٻي طرف تخمي حساب سان مرد 
(بيءُ) پنهنجي اولاد 00 رکي ٿو. اهو خالصتن نسل (ناموس) ۽ 
مادي طاقت واري نوعيت جو آهي. تاريخ جي بگاڙ واري دور دوران شايد ان 
ڪري ئي مرد ڌيءَ جي ڄمڻ کي ناپسند پئي ڪندو آيو آهي, جيڪو رويو ئي 
جنس جي معاملي ۾ هن جي بيائي جو ثبوت آهي. جڏهن ت شايد عورت ب 
پنهنجي هم جنس ڌيءَ سان وڌيڪ پيار ڪندي هجي. پر تڏهن ب پنهنجي پٽ يا 
نر ٻچي سان نفرت یا دشمني جو تصور ب نٿي ڪري سگهي. پوري انساني 
تاريخ ر ممتا ڪڏهن ب جنسي پائيءَ يا بقض جو مظاهرو ناهي ڪيو. 
جنهنڪري جنس جي تضاد واري معاملي ۾ عورت فطرتي طور ڪامل ڪردار 
ادا ڪيو آهي. هن وقت تائين ب عورت ان ٻيائي کان پاڪ آهي. (توڙي جو اچ 
جي عورت عورتڀغي جي رتبي تان ڪري چڪي آهي. جيڪا پڻ حقيقت آهي.) 
حاصل مطلب ت عورت جنس واري ٻيائي جي معاملي ۾ تاريخي طور غير 
حائيدار ڪردار آهي جيڪو هڪ اٽل سج آهي جڏهن ت مرد ان معاملي ۾ 
تاريخي طور سڌو سنون ٻيائي وارو ڪردار ادا ڪيو آهي, جيڪو هڪ ڪڙو 
سج آهي. (جنهن کان اج ب انڪار نٿو ڪري سگهجي.) اسان جو مقصد هڪ 
نين تضاد کي اڀارڻ ناهي پر ان وسيلي هنن تاريخي طور ادا ڪيل جنس جي ٻن 
(مختلف) بنيادي ڪردارن (عورت ۽ مرد) جي فطري نارملٽي کي جاچڻ يا 
پرکڻ آهي. مثلا: سج سڀن سئن برن طاقتور, ڪمزورن, حاڪر, غلامن,. مطلب 
ت سڀن لاءِ هڪ ٿي شڪتي ورهائي ٿو ۽ سڀن لاءِ ڏينهن ڪري تٿو, اهڙي طرح 
هوا. ڀاڻي, مٽي. باھ. چنڊ, تارا اهو سڀ ڪجه سڀن جي سيوا لاءِ (بغير 
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ڪنهن ٻيائي جي) فطرت جو نيم يا رواج دهرائين تا ت ڪائتنات هڪ وحدت 
آهي. اهڙي طرح عورت فطري طور جنسي اختلاف کان پاڪ آهي. جڏهن ت ٻئي 
طرف مرد کي ان معاملي ۾ خاص الخالص تربيت جي ضرورت آهي. ڇو ت مرد 
تاريخ ۾ ڪيترائي ڀيرا جنسي ٻيائي سبب قتل غارت ڪري چڪو آهي. جيُرن 
ڌيرن کي پورڻ, ننڍن ٻارن پُٽن جو قتل عام (فرعون ۽ راجا ڪنس جي دورپر) 
وغيره. جنهنڪري جئي سگهجي ٿو ت عورت جنس جي بندي خاني کان فطرتي 
طور آزاد آهي. جڏهن ت مرد ان بندي خاني جو (هڪ وڏي عرصي کان) شڪار 
۽ اسير ٿي رهيو آهي۔. 

بحث جو حاصل مطلب ت فطرتي حيثيت جي لحاظ سان چئي 
سگهجي ٿو ت جنس جي توازن جي معاملي ۽ عورت مرد کان وڌيڪ اهل ۽ 
سگهڙ آهي, جنهنڪري ان حقيقت کي اڳيان رکندي مڃجي سگهجي ٿو ت 
(مرد, ٻار ۽ عورت وارو هي مادي جهان آهي ٿي عورت واسطي) ڇو ت عورت 
فطرتي طور مادي (مٽيريل) جهان هلاڻ جي بهٽر اهليت ۽ صلاحيت رکي ٿي. 
(بنسبت مرد جي). جنهنڪري جيڪڏهن حقيقتن هن مادي جهان کي پرکيو 
وڃي ت خبر پوندي هي مادي (مٽيريل) جهان آهي ئي عورت واسطي! ان 
ڪري ئي سڀاويڪ طور عورت مادي جهان جي طلب رکندڙ هوندي آهي. گهر, 
ٻار کان ويندي, پوري سماج ۽ اهڙي طرح اقتدار اعليٰ تائين عورت وڌيڪ 
اهل آهي. بلڪ هينئن حىٌحي ت جيڪڏهن هي دنيا هڪ گهر يا ڳوٺ آهي ت 
اُن جي هر شيءِ هن جي ئي ملڪيت آهي. بلڪ (هارُس آف ڪامن آهي. 
عورت واسطي جڏهن ت هن مادي دنيا ۾ مرد جو ڪجه ب نٿو هجي (مرد ۽ 
عورت وارو بحث اڳيان ايندو.....) جنهنڪري جتّي سگهجي ٿو ت هي مادي 
دنيا آهي ٿي عورت جي هلاكڻ واسطي. 
عورت متعلق غلط فهمي: 

جِيّن ت مرد جو ڪردار روحاني نوعيت جو هُڻ سبب دنيا جي اڪٽر 
مذهين پر روحاني هدايت جو گهڻي تغي زور بار ب مرد تي رکيل آهي. نبي 
پيغمبر. بلڪ درويش ۽ اولياءَ ب سڀ جا سڀ مردن منجهان ٿيا. جن جي 
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هدايت جو گهڻو زور ب مردن جي سڏاري تي رهيو. ان ڳالهہ کي ائين ب 
سمجهي سگهجي ٿو: مثلا: گهڻي تڻي ميٿالاجي کان ويندي مذهبن ۾ اڪثر 
خدا طرفان مردن (1816[) کي مخاطب ڪيو ويو آهي, جڏهن تہ گهڻي تغي 
هدايتون ب سڏيون سيون مردن لاءِ آهن, جڏهن ت ٻٌي طرف عورتون 
([1'01119) کي گهڻي قدر خاص طور هدايتن جي معاملي پر ثانوي حيثيت 
ڏني آهي. ن فقط ايترو پر عورتن جي ڀلاگي., بهبودي لاءِ پڻ مردن کي ذميوار 
بڅايو ويو آهي. ت جِيسُن اهي سندن خيال رکن. (ان جو مطلب اهو ن ورتو وڃي 
تہ عورتن لاءِ ڪي ب هدايتون آهن ٿئي ڪون), جڏهن ت ساڳئي وقت مختلف 
مذهبن ۾ عورتن جي سٽاري لاءِ پڻ هدايتون آهن. اسان جو مطلب ان ڳالهھ تي 
بحث ڪرڻ ناهي بلڪ ان بحث وسيلي ڪنهن خاص نقطي تي پهچڻ جي 
ڪوشش ڪنداسين. اهونقطو اهو آهي ت جڏهن عام طور تقريبن سڀن مذهبن 
اندر مرد کي اهميت ۽ حيثيت ڏيندي مخاطب ڪندي هدايٽون ڪيون ويون 
آهن. ت اتي عورت کي ان جوئي هڪ حصو شمار ڪيو ويو آهي. جڏهن ت 
گهڻي تڻي هدايت جو مرڪز مرد کي مجيو ويو آهي. اتي سمجهڻ جي فقط 
اها ڳالھ آهي ت بيشڪ مرد يا نر کي هدايت جي معاملي پر تہ پهرين يا اولين 
حيثيت ڏني وئي آهي. اهو سج آهي, جڏهن ت ٻئي طرف ان ڳالھ مان تڙ 
تڪڙ پر اهو نتيجو ب نن ڪڍڻ گهرجي ت عورت يا مادي جي ڪا گهٽ درجي 
واري اهميت يا حيّيت آهي اسان جي مرد جي حاڪميت واري سماج ۾ عام 
طور ان جو مطلب اهوئي ڪڍيو يا ورتو ويندو آهي يعني ت خدا وٽ مرد جي 
پهرين حيّيت آهي ۽ عورت جي ٻٌي يا جيُن عامر اصطلاح پر آئين جُجي تت 
ڄجڻ خدا عورت کي ٻِئُي نمبر جو شهري بنائي پيدا ڪيو آهي. جنهنڪري عام 
طور تقريبن پوري دنيا ۾ عورتن خلاف عملي طور اهڙو ئي رويو نظر اچي پيو, 
جنهن کي ن فقط سڀ ڄاڻن ٿا بلڪ اخلاقي طور ان کي مسملو ٻ شمار ڪن 
ٿا. جڏهن ت ٻىٌي طرف حقيقت اها آهي ت عورت پنهنجي ڄٹڻ (مامتا واري) 
خاصيت سبب پنهنجي اندروني ڪائنات ۾ر ڀرپور ۽ مڪمل آهي جنهنڪري 
هن ۾ پنهنجي مادي ڪاتنات واريون سڀ خاصيتون ۽ خوبيون فطري طور 


9504 ڍا 852 ٳ أأ 
موجود بلڪ رڪارڊ آهن, جنهنڪري ائين ب جئٌي سگهجي ٿو ت فطري طور 
عورت یا مادي گهڻي حد تائين پاڻمرادو(411)01118110911) هدايت يافت 
يا سَذريل آهي,( پنهنجي ڄڻٹڻ واري ڪاتناتي ذميواري سبب) جنهن ڪري 
عورت پر., آهي سڀ خوبيون موجود هونديون آهن, جيڪي فطرتي طور هڪ 
ماديءَ کي مليل هونديون آهن, جنهن سبب هوءَ پنهنجي بڻ ۽ پرڪارپِ ڪامل 
حد تائين پنهنجيءَ ذا تپ مڪمل آهي ان ڳالھ کي هيُن ب جئي سگهجي ٿو 
ت قدرت طرفان مليل جيڪا هن جي خاص حسماني ساخت سبب عورت اندر 
ممتا واريون سڀ خاصيتون ۽ ذميواريون هميشہ کان موجود آهن, ۽ عورت 
جو مخصوص ڪائناتي ڪر ب ڄڻڻ ۽ پالنا ڪرڻ آهي ۽ ان سان گڏوگڏ 
عورت چر پنهنجي ٻار ۽ مڙڑس يا محبوب ٻنهي جي پيار پر هڪ توازن پُدا 
ڪرڻ واري خوبي پڻ موحود آهي ۽ اهي ئي عورت جون بنيادي ذميواريون 
آهن جن کي هو اڃ ب نباهي رهي آهي. يعني جئي سگهجي ٿو ت عورت 
ڪافي حد تائين پنهنجي مادي ذميواري نڀاهي رهي آهي. (توڙي جو هو ب 
مرد وانگر پنهنجي حيثيت ۽ شڪتي وڃائي جڪي آهي). اسان جو بحث 
ڪنهن ب مذهبي فلسفي سان ن آهي. بل ڪِ ان مان اهو نتيجو ڪيون ٿا ت 
تلهي ليکي اڪثر مذهب عورت ۽ مرد کي برابري جي بنياد تي حيّيت ۽ حق 
ڏين ٿا ۽ ان سان گڏوگد عورتن سان (مرد جي ب نسبت) نرميءَ سان پيش اچڃن 
ٿا ۽ پنهنجي قانون اندر عورتن لاءِ (عورتيڻي يا مامتا) لاءِ ڪي خاص 
رعايتون پڻ رکن ٿا. ن فقط ايترو پر ڪنهن حد تائين انهن جي حفاظت . عزت 
۽ احترام جو بندوبست پڻ مهيا ڪن ٿا). 
مرد جو فطري ڪردار : 

هن مادي (مٽيريل) ڪاتثنات ۾ عورت جي مغابلي مر مرد جو 
ڪردار فطري طور ثانوي آهي. ڇوت مرد جو ڪردار گهڻي تغي روحاني 
نوعيت جو آهي. جنهنڪري هن مادي دنيا ۾ مرد جي ڪردار جي نوعيت 
(مادي ڪاتنات جي مادي شين جي حاصلات جي حوالي کان) عورت جي 
ڪردار جي بلڪل ابنڙ آهي, حيئْن هيءَ مادي ڪاتَنات آهي ئي عورت 
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واسطي يا انجي ملڪيت. جڏهن ت ان جي بلڪل ابنڙ هيءَ مادي ڪائنات 
مرد لاءِ تياڳ جي جاءِ مڃيل آهي. يعني هن کي ان اتمتا واري سمجه تائين 
وڃڻو آهي. جتي هي مادي دنيا ۽ ان جو سڀ مال قدرت جو آهي (جتان فقط 
پنهنجي ضرورت حيترو کڻي سگهون ٿا.) اهڑي طرح هي زال. ٻار (بشمول 
پاڻ) | او ني جه الڪ جي ڊنيا آڻي من ڪري ره ټي ن يا تاب 
شهرت مان مرتبي جي لالج ن ڪرڻ گهرجي. جيُن فقيرن ۽ سنتن (طالب دنيا 
ببينٹت) ين آهي. (طالب ملا ملڪر ننجيو آهي. هيڻڻ قعقل. ويچا 
فهمر ۽ صبر, مرد جي خاصيت., سگ ۽ شڪتي آهي. جحنهنڪري مرد ڏيڻ یا 
تياڳ ۾ر خوشي محسوس (حاصل) ڪندو آهي. جڏهن ت عوت وئي يا 
حاصل ڪري خوش ٿيندي آهي (ڇو ت عورت ۾ طلب آهي). (۽ مرد معنيٰ 
تياڳ) اهي عورتاڻيون ۽ مرداڻيون صفتون ۽ خاصيتون آهن. جنهن کان ڪر 
وئندي پاڻ تي ضابطو (ڪنٽرول) رکڻ. پنهنجي حواسن کي مادي شين جي 
لذتن کان روڪي رکڻ جو فن سکڻ., جنهن وسيلي بهبود آبادي واسطي ڌرم ۽ 
نيتي جي واٽ قاگر ڪرڻ ۽ ان تي هلڻ (۽ ٻين کي هلاگڻ) اهڙيءَ طرح سماج 
کي ڪنهن ب قسمر جي ٽوڙ ڦوڙ ۽ تضاد کان بڄائڻ لاءِ ُپاءُ وٺڻ. عورتن ۽ 
ٻارن جي تربيت واسطي ادارا قائمر ڪرڻ, جنهن وسيلي سڄي سماج کي ست 
جڳ تي هلائڻ ۽ ان کي قار ڪرڻ واسطي حڪمت عمليون. قانون تاعدا 
جوڙڻ. ۽ اهڙيءَ طرح سماج پر هڪ توازن پئُدا ڪرڻ, وسيلي. روحاني اخلاقي 
۽ مادي ترقي ڏانهن وڌڻ . سي ات ۽ سل تضاد جي) 
ڇو تہ فطري طور مرد ۾ روحاني ۽ جسماني سگه عورت جي متابلي ۽ر وڌيڪ 
آهي. (۽ ساڳي وقت مرد وٽ سوج ويچار لاءِ عورت کان وڌيڪ وقت هجي 
ٿو). جِيمُّن عورت سڀاويڪ طور پنهنجي ڄڻڻ ۽ پالڻ واري خاصيت ۾ ڪامل 
آهي. جڏهن تہ مرد کي پنهنجي ستيا (سج) واري روحاني ڪاملتا جو اهل 
ٿيڻو آهي. جنهن مرد کي قديم سناتن ڌرم پر پرم پرش جيو ويو آهي. جيڪو 
هميشّہ ست (سج) تي قائم آهي ڇو ت مرد جو ڪردار عورت وانگر مادي 
ڪائنات جي پراپتي (حاصلات وارو قطعي ناهي) بلڪ ان - جي ابٽڙ مرد 
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نطري طور . روحاني. . علمي ۽ فڪري , امن ۽ آشتي کي قائر رکڻ 
وارو ڪردار آهي. جنهن جي ذميواري آهي. آتمڪ انند جي ڳولا ۽ حاصلات. 
ڇو تہ عورت هجي يا مرد, توڙي جو اهي ٻ الگ الگ خاصيت رکندڙ حنسون 
آهن. تڏهن پڻ اهي ٻئي بنيادي طور هڪجهڙا انسان آهن. جن جو مادي ۽ 

روحاني گهرحون ٿوريون گهٹيون يا گهٽ وڌ هڪجهڙيون ئي آهن, (توڙي جو 
هنن جي ڪمن ۽ خاصيتن پر ٿورو فرق آهي) تڏهن ب انهن ٻنهي کي ملاگي 
انسان جو هڪ (يونٽ) ٺهي ٿو. انهن کي هڪ ئي جوڙو سمجهڻ گهرجي. 
جيڪو هڪ ٻُي کانسواءِ ڪجه ب ن آهي. جنهن ڪري بنيادي غلطي ئي 
اها آهي تہ (عورت ۽ مرد کي الڳَ الڳ جنس طور متعارف ڪرائڻ) يعني 
(پنهنجي) اٽوٽ جوڙي کي ڇني ڌار ڌار ڪري انهي کي الڳ الڳ حيثيتن ۾ 
ورهائجي! جڏهن ت حقيڻ انهن ٻنهي کي ملائڻ يا ڳنڍڻ کان سواءِ انساني 
ڪردار مڪمل ٿي نٿو سگهي. (ڇو ت عورت ۽ مرد ملي هڪ انساني هستي 
ليکجن ٿا). ان کان قطعي نظر ت اهي (اڻ سذاريل آهن يا سذريل).حقيقت اها 
آهي ت ٻنهي کي (بحيثيت هڪ انسان) آنند جي ضرورت آهي. جڏهن تہ 
آنند ۽ شانتي (انسان جي اندر جي شيءِ آهي نڪي ٻاهر جي) ۽ ان آنند جي 
ذميواري مرد جي آهي. جنهن کي سوجهي علم شڪتي ۽ روحاني ڪردار ادا 
ڪرڻو آهي ۽ جيڪڏهن مرد ان معاملي ۾ اڻ سگهڑ هوندو تہ (لازمي طور 
سندس زال ۽ ٻچا پڻ ان کان محروم رهجي ويندا.) ۽ اهڙي طرح هڪ اڻ 
سُذريل اخ پئجي وجي ٿو, (جيڪو انتهائي ڊگهي تاريخ جي 
فيصلي مطابق) 90 
عورت جي اڻ سذريل یا اڻ سگهڙ هجڻ جي ڳالھ يا شڪايت ڪندا آهيون ت 
اها دراصل مرد جي اڻ سگهڙ هجڻ جي ڳالهھ هوندي آهي. ڇو ت ان وقت هن 
حقيقت کي سامهون رکڻ گهرجي ت ان ۾ مرد جو ڏوھ آهي. (جيڪو پنهنجي 
طاقت وسيلي اهڙو سگهڙ سماج پسُدا ڪرڻ جو ذميوار آهي( نٺڪي عورت 
(جنهن وٽ پنهنجي سٽٺاري لاءِ ئي ڪنهن قسم جو ماحول ب موجود ڪون 
آهي). جنهن ماديءَ جو نر هروڀرو هن جو جنسي حريف بىَجي ويل هجي. اها 
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پنهنجي اڻ سگهڙائپ جي شڪايت ڪنهن سان ڪري؟ (جيُن ت عورت 
ڪردار جي حوالي سان هڪ ٻڻيندڙ ۽ نپائيندڙ ڪردار آهي). جڏهن ت ٻئٌي 
طرف روحاني تربيت جي حوالي کان ت عورت جو تاريخي ڪردار بيرنگو 
(ٽرانسپرنٽ) آهي. جيُن پاڻيءَ کي جنهن ب رنگ جي تانو ۾ وجهبو ت اهو ان 
ساڳي تانو واري رنگ جهڙو نظر ايندو, ساڳي طرح (جهڙو مرد تهڙي سندس 
وني) جيڪڏهن مرد سگهڙ آهي ت سندس عورت پر سگهڙائپ ۽ اخلاقي بلندي 
پئدا ٿي پوندي. پر حيڪڏهن مرد سطحي يا غير سگهڙ هوندو ت ان جا اگرا اثر 
لازمي طور عورت تي ب پوندا. اهڙيءَ طرح ثابت ٿئّي ٿو ت عورت کي 
عورتڀڅي واري رتبي تان ڪيرائڻ پر (سنيُون سڌو مرد جو هٿ آهي). ڇو ت 
قدرتي طور مرد کي اخلافقي ۽ روحاني ذميواري جو ڪردار مليل آهي. 
(جيڪو هن کي هر حال پر نڀائڻو آهي). 

مرد جي فطري نوعيت برهمڻ (گروءَ) واري آهي, جڏهن ت عورت هن 
مادي جهان ۾ کتري حاڪم آهي. جنهن کي مرد هي مادي جهان ارپي 
(بخشي) خود ان مٿان هن کي راڻي يا حاڪر بنائڻو آهي. ۽ اهڙي طرح گهر 
کان ويندي اقتدار اعليٰ بلڪ وڏي گهر (گلوبل وليج) هن کي هلاڻڻ لاءِ 
سونڀڻي آهي جيڪا هن جي فطري گهرج (ڊمانڊ) ۽ ملڪيت پڻ آهي (جيئن 
هوءَ پنهنجون ضرورتون حاصل ڪري خوش ۽ راضي رهي سگهي.) جڏهن ت 
بِتي طرف مرد کي (پرمر پرش) وارو ڪردار ادا ڪرڻو آهي. جيڪو عظيم 
ڪردار مرد ادا ڪندو آيو. هاڻ اهو بنيادي سوال ٿو پُدا ني تہ. مرد ڪڏهن 
۽ ڇو پنهنجي آتمر ڪردار تان ڪريو؟ مرد جي ڪردار کي وڌيڪ وائکو ڪرڻ 
لاءِ (آرين جي ٻن ڌرين وج پر ٿيل مهاڀارت) جي ڪجھ مرڪزي ڪردارن جي 
مثال کي ڪر آڻيندي پنهنجي اصل بحث ڏانهن ورنداسين. هونمُن ت هنن 
ڪردارن واري ڪٿا جو ب اسان واري هن بحث سان ڪو سُذو واسطو ناهي, پر 
تڏهن ب هن ڪٿاپر اتمتا جي شڪتي واري پد يا مارگ تي پهتل مهان انسانن 
خر پناڻ بڻايل؟ (بلڪ ڏيکكاريل آهن)اد آيااڊر يداڻي پهٹل خظير انتاتن 
جا ڪردار ۽ انهن جي بل يا شڪتي ڪين ٿيندي آهي. جڏهن ت ٻُي طرف 
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اهي ساڳيا عظيم انسان ڪين ۽ ڪهڙي سبب ڪري پنهنجي اتمتا واري 
مرتبي تان هيٺ ڪري پنهنجي شڪتي وڃائي ٿا ويهن! 

مهاڀارت جي يد پنجن پانڊن کي وڙهڻي هئي ۽ (اها ب بغير ڪنهن 
کوٽ يا ڪوڙ جي) جڏهن ت ڪرشن کي ان جنگ ۾ فقط سارتي (رٿوان سچي 
روحاني گرو) جو ڪردار ادا ڪرڻو آهي ۽ ان جنگ جي قائدن مطابق سارڻي 
کي جنگ پر سڌو حصو وٺڻ يا ڪنهن ب قسمر جو هٿيار هلاگڻ جو حق حاصل 
ن هو. جنھن ڪري هن جنگ جي اصول مطابق سارثي تي ڪوب هٿيار ن 
هلاڻيندو ۽ ن ئي ان سان ڪو وڙهندو يا هن کي ماريندو, جنهنڪري اُن 
مهايد ِ سارٿي (رٿ هلاكڻ رٿوان وارو) مڪمل طور هڪ غيرجانيدار ڪردار 
هو. ۽ اهوئي ڪردار ڪرشن کي مليل هو. پر جڏهن ڪرشن ان ڪردار ساڻ 
ناانصافي ۽ کوٽ ڪندي هڪ ت پاڻ ان جنگ جي مريادا (اصول) کي ٽوڙيو ۽ 
ساڳي وقت هن يدشٽر کي ب ڪوڙ ڳالهائڻ لاءِ آڪسائي, هن کان ڪوڙ 
ڳالهارايو, جنهنڪري يدشٽر جنهن جو رٿ (جيڪو هن جي ستيا جي ڪري 
زمين کان هڪ هٿ مٿي هلندو هو) اهو رٿ يدشٽر جي ڪوڙ ڳالهائڻ کان پوءِ 
اجي زمين سان لڳو. 

هن ڪٿا مان ٻيو گهڻو ڪجه سمجهڻ سان گڏ خاص طرر اها ڳالھ 
سمجھ پر اچي تٿي ت ستيا جو پد ڇڏڻ ڪري ن فقط ينشٽر جو ٻل (طاقت) 
گهٽجي ويو پر ساڳي وقت ڀڳوان ڪرشن ب جڏهن ستيا جو رستو ڇڏيو 
(ڪهڙي ب سبب ڪري) ت ان جو ٻل ب گهٽجي ويو, مطلب تہ ستيا جو رستو 
ئي هڪ سجو رستو آهي, جنهن کي ڪو عام ماڻهو ت نهيو پر جيڪڏهن 
ڀڳوان ب ان رستي کي ڇڏي ٿو ت اهو ب ان جي ردعمل جي اثر کان نٿو بچي 
سگهي. بلڪل ساڳيو مثال جيڪڏهن عورت ۽ مرد لاءِ ڏنو وڃي ت ان کي 

حيّن ت هن مادي جهان جو سڄو ٽڪساٽ, بکيڙو. سامان ۽ خوشي 
وغيره مطلب ت اهو سڄو مادي جهان عورت واسطي آهي ۽ عورت کي تٿًي اهو 
هلاّڻو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف هن مادي جهان ِ مرد کي (هن جي سارٿي 
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(رٿوان=روحاني گرو) وارو ڪردار ادا ڪرڻو آهي. (اهو ب ستيا تي هلندي) 
ڇو ت مادي جهان جي جنگ پر هن جو سَڌوسنُون ڪوب حصو يا دخل ئي 
ناهي. پر جڏهن مرد ستيا (سج) جو رستو ڇڏي عورت وانگر دنيا جو طالب 
ٿي پيو تہ نتيجي طور سڀ کان پهريائين ت اهو پنهنجيءَ ماديءَ جو حريف ٿي 
پيو. (جنهن ڳالھ مان خطرناڪ نتيجا نڪرندا ويا) ۽ جڏهن مرد ۾ مادي 
لالج پئدا ٿي پئي ت هاڻ مردن پر پنهنجي طاقت واري آهنڪار سبب ن فقط 
عورت (جيڪا آساني سان هن کان هارائي وئي) پر مرد جيڪي ٻل ۾ر عورتن 
کان وڌيڪ طاقتور هئًا. انهن ۾رياڻ ۾ (مال ملڪيت تي) جهيڙو شروع ٿي 
ويو. (جنهن بعد ۾ خون خرابي جي شُڪل اختيار ڪٿّي). جتان ذاتي ملڪيت 
جو بنياد پيو.(ن ت ان کان اڳ ذاتي ملڪيت جو تصور ب ن هو) ۽ اهڙيءَ طرح 
ذاتي ملڪيت جي لالج سبب مرد ويو پنهنجي گڻن, لڄڻن ۽ پرڪارن تان 
هيٺ ڪرندو, جنهنڪري نتيجي طور هن جو روحاني ٻل ۽ شڪتي وٿي ختم 
ٿيندي ۽ هي ويو راڪشس ٿيندو. جيڪا ڪثرت (پريڪٽس) اڃ تائين جاري 
آهي. اسان ت ڄمڻ سان ئي مذهبن واتان هڪ ڀا جي ٻئي ڀاُ هٿان 
قتل جي وارتا ٻڌي آهي! ۽ سنجيدگيءَ َ سان ان تي ويچاريو بہ آهي: 
تڏهن اها سڌ پئي ت اهو ان ڳالھ طرف چٽو اشارو آهي ت ظلعر جو 
راڄ جو بنياد مرد جي هٿان پيو .ڀا جح هڪ ڀاءُ يي ئي 
ڪري سگهي ٿو ! ان الزامر کان عورت محفوظ آهي. تنهنڪري 
گهڻي تڻي هدايتون ب انهن اڌريلن کي ڪيون ويون آهن. 

اهڙي طرح مرد جي روحاني سُڪتي وڃائجڻ جو منطق اهو ثابت پيو 
ڪري ت جيّن ينشٽر جي ڪوڙ ڳالهائڻ سبب هن جو بل ۽ شڪتي ختم ٿي 
وئي هئي. بلڪل تيسُن جڏهن مرد هن مادي جهان جو لالجي ٿي پيو ت هڪد مر 
روحاني حيّيت تان هيٺ ڪري پيو ۽ سندس شڪتي ب ختمر ٿيندي وئي ۽ 
جيڪو مرد اڳ (پرمر پرش هو ت) هن جو رٿ زمين کان هڪ فٽ مٿي هلندو 
هو. اهو اچي پٽ پيو, ۽ اهڙي طرح هاڻ مرد (دنيا جو طالب ٿيڻ) سبب 
(حوس ۽ حرص ۾ ر) عورت جي برابر ٿي پيو. (يعني هاڻ هي ماديو ٿي پيو) 
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(بلڪ غيرفطري هُُڻ سيب ان کان ب هيٺ ڪري پيو.) انساني تاريخ جو 
اهو غيرفطري انقلاب (سماجپ۾ر) اوحتو يا حادثاتي(غير شعوري) طور ڪون 
آيو هو, ۽ اييّين بہ ڪون هو ت ڪو ماڻهو (اتمر پدتان ڪري) هڪدم وحشي 
بڻجي ويو. بلڪ لاڙمي طور اهو هڪ ارتقائي (ايوولوشنري) مرحلي مان 
گذريو هوندو, ۽ ان جي ابتدا ب لازمي طور اتم پد تي پهتل عورت جي 
روحاني گرو جي حيثيت واري ڪردار کان شروع ٿي هوندي ۽ اهوئي سج آهي 
جڏهن ست جي علمبردار (مرد) سنتن ساڌن, فقيرن, ڀڳتن ۽ فلاسافرن پر 
(مادي لالج . حرص ۽ آهنڪار) پُدا ٿيو ت هنن جي شخصيت ۽ ڪردار ۾ر ب 
ٿيٽ پوڻ شروع ٿي ۽ اهڑي طرح آهستي آهستي هن جي لالج وڌندي وئي ۽ 
هن جا واڀاري يا بازاري (فائديمند خيال) ويا وڌندا, ۽ مال ۽ ڌن جي حصول 
لاءِ مرد هڪٻتًي سان متابلي ۽ لهي آيو, ۽ اهڙيءَ طرح اهو پنهنجي پرڪارن 
سبب ٺيٽي تان هيٺ ڪرندو ويو ۽ هن جو پهريون عتاب ٿي عورتيڻي تي لٿو 
۽ هن عورت جي عزت ڪرڻ ب ڇڏي ڏني ۽ آهستي آهستي عورت کي 
پنهنجي ملڪيت سمجهڻ لڳو هو . هن عورت تي ڏاڍ شروع ڪيو, ۽ ان ظلم 
جي خلاف (سذريل) مردن ب عورت جو ساٿ ڏنو ۽ اهڙي طرح عورتن جي 
انياءَ خلاف مرد عورت طرفان ب وڙهيو آهي) پر محموعي طور مرد جِيسُن تہ 
پنهنجي ذات ۽ ڏات تان ڪري جنسي ٻيائثي جو شڪار تي چِڪو هو. اهڙيءَ 
طرح مرد هڪ خطرناڪ خود غرض ۽ مفاد پبرست ڪردار ڏانهن وڌندو ويو, 
لالج ۽ آهنڪار جي اٽذڪار سبب سڀ کان پهريائين مرد خاندان اندر (خوني 
رشُتن) عورت جي حيثيت گهٽاتڻ بعد ڀاثر ۽ ڀينر, جاجا, ابا ڏاڏا. هڪٻئي 
جا دشعن ٿيندا :ويا ۽ اهڙيءَ طرح آهت اهو آبيٹ اڳ ند ير ة را ؤس 
ڊهندو ۽ ڪمزور ٿيندو ۽ آخرڪار ختمر ٿي ويو . اهڙيءَ طرح ذاتي ملڪيت 
جو وجود پيو. ۽ اُن سڄي ڪاروبار ۾ مرد ايترو ت نيج ٿي حڪو هو ت هن 
پنهنجي ئي هم جنس انسان عورت ۽ مرد کي ب هڪ ڪاروباري جنس طور 
(مال ۽ ڌن بدلي) وڪڻڻ جهڙا (واهيات ۽ ڪريل) ڪارتاما سرانجام ڏنا 
آهن. (تاريخ ۾ وٿٌشہ حو ڪردار ت عام ڳالھ رهي آهي۔ جڏهن ت مرد 


ڀا بڄاْم 911 
(غلام ) ۽ ڇوڪرا ا(ڳڀرو) طور وڪامڻ جا مثال پڻ موجود آهن.) 
بحث جو حاصل مطلب ت مرد کي فطري خاصيت جي لحاظ کان هن 
مادي جهان ۾ عورت جو روحاني گرو (پتي پرمشيور) واري ذميواري جو 
ڪردار مليل آهي, جيڪو هن کي نڀاهڻو آهي. جنهن ڪردار کي نڀائڻ ۾ مرد 
(مادي جهان جي موھ سبب) مڪمل طور ناڪام ويو آهي. جنهنڪري چئٌي 
سگهجي ٿو ت قديم انساني سماح جي زوال پذيري کان ويندي اج جي سماجي 
(اخلاقي روحاني ۽ معاشي) تباهيءَ جو ذميوار (روحاني شڪتي تان ڪريل) 
(حسماني طاقت جو استعمال ڪندڙ) مرد آهي. ڇو تہ عورت فطري طور حڻ 
واري خاصيت آهي جڏهن ت مرد ان جي ويچار جي شڪتي ۽ ح ۽ ٻل آهي. گرو 
رجنيش چوي ٿو: عورت ان مرد سان محبت ڪندي آهي. جيڪو ڪرشماتي 
آهي. جنهن جي شخصيت پر پراسراريت آهي. ڪا اهڑي خاصيت جنهن ۾ بي 
پناه. ڪشش ڀريل آهي. مرد عورت لاءِ هڪ راز هوندو آهي جنهن کي عورت 
پرکڻ جاهيندي آهي. عورت پنهنجي مرد کي رڳو مرد ئي ڏسڻ ناهي جاهيندي 
پر ان سان گڏ هوءَ شعور جي ڄاڻ جي ڳولا جو ايڊونحچر ب ڏسڻ جاهيندي آهي. 
جنهنڪري سماج جي حقيقي سٺاري واسطي مرد کي هرحال ۾ر (پرمر پرش) 
وارو شڪتيوان ڪردار ادا ڪرڻو آهي, (جييُن عورت پنهنجي ليکي ئي سُر 
55 
گُر” جڏهن گڏجن ٿا. ت تڏهن ڪنهن عظيم تخليق جو جنم ٿئي ٿو. ٻي 
صورت ۾ هڪ جبلت مان ٻي جبلت جنم وٺي ٿي). 


بچ بچ بچ بچ اد 


مون وٽ ڏاڙهون ڇڳا آهن. انهن جي ڳوراڻ کي هٿن ۾ توريو 
آهي. انهن جي ڳاڙهاڻ کي اکين سان ماڻيو آهي . 

مون وٿيءَ مان وه پيتو آهي. ڳيت جي ڳٽ ڳٽ اڃا تائين 
منهنجيءَ َ نڙيءَ ۾ گونجي رهي آهي ۽ ان جي تک منهنجي تارونءَ 
۾ر تڙڦي رهي آهي . 

منهنجي تڙ ڏاڏي جو ري موڪل ڪڻڪ جو داڻو کاڌو هو, 


912 بِنُ 4 ڄا 
وت شريانين ۽ شور مچائي رهيو آهي, 
بهشت مان تڙيل منهنجي تر ڏاڏيءَ جي ڪائي نڙ ٻوٽي 
99 پيار مان هٿ ڦيري ٿي. تڏهن منهنجي 
پينڙ نزاخ ارين کي ڪاريهز رانگز ڪك ٿِيء اخ 
وھ هن جي هانرَ کي مهٽا ڏئي ٿو ۔ 
هائو, مون سندر نارين سان پيار ڪيو آهي, انهن جي ڳلن 
تي ڳر ڳرندي ڏٺا آهن, انهن جي اکين ۽ مشعلون ٻرندي 


ڏٺيون آهن . 
مون ڏٺو آهي شرير جو اڀار اُڏارَ؛ ڇڙيون ۽ ڇَهه 
ڻا 


مون ڏٺو آهي مايا جو سڀ کان سندر روپ ؛ 

پر ڇا اهو روپ اها کڏ ڀرڻ لاءِ ڪافي آهي 

جا ماڻهو جي من پر آهي, جنهنجو پڙلاءُ منهنجي هر بيت 
۾ پر آهي. هر وائيءَ ۾ پر آهي ! 


شي .رشان انان خليڪڊ ڪار:! (شهوت) کي 
موضو ع۽ بڻائيندي سوال اٿاريو آهي. سنڌ جي سناتن ڌرم مطابق 
انسان پر پنج بنيادي جبلتون آهن .هي ڪڌ لوڀ . موھ, 
اهنڪار آهن. جن ۽ ڪام سڀ کان وڌيڪ طاقتور آهي. ڪام 
جنهن لا: پڳود گيتا چوي ٿي ت اهو ڪام سڀن براين جو قبلو 
آهيٰ ڇوت ٻيون سڀ برايون ٫‏ ان جي چوڌاري طواف ڪنديون 
رهنديون آهن! اياز انهيءَ ساڳي ڪام متعلق ئي اهو سوال پڇي 
رهيو آهي. ت اهو مايا جو سڀ کان سندر روپ ,٫‏ ڇا اها کڏ ڀرڻ لاءِ 
ڪاني آهي جا ماڻهوءَ جي من ۾ آهي؟ ٻين لفظن پر ڇا فقط 
انسان جون شهواني خواهشون انسان جي آنند جو سبب ٿي 
سگهن ٿيون؟ اياز جو اهو سوال ڪو معمولي نوعيت جو ناهي. 
تنهنڪري انهيءَ ڪچ 
نن ئي وري انهيءَ (جبلتي) مسكلي واري سوال جو ڃواب ب ڪو 
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جهڙو تهڙو دانشور ڏئي ٿو سگهي. ڇوت اهو انسان جي نفسيات 
سان واسطو رکندڙ بنيادي سوال آهي. جنهن جو جواب اڄ تائين 
جا نفسيات دان ب تن ڳولهي سگهيا آهن. جيئن هيءُ شاعر چوي 
همه عمر با تو قدح ڪشيم و ن رفت رنج خمار ما 
چ قيامتي ڪ ن مي رسي زڪنار ما ب ڪنار ما. 
ترجمو : سڄي عمر تون سان پيالو پيٽو ٫‏ پر اسان مان خمار جورنج 


ته ويو 
ڪهڙي قيامت آهين , جو اسان جي ڀاڪر مان اسان جي ڀاڪر تائين 


”بيدل دهلوي“ 
يا جيئن حافظ چوي ٿو : 
اي ڪا 9 ) 
ڪه نام آن نه لب لال و ڂ څظ زانگار بسات: 
جمال شخص نه چشم است و زلف و عارض وخال, 
هزار. نڪته دراين ڪاروبار دلداريست . 
ترجمو : هيءَ ڳجهي ڳاله آهي تہ عشق جتان اُڀري ٿو , 
ان جاءِ جو نانءُ نہ ڳاڙها چپ آهي ن ڪاري ڄت آهي. 
ماڻهوءَ جي سونهن ٫‏ اکيون آهن, ن زلف, ن ڳل ۽ ن تَر » 
هن دلداريءَ جي ڪاروبار ۽ هزارين ٽنُڪتا آهن . 
”حافظ شيرازي“ 
هاڻ اچو ت ڪار, جنهنگي اياز مايا جو سڀ کان سندر 
روپ سڏيو آهي. ۽ ساڳي وقت اهو سوال پڻ اٿاريو آهي ”پر ڇا 
اهو روپ اها کڏ ڀرڻ لا ڪافي آهي. ڇا ماڻهوَ ڃيٴ٬٫ټن‏ ار آهي ؟ 
جنهنجو جو پڙلاءُ منهنجي هر بيت ۾ر آهي هر وائي پر آهي.“” اياز 
جو اهو تخيل ان ڳاله جي ثابتي آهي جڏهن اياز اهو سوال ڪري 
ٿو تڏهن تائين ت. هن جي اها کڏ ڪوڌ ڀرجي سگهي هئي .قنڈ 
هن موضو ۽ تي مختصر مگر سٻنجيده بحث ڪريون ٿا . 
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انساني ڄم, انسان جي شهواني جبلت (انسٽنڪٽ) 
وسيلي ٿئي ٿي . جيئن ت اها جبلت انسان کان علاوه سڀن پکين 
۽ جانورن ۾ ب موجود آهي . فری فقط ايترو آهي ت انسان ۾ 
شعور آهي جنهنڪري ان پر جنسيات واري جبلت جو ڪلچر 
موجرد آهي .هن ت جانورن ۾ر اهو خالص جبلت جي صورت 
آهي . جڏهن ت هڪڙا ڪامي فري سيڪس جا حامي ,٫‏ جن ۾ گرو 
رجنيش جو نالو سرفهرست اچي ٿو . گرو رجنيش جي فلسفي 
مطابق اها کڏ ڀرڻ لاءِ فري سيڪس جو هئڻ ڪافي آهي . 
جنهنڪري هيءُ ت شاديءَ جو ب مخالف ٿي بيٺو آهي . بلڪ هي 
گرو تہ اصل صفا لٽا لاهيون بيٺو آهي ! هي گرو شاديءَ جي 
مخالفت ڪندي چوي ٿو : ”سڄ اهو آهي ت زالن ۽ ۽ طوائقن ۾ ڪو 
فرق ڪونهي .ڳو ت يئن ڪو ماڻهو ذاتي ڪار 
تي يا ٽيڪسيءَ ۾ وڃي . طوائف کي رڳو ڪجھ ڪلاڪن لاءِ 
خريد ڪري ٿو سگهجي . جڏهن ت زالون هڪ ڊگهو مهائدو 
هونديون آهن بس اهو ب ت هڪ قسم جو واپار آهي . جيڪڏهن 
توهان ڪنهن سان محبت ڪيو ٿا ت توهان جي وچ ۾ر آزاديءَ جو 
 .‏ ڻڪ ان نهني ال کي 
9090909009 
ڪانهي .تت مال مال اي .بت جي هڪ نئين 
ذائقي کي چکي رهي آهي َ 9000 
هندستاني کاڌا ڇڏي ڪنهن چائنيز ريسٽورنٽ پر هليا ويندا آهيو 
(ذائقو مٽتائڻ لاءِ).“ 

”90 007770077 
۽ تمامر سادي ب. بس رڳو هن پر هڪ شيءِ جي کوٽ آهي. آزاديءَ 
جي. جيڪڏهن تو هان جي زال بغي سان محبت ڪري پئي ت هوءَ 
محبت جي نئين بصيرت حاصل پئي ڪري. هوءَ اهڙي شيءِ 
حاصل ڪري ايندي جيڪا هن اڳ پر حاصل نن ڪئي. ان وچ ۾ 
توهان کي مَٿو پِٽڻ ۽ سُڙڻ جي ڪا ضرورت ڪانهي. توهان ب 
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اهڙو تجربو ڪري سگهو ٿا 3-0 ۾ر خوشي هجڻ گهرجي ٫‏ 
لنت هجڻ گهرجي , مزو هجڻ گهرجي. اها توهان جي آنا (ايگو) 
آهي جيڪا مجرواح آڻي ٿي آت هن بتي ڪنهڻ انسان کي حاضل 
ڪري ورتو آهي , جيڪو توهان کان بهٽر آهي ,٫‏ سو توهان 
جيڪڏهن هڪ ٻئي کي آزادي ڏيندؤ ت توهان زندگي پر گڏ رهي 
سگهندؤ يا شايد ابد تاين ...هڪ من نجات جي 
ضرورت ن هوندي .. يم نت ال ڪرڻ جي 
ضرورت کي جنر ڏئي ٿي ٫‏ ڇاڪاڻ ت ان جو مطلب آزاديءَ کان 
محرومي آهي ين جيئن ڏينهن گذرندا ويندا تہ مرد ۽ عورت 
ٻئي محسوس ڪندا ت آهي قيد ۾ آهن . ڃڇوت اهي ٻئي هڪ ٻئي 
جي جاگرافيءَ مان واقف ٿي چڪا هوندا آهن , (جڏهن ت اڳ ۾ 
اهي هڪٻئي لاءِ اڻ ڄاتل علاقن جيان هئا) ۽ هاڻي ڄاڻڻ لاءِ ڪجھ 
ب ان بچيو هوندو آهي ,٫‏ تنهنڪري ساڳيا ئي لفظ ورجائيندو رهڻ , 
ساڳي قسم جا ڪر ڪندو رهڻ .. ڀ ڪه ور جءُ جايو 
لڳندو آهي , جڏهن ت آزادي انساني زندگيءَ جو اعلى ترين قدر 
آهي .بر جوڙن کي آزادي ڏئي 70 حيرآن رهجي 
ويندؤ . هي دنيا جنت جي مثل ٿي پوندي ” 

(ڪتاب_عورت_گرو رجنيش_الطاف ملڪاڻي) 


هيءُ آهن ٿلهي ليکي گرو رجنيش جا ويچار . جڏهن ت حقيقت ۾ 
جنسيات مطعلق اهڙو رويو ت خالص جبلت وارن جانورن ۾ر ب 
ڪونهي! ڇوت گهڻي تڻي جانور ۽ پکي ب (نر ماد) جوڙن جي 
صورت ۾ر رهن ٿا .. پا لي پر ويڪ 
سڌريل هجن ٿا . باقي 1-1 رجنيش الائي جي ڪهڙن جانورن کان 
متاثر آهي؟ ڇوت اهڙي جنسي بي راھ روي ت جانورن ۽ پکين ۾ر 
ب ناهي . جيڪڏهن ڪوب هم جنس جانور ڪنهن ٻئي جانور جي 
جوڙي (نر يا مادي) سان ڇيڙ ڇاڙ ڪندو آهي ت اهي ب اهڙي عمل 
خلاف احتجاج ڪندي نظر ايندا آهن . جنهنڪري ثابت آهي ت نر ۽ 
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مادي جو جوڙو هڪ فطري عمل آهي . (جنهن جي مخالفت گهٽ 
عقلي آهي! جڏهن ت انساني شعور ۽ ڪلچر لکڻ سالن جي 
ارتقائي سفر جو نتيجو آهي . اهڙي قسم جي جنسي بي راھ 
رويءَ جي حمايت جو مطلب اهو ٿيندو , ت تاريخ انسائيءَ ۾ 
شعور ۽ شناس جي حوالي سان جيڪي ڪجھ انساني سماج 
جي اوسر يا ارتقائي سلسلو رهيو آهي ان سڄيءَ حاصلات تان 
اسان کي هٿ كٹڅو پوندو . ان سڄي سلسلي کان انڪار جو 
مطلب ت ”انساني تاريخ جي سڄي ارتقائي حاصلات واري ڦيٿي 
کي ابتو ڦيرائي واپس (جانوري_جبلتي ترقيءَ ڏانهن) ڌڪڻ جي 
مترادف ٿيندو.” 


ٻئي طرف جيڪڏهن انسان جي جنسياتي جبلت کي 
ڇڑواڳ یا آزاد ڪرڻ جي ڳالھ ڪريون ٿا ت پوءِ انسان پر اها ڪا 
هڪڙي جبلت ناهي جنهن کي آزادي ڏيڻي آهي پر پوءِ تہ انسان 
کي آهنڪار (غرور = ايگو) جي آ زادي ذيغي پوندي (پوءِ ڀل اها 
ڪيتري ب مهانگي پوي) اهزيءَ طرح لوڀ لالچ ۽ ڪروڌ جي ب 
ازادي ڏيغي پوندي, ڪر رڌ جيڪو ڪن ڌرين طرفان اڄ ب 
اڪ يٹ .زا ٬ڍڻ‏ تفظي +جنگين:اء نڪيترنڻ اٿن ين عظيد 
جنگين جي صورت پر ڀوڳي چڪو آهي . ڀوڳي رهيو آهي ۽ 
الائي ڪيستائين ڀوڳيندو رهندو . 

جڏهن ت ٻئي طرف خاص طور اڄ جي انسان جي ڳالھ 
اتان شرو ع ٿيڻ گهرجي جتي اڄ أسين بيٺا آهيون, جتي دنيا جا ٿي 
حصا مختلف مذهب ۽ عقيدا رکن ٿا (پوءِ چاهي ان تي پوريءَ طرح 
ہن ب هلندا هجن) پر تڏهن ب ڌرتيءَ جو اڪثريت عوام پاڪائيءَ ۽ 
نيڪيءَ کي پسند ڪري ٿو . ال يڪ بنا 
جهڙا ملڪ ب آهن . مثلا : یورڀ ۾ر فري سيڪس وارو ماحول 
هوندي ب ليڊي ڊائنا جي بيو فائيءَ تي تاج برطانيا فخر نڻو ڪري ! 
آخر ڇو ؟ جڏهن تہ آمريڪا جي جنهن ب صدر تي جنسي ڏرھ ثابت 
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ٿي وڃي ٿو ت ان جي مقبوليت هڪد گهٽجي ٿي وڃي؟ جڏهن ت 
ساڳي وقت آمريڪا جو عوام (عورتون يا مرد؛ گهڻي ڀاڱي هڪ 
آزاد جنسي زندگي (فري سيڪس سوسائٽي) واري ماحول ۾ 
گذارين پيا ۽ ان کي برو ب نٿو سمجهيو وڃي (اهوئي سبب آهي 
ت يورپ ۽ آمريڪا جا ماڻهو گهڻي کان گهڻا جنسي لاڳاپا رکن ٿا 
۽ نتيجتن گهٹيون شاديون ۽ طلاقون ڏين ٿا) . چوڻ جو مقصد ت 
هڪ عام ماڻهوءَ لاءِ جيڪو جنسي معيار جو دائرو آهي ڪنهن 
صدر لاءِ ب اهوئي هئڻ گهرجي . (ڇوتہ صدر ب آخر انسان آهي ڪو 
ولي یا پيغامبر ت ن آهي) ) جنهنڪري اُهو ب هر طرح جي عياشي يا 
ماضيءَ پر ڪا غلطي ڪري سگهي ٿو , جڏهن ت آمريڪا ۾ر ته قصو 
ئي الٽو آهي هعي عوامر ڀل تہ عياشي ڪري! پر صدر کي پاڪ 
هجو آهي .يي عوامر صدر کي جنسي حوالي سان پاڪ باز 
”يآ 00 ۽ يٹ 
ثبوت آهي تر انسان جي اندر پر پاڪائي سمايل آهي ”.اي پاڻ 
تي ظابطو , وفاداري ۽ پيار ۽ رحم , قربائي وغيره انساني شعور 
جن ڪمال جا تنا آهن . هن ري جي هر در پر ان 
ڪمال جو قائثل رهيو آهي . اهو پنج هزار سال اڳ ”موهن جو دڙو“ 
هجي يا عراق ۽ مصر هجي يا اڃا ب ڪو پٿر جو دؤر هجي , 
انساني سماج جي ترقيءَ ۾ اصل ڪردار انساني 1 
ڏانهن سفر جو آهي يعني انسان ڪمال پسند مخلوق 
9999909909 
ٿيڻ ممڪن ئي ن هجي ها . اها ترتي هنري يا فني حوالي سان 
هجي يا انساني ذڪر جي هجي , اها ترقي پنهنجي تاريخ ۾ زوال 
کان ڪمال ڏانهن سفر ٿي ت آهي .ناي کان مٿاڻئين ڏانهن سفر 
آهي .هپ دا پنهنجو سامان منڊين 
۾ وڪڻن لاءِ آڻين ٿا تڏهن اهي پنهنجي شين مٿان ڪمال وارو 
ليبل لڳائڻ کانسواءِ وڪڻي ب نٿا سگهن . جي ڪر ڪي 
ڪڏهن ب پنهنجي مصنوعات تي ائين ڪون لکندي آهي ت منهنجي 
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هن ورائٽيءَ ۾ِ هي نقص يا نقصان آهي , بلڪ هميشه هر قسم 
جي جئس وڪڻڻ وقت ان شيء جا ڪمال ڳنايا ويندا آهن. (توڙي 
جو ڀل اهي ڪمال ان ۾ ن ب هجن) هڪڙي ڪمپني چوي ٿي ت 
منهنجي شيءِ پر هي ڪمال آهي ,٫‏ ٻئي ڪمٻني چوي ٿي ت 
منهنجي شيءِ اڃا ب وڌيڪ ڪمال آهي جڏهن ت ٿئين چوي ٿي ت 
منهنجي شيءِ پر ت الائي جي ڪيترا ڪمال آهن . حاصل مقصد ت 
انسان ڪمال چاهيندڙ آهي ۽ ان ڪمال کان سواءِ هيءَ دنيا هلي ئي 
نٿي سگهي . اها ٻي ڳاله آهي ت انسان کي سچ ۽ اتمتا جي نالي 
تي ٺڳيو وڃي ٿو ڇوت ٺگ کي ٺڳي ڪرڻة لاءِ ب ساڌ جي لباس 
جي ضرورت آهي . جنهنڪري چئي سگهجي ٿو ت انسان قدرت 
جي ڪمال پسند مٿي اُسرندڙ مخلوق آهي ِ .هن کان ڪو 
انڪار نٿو ڪري سگهي ٻيو ت ٺهيو ڇا خد انسان ڌرتيءَ جي ٻي 
مخلوق جي مقابلي پر شعور جو ڪمال ناهي؟ ساڳي طرح پاڻ تي 
ظابطو ۽ صبر انسانى گڻ آهي . جنهن گڻ کان سواءِ انسان لاءِ 
حقيقي انسان ٿيڻ ب ممڪن ٫ن‏ آهي .هن جڪ ان 
کي جنسي طور ڇڙواڳ ڇڏي ڏبو ت اهو واپس جانور ٿي پوندو 0 
ڇوت خواهشن جو پورائو اوهان کي پرباش ت نن ڪندو پر هٿئون 
اوهان پر اها باھ وڌائيندو! اهائي تہ ڪام (خواهش) جي خاصيت 
آهي . حاصل مقصد ت انسان جي شهواني خواهشن جو پورائو , 
انسان جي اندر جي کڏ ڀرڻ لاءِ ناڪافي آهي . هن ھا مر 
ٿانتي ئي آهي جنهن عظيم ڪلچر وسيلي ئي انسان , انسان 
بڻجي ٿو سگهي . جج ير واطظي رن ٿي 
سنڌ جي سنياسين. فقيرن. اوشاقن, اوليائن. سنتن, ۽ مهاتمائن 
ڪيترائي ڏس پئي ڏنا آهن اهڑوثي هڪ ڏس شاهو فقير کان هن 
جي هڪ بيت وسيلي ٻِتون ٿا: گرو رجنيش ت انسان جي هڪ 
جبلت ڪام جي ڳاله ۾ ئي اڙجي ويو آهي جڏهن ت ٻئي طرف 
ٺاهو فقير تہ اهڑن ڏهن ويرين جي ڳالھ ڪري رهيو آهي! 
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ڏهن ويرين وچ هر آيو آھ انسان, 
پهريون ويري هن جو نفس نجس نادان 
ٻيو ويري هن جو, شامل آھ شيطان, 
ٿيون ويري وترو آهي صحبت زال زيان, 
چوٿون ويري ٿا چون: بيٽو بي فرمان, 
پنجون ويري پيٽ آ جونت نت گهري نان, 
ڇهون ويري اڃ آه, جو بن پاڻي پريشان, 
سٽون ويري شهوت آھ, جنهن ڪيا هزارين حيران» 
ائون ويري آڪرو, تڪبر جو طومان ۽ 
ناون ويري ننڊ آهي, جو غفلت جو گنران, 
ڏهون ويري ڏمر آهي. جو جهل وڏو جولان, 
ڏهن ويرين وچ مان, جو کٽي جنگ جوان. 
هي سر ڪريان قربان» تنهن سورهي تان ”شاهو“ چوي . 

”اه فقير زنگيجو“ 
(جن ۾ گر نيٽ ب شامل آهي! اهي رال انسان َ پا 
جانوري (جانورن واري جبلتي) 1 ڏانهن وٺي وڃڻ جي ڳالھ 
ڪري رهيا آهن, اهي دراصل انساندات جي لکين سالن جي 
حاصلات (شعور ۽ ڪلچر) تان هٿ کڻڻ جي ڳالھ ڪري رهيا آهن 
(جنهن کي انسائي شعور جو موت چئبو) ڇوتڌ ”شعور نتيجو آهي 
حواسن ۽ جبلتن کي دٻائي انهن مٿان حاوي ٿيڻ جو.“ جڏهن ت ٻئي 
طرف اڻ عظيمر ”شعور “ عظيم ڪلچر ۽ معيار کي جن ڏئو , 
جنهنڪري چئبو ت شعور انسان جي عظيم ترين حاصلات آهي, 
جڏهن ت ڪلچر ان شعور جو گڏيل اظهار آهي . جنهنڪري شعور ۽ 
ڪلچر کي رد ڏيڻ ڄڻ تاريخ انسانيءَ جي سموري معياري 
حاصلات تان هٿ كڻڻ جي برابر آهي. (جيڪا تاريخي بدعقلي ثابت 
ٿيندي) شعور ۽ ڪلچر جي تاريخ مان 0 
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قيمتي آهي . جنهن کي انسانذات جو گڏيل ورثو ‏ مڃي سگهجي 
ٿو . جنهن لاءِ ايذرا پائونڊ چيو هو ت: 

”ساريءَ دنيا جو ادب , آرٽ ۽ فڪر انسان جو گڏيل ورثو 
آهي . اسان کي گهرجي ت اسين ان گڏيل ورثي جي حفاظت 
ڪريون ۽ ان کي رقت پ وقت استعمال پر آڻي زنده رکندا اچون .“ 

”شيخ اياز _ صدين جي صدا _ آغا سليمر“ 

موضوع جي مناسبت سان ڊاڪٽر آأئون جي تحقيق جو مختصر 
جائزو وئون ٿا . 
ڊاڪٽر أنون جي تحقيق جو اقتباس : 
ڪيمبرج يرنيورسٽيءَ جو ڊاڪٽر أنون (0010) (11) جو نالو وڏيءَ 
شهرت ت وارو آهي. ڊاڪٽر أئون دنيا ۾ رهندڙ اسىي (80) غير مهذب 
اٻُراڻن) قبيلن جي زندگيءَ اب ۽ نظر کان ڪيو 
آهي ت انساني زندگي . ۾ر جنسيات ۽ ڪلچر جو ڪهڙو تعلق آهي؟ 
جيڪڏهن انهن ۾ هڪ قبيلو جئوبي آمريڪا جو آهي ت ت ٻيو اتر 
قطب جو .اه ت يو صحرائي آذريڪا جو .( 
کان بعد ان محقق سورهن مهذب قومن جي سماجيات جو مطالعو 
ڪيو آهي ۽ پنهنجي تحقيقات جي نتيجن کي پنهنجي املھ 
ڪتاب (7)1]1[10129) ([11م )15) پر پيس ڪيو آهي. ان ڪتاب جو 
پهريو جملو هي آهي ت ”دنيا جون مهذب قرومون هجن يا غير 
مهذب قبيلا سڀن وٽ جنسي موقعن ۽ قوم جي تمدني حالت مر 
گهرو تعلق آهي“ . ڪ مم رو سمجه تا مسئلي 
تي تفصيلي تحقيق ڪئي وڃي .جيه تيج الات 
۽ ان مان مليل نتيجا ان ڪتاب پر ڏنا ويا آهن . 
ڊاڪٽ ”ان وڻُ ّ‫ديباچي ۾ لکي ٿو : 

”پنهنجي تحقيق کان پوءِ مان جنهن نتيجي تي پهتو 
آهيان اهو مختصر لفظن ۾ هي آهي ت: ”انسانن جو ڪو گروھ 
هجي . ان جي تمدن جو دارو مدار ٻن شين تي آهي . هڪ انهن 
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ماڻهن جو نظام ۽ ٻي اها توانائي جيڪا انهن حدن ۽ بندش سبب 
حاصل ٿيندي آهي جيڪَر ان گروھ پهنجن جنسي تعلقاتن تي 
مڙهيا هجن ”.ٿه 0ھ00 
لفظن ۾ بيان ڪيو آهي. 
”ڪوئي گروھ ڪهڙي ب جاگراني واري ماحول ۽ رهندو هجي ٫‏ 
ان جي تمدني سطح جو دارو مدار صرف انهيءَ ڳاله تي آهي ت 
ان پنهنجي ماضي ۽ حال ۾ جنسي تعلقن لاءِ ڪهڙي قسم جا 
ضابط مرتب ڪيل هئا.” (ص 340) 
توهان غور ڪيو ت هي محقق پنهنجيءَ تحفيق کان پوءِ ڪهڙي 
نتيجي تي پهتو آهي؟ اهو ان نتيجي تي پهتو آهي ت : جنسي 
تعفلق صرف هڪ حيواني جنبي جي تسڪين جو نالو ناهي پر 
قرمن جي تهذيب جو دارو مدار انهيءَ جذب جي تحديد ۽ تاديب 
تي آهي ايتري تائين جو ڊاڪٽر انون اهو ب لکيو آهي ت 

”جيڪڏهن قرمن جي تاريخ ۾ اوهان ڏسو تہ ڪنهن وقت 
ان جي تمندني سطح مٿي ٿي وئي هئي يا هيٺ ڪري پئي هئي 
تڏهن تحقيق منجهان معلوم ٿيندو ت ان قوم پنهنجي جنسي 
يڪ 
تمدئي سطح جي مٿاهين یا هيناهين هو.“ (ص_203) 
اڳتي هلي لکي ٿو : 

”جنسي تعلقن جي ضابطن ۾ تبديلي جا اثرات ٿن پُشتن 
بعد (يعني لگ ڀڳگ سؤ سال پر( ظاهر ٿيندا آهن.“ (ص_330) 
انڪري جيڪڏهن ڪنهن قوم ۾ تمدني تبديلي واقع ٿئي , يعني 
ان کي دنيا ۾ عروج حاصل ٿئي يا ان تي زوال اچي وڃي ,٫‏ ت ان 
عروج ۽ زوال جي سببن (ڄاڻڻ لاءِ) ڏسڻ اهو گهرجي ت ان قوم 
سوسال اڳ پاڻ وٽ جنسي تعلقاتن جي ظابطن ۾ ڪهڙڑي قسمر 
جون تبديليون ڪيون هنيون . جهڙيون اهي تبديليون هونديون ان 
ئي قسم جا نتيجا مرتب ٿيندا . 

ڊاڪٽر أنون قديم غير مهذب قبيلن جي تمندني سطح کي 
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ٽن حصن ۾ر ورهايو آهي . هو سڀ کان هيٺئين درجي جو نانءُ 
(20:900) رکي ٿو . ان کان مٿي (-46: :0147 جو درجو آهي. ۽ سڀ 
کان مٿي (ه0 0 جو درجو . ان کانپوءِ اهو اسي (80) قبيلن جي 
تمندني سطح جي مطالعي کان پوءِ جن نتيجن تي پهٽو آهي هيٽ 
دذُجن ٿا : 

۱ . جنهن گروھ ڪنواري پڻ 08817111141 جي زماني پر جنسي 
تعلق جي کلي آزادي ڏئي ڇڏي هئي , اهي تمندن جي هيٺاهين 
نظخ تي هٿا 

2 . جن قبيلن پر . نڪاح کان اڳ جنسي تعلقن تي ٿورڙيون 
گهٹيون پابنديون رکيل هنيون اهي تمدني سطح جي وچئين 
درجي تي هنيون . 

3 تمدن اچي. بلند تريڻ .نطخ تي. قرف آهي. قا هتا.جيڪين 
شاديءَ جي وقت عفت ۽ بڪارت (11451117) جي شدت سان گهر 
ڪندا هئا ۽ نڪاح کان اڳ واري زماني پر جنسي تعلق کي 
معاشرتى جرمر قرار ڏيندا هڪا . (325_300) 
انکانپوءِ ڊاڪٽر انون , شادي کانپوءِ جي جنسي ظابطن کان بحث 
ڪري ٿو . پر ان بحث کي ڇيڙڻ کان پهريان هو ان حقيقت تي 
زور ڏئي ٿو ت: 
”شاديءَ کان بعد وارا ظابط ڪڏهن ب تعميري نتيجا پيدا نٿا 
ڪري سگهن جيستائين شاديءَ ان پهريان واري زندگيءَ ۾ 
عفت و عصمت تي زور ن ڏنو وڃي . (ص_343) 
ڊاڪٽر ائون وڌيڪ لکي ٿو ؛ 

”جنسي تعلق جي حد بندي سان هڪ قسم جو ذهني ۽ 
عصبي اڪڙ (ههنهتء؟) پيدا ٿئي ٿي جنهن سان جذباتي توانائي َم 
ارتقاز (0 هه حم( پيدا ٿي.وينڌو آهي.“ (ص_313: ” 
تنهنڪري ڊاڪٽر آنون چوي ٿو : =_ِ 

نفسياتي تحقيق مان ظاهر آهي ت جنسي تعلق تي حدود ۽ 
پابنديون لاڳو ڪرڻ جو نتيجو اهو نڪرندو آهي ت : ان قومر 
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فڪر ۽ عمل جي سگھ گهڻي وڌي ويندي آهي , نيز محاسبہء 
خويش جي صلاحيت ب . (ص 317) 
انساني تهذيب جي عمارت استوار ئي ان طرح ٿي آهي ت ماڻهن 
پنهنجي قديمر جذبن جي تسڪين پر ايثار ۽ قربانيءَ کان ڪمر 
ورتو آهي ۽ اها عمارت ڏينهن پيري مٿي ٿيندي پئي وڃي. ڇوت 
هر فرد پنهنجي جنبات کي انسائيت جي گڏيل مفاد ڪارڻ قربان 
ڪندو رهندو آهي. انهن جذبن ۾ جنسي جذبن کي خاص اهميت 
حاصل آهي. (جڏهن انهن جي بي باڪان تسڪين ئي مقصد 
زندگي ٫‏ بنجي وڃي) اهي پنهنجو رخ بئي طرف ن مٽائيندا آهن 
جنهن کي (000ههاط50) چو ندا آهن . ۽ اهڙيءَ طرح فردن جي فالتو 
توانائي , جنسي پاسن کان هٽي ڪري انهن پاسن ڏانهن منتقل 
ٿي ويندي آهي جيڪي تمندني طور تمامر گهڻا قيمتي هوندا 
آهن . 
(مطلب ت جنسي توانائي کي جيڪڏهن ڇڙواڳ ٫‏ ٿيڻ ڏجي ت اها 
پنهنجو رخ تعميري مقصدن طرف ڦيري وٺندي آهي . اها هڪ 
اهڙي حقيقت آهي جنهن کان انڪار نٿو ڪري سگهجي. فرائڊ 
عمل جي اُن طريقي جو نالو 179000 د501) رکيو آهي . اهو علمر 
نفس جي تجزئي (55[ 0-56« 01/) جي هڪ اهم اصطلاح آهي. ۽ 
موجوده دور جي هڪ بي بها نفسياتي تحفيق آهي. 
(سليمر ڪي نام خطوط _ پرويز _ ص_142_148) 
هاڻ هن بحث جي آخر ۾ اسان قديم سنڌ جي صوفين وارو ڪلچر 
جي حاصلات جو مختصر تعارف اوهان سان ڪرايون ٿا . شايد 
هاڻ ڻ اوهان کي انهن جي اها ڳالھ سمجهڻ ۾ سولي لڳگي! جنهن 

جي اتم هئڻ جي تصديق ”ڊاڪٽر انون“ ڪري چڪو آهي. 
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صوفثي آزمِ : ڀاڪائيءَ جي ضرورت ِ مقصديت 
(نيسيسٽي اينڊ گول): 

جڏهن اسان صوفي ازم جي ڳالھ ڪندا آهيون, لازمي طور وحدت 
الوحود ۽ وحدت الشهود واري فلسفي جي اونهي بحث مان گذرڻو پوندو آهي 
۽ اهي ٻُي فلسفا اهڙا ت ڳوڙها آهن جو وري وري بحث ڪرڻ سان ب ڪنهن 
هڪ فلسفي جي ڌر ٿيڻ کان نٿو بجي سگهجي. جوڻ جو مقصد ت گهڻين 
ڪوششن جي باوجود ب انهن ٻنهي فلسفن جو ناھ ن ٿي سگهيو آهي. 
جنهنڪري اهي فلسفا وڏي عرصي کان هڪٻئًي جو ضد بڻيل نظر اچن ٿا. 
جڏهن ت اسان انهن ٻنهي فلسفن مطعلق ايترو ضيور چو نداسين 
ت اسان جي نظر ۾ دراصل اهي ٻئي فلسفا هڪ ئي سڪي جا ب 
پاسا آهن. تنهنڪري اسان هن وقت انهن فلسفن تي بحث ڪوز ڪنداسين 
بلڪ انهن فلسفن جي بحث کا لاٽار ڪندا , نهايت سادي انداز پر آسان 
مثالن سان پنهنجي م وقف تاڻين پهچڻ جي ڪوشش ڪنداسين. حنهن يڪري 
اسان ڪنهن عقيدي جي لحاظ کان ان حقيقت کي پرکڻ بجاءِ, عملي, عقلي ۽ 
مشاهداتي طور هڪ عام فهمر تجزئي واري طريقي سان ان حقيقت کي 
سلجهائڻ جي ڪوشش ڪٿٌي آهي! 

انساني جسم, عضوا. جيلت, حواس. اندريون . من ۽ عقل ان سڄي 
سامان کي انسان جي ملڪيت ب حئٌي سگهجي ٿو, انهن سڀن کي ملائي اسان 
نس سي سگهون ٿا, ان حساب سان انسان جي ملڪيت آهي. سندس نفس! 
هاڻ جيڪي (صبر ۽ ضابطي وارا) آهن پنهنجي نفس جا مالڪ پاڻ آهن. 
يعنتي بحيثيت هڪ انسان جي اهي پنهنجا مالڪ پاڻ آهن. (جنهنڪري انهن 
کي مالڪ سڏبو) جڏهن ت ٻئي طرف جن جو مالڪ نفس آهي آهي بحينثہيت 
هڪ انسان جي (هن جو نفس هن جو مالڪ آهي). ان کي مالڪ ن ٿو جئي 
سگهجي. ان ڳالھ کي هيسُن ب جئي سگهجي ٿو. ت جيڪي ماڻهو پنهنجين 
سڏن يا خواهشن تي پاڻ حاوي يا ضابطو رکندڙ هجن تا ت هي شعوري طور 
پنهنجون خواهشنون ب هٿرادو طور (پنهنجي لاءِ پاڻ) سليڪٽ ڪري سگهڻ 
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جا اهل هجن ٿا. اهڙائي آتر انسان سالک ٿا ٿين. 

جڏهن ت ٻتُي طرف اهي ماڻهو (جن جو وس پاڻ تي نٿو هلي) انهن 
لاءِ رستو وري هنن جون خواهشون جوڙين ٿيون. انهن کي خواهشون کڻي هلن 
ٿيون. اهي خواهشن جي طابع آهن ۽ اهڙيءَ طرح آخرڪار اهي خواهشن جا 
غلام بڻجي ٿا پون, اهو ساڳيو نفس آهي. جنهن لاءِ (موت قبلل انت موتو.) 
لازر ٿيو اهو ساڳيو ئي نفس آهي جنهن کي فقيرن نديو. (ڇو ت اهو نفس ئي 
آهي جيڪو خواهشون يا سَڏون رکي ٿو). جڏهن ت قديمر سنذ جا ساڌو, انسان 
جي جبلتن کي پاڪائي ۽ پرهيز وسيلي دٻائڻ پاگهٽائڻ جي ڳالھ ڪندا ها ۽ 
خاص طور شهوت واري جبلت جي سختي سان مخالفت ڪندا هتًا ت ان مان 
ڪا اها ڳالھ نن سمجهڻ گهرجي ت انهن ڪامل صوفين کي انسان جي ان 
جبلت جي خبرثي ڪان هئي. اهي فقط پنهنجي پاڪائي جي جنون ۾ پيا 
حنسيات تي لعنت ملامت ڪندا هًُا, (يعني اهي ڄڻ تہ نفسياتي مريض هًُا يا 
وري پاڪاڻي جا نشئي هئا.) عام طور اسان جا جنسيات جا حامي گروڀ 
(جيڪي حقيقتن خود جنسياتي نشتي آهن) انهن ڪامل انسانن خلاف اهڑو 
ٿي ڪجه تاثر اڇلاگيندا آهن. 

جڏهن ت ٻئي طرف انهن ڪاملن جي منطق مطابق انسان ۾ قدرت 
بيشمار خاصيتون ڀريون آهن, جن وسيلي هر انسان ڪرداري سچائي ۽ 
پاڪائي جي حوالي کان (سجود ملاگڪ) حيثّيت جو حامل ٿي سگهي ٿو. 
(نڪي اهڙو انسان ني جنهن جي عزت خود انسان ٿي ن ڪندو هجي) ۽ ان 
لاءِ ضروري آهي ت انسان پهريائين پنهنجين جبلتن کان مٿانهون ٿُي. جڏهن ت 
جبلتن ۾ وري شهوت جي جبليت سڀن جبلتن کان وڌيڪ زور آور ۽ (عامر) 
آهي. جن تہ انساني وجود پيدائش ئي جنسياتي جبليت جي آهي, جنهنڪري 
اها سداکين انسان سان جهٽي رهي ٿي ۽ اهڙيءَ طرح اها انسان کي وڌ پر وڌ 
تباھ ڪندي رهي ٿي . اهڙي طرح انسان رسي رسي فقط هڪڙي جبلت هٿان 
پنهنجي انرجي ضايع ڪري (ٿو ڇڏي) ۽ اهو ب خوشي سان ۽ مزو يا خوشي 
سمجهي! جڏهن تہ شهوت جو فطري استعمال فقط خاصيتن وارا ٻار پیدا ڪرڻ 
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آهي ۽ اهو تڏهن ٿي ممڪن ٿي سگهي ٿو جڏهن اهي ٻار نج ٻج هجن. 

جڏهن انسان پنهنجين هڪڙين جبلي خاصيتن کان مٿڀرو ٿيندو ت 
وري ٻيون خاصيتون اُڀري اينديون. جيين اسان هڪ امتحان پاس ڪرڻ کانپوءِ 
بي ڪلائ ير ويندا آهيون تہ لازمن اسان جو ڪورس ب مْبو آهي. ساڳي طرح 
جيڪڏهن انسان پنهنجين هڪڙين ٿي خاصيتن کي ن سمجهيو آهي (ن ئي 
سر ڪيو آهي) ت ان جون ٻيون خاصيتون اڀري ئي ڪين سگهنديون. نتيجتن 
انسان جي دماغي اوسر رڪجي وڃي ٿي. ۽ انسان جيڪو خاصيتن جو 
هميشگيءَ وارو وهڪرو آهي. بيٺل پاڻي جي دٻي وانگر ڌپ ٿو ڪري وڃي. 

جڏهن تت حقيقتن انهن ئي (شهوت ڪروڌ, لالح لوڀ, موھ, 
اهنڪار) وارين جبلتن هيٺان ٻيون انسائي خاصيتون لڪيل (يا دفن) هونديون 
آهن. اسان حر ڪمر رڳو انهن کي دريافت ڪرڻ آهي. ۽ 
جڏهن بلڪل ائين جييُن اسان اڳ وارو ڪورس ڀورو ڪري ٻيو ڪورس 
حاصل ڪندا آهيون. هنن (صوفين)مطابق انسان جي جسماني خاصيتن ۽ 
عقلي ترقي جو منطق ب اهڙوئي آهي. جنهنڪري ڪردار جي آتمتا واسطي 
پاڪائي انسان جي ضرورت آهي. هنن جو مقصد ماڻهن کي خصي ڪرڻ ڪون 
هو. بلڪ انهن فقط ماڻهن کي اهو ٻي باور ڪرائڻ جي ڪوشش ڪئٌي آهي 
ت انسان اڃان پنهنجي ڪمپيوٽر جي بيشمار سهوليٽن ۽ خاصيتن کان اڻ 
واقف آهي. هنن ت انسان کي ان جي (پنهنجي) پرگوامنگ ٻي سيکاري. اهي 
تہ جنسيات جا حقيقي ويج ها ۽ انهن ماڻهن کي ٻار ڄڅ جي علر کان 
روشناس ڪرايو ۽ ٻدايو ت انسان هڪ خاص تربيت ۽ علمر وسيلي نج ٻج 
بلڪ اسان جي منشا وارين خاصيتن وارا ٻار (جيڪي خاصيتون مخصوص 
تربيت وسيلي حاصل ٿين ٿيون) پڃُدا ڪري ٿو سگهي. 

ان مرحلي کي انساني سماج جي آتمتا واري توازن جو طريقو يا ڊنگ 
بيان ڪيو آهي. ڇو ت ڪامل قدرت, جبلت (انسٽنڪٽ) ۽ شعور جي عظيم 
سنگمر جو اظهار ئي تہ آهي. ۽ سالک صوفين جو (پاڪائي وارو فلسفو) 
انهيءَ عظيم سنگم جو ئي علم آهي. جنهنڪري اهو پاڪائي وسيلي,. ڪل 
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عال انسانيءَ جي مئراج ماڻڻ جو قائل هجي ٿو ۽ اهائي ان جي مقصديت 
(گول) آهي ت انسان پنهنجو مالڪ پاڻ هجي. 

ڪردار : جيئن ت هر مذهب جي مخصوص ڪتابن ۽ صحيفن اندر 
جيڪو روحاني یا مادي علم آهي . اهوئي علم, عمل ۽ انهيءَ سوجهي کي 
ئي مذهبن جوبنياد ب ليکيو وجي ٿو. اهو علم جيترو صاف ۽ سوُلو آهي 
ايتروئي ڳوڙهو ۽ پيچيده. فلاسافيڪل بلڪ باريڪ ۽ لطيف ب آهي. ساڳي 
وقت اها ب ٽي حقيقت آهي ت دنيا اندر مختلف مذهبن هوندي ب مجموعي 
طور انهن سڀن اندر هڪ ٿي مالڪ جو ساڳيوئي پيغاممر آهي. (پوءِ ڪٿي ڃٽو 
ت ڪٿي ڪجه منجهيل)هاڻ سڀاويڪ طور سوال پيدا ٿيندو تہ پوءِ آخر 
ڪهڑي سبب يا غلطي يا رڪاوٽ رهي. جنهن (هڪ ٿي پيغاهر جي آگاهي 
ملڻ کان پوءِ بہ) اهي سڀ ماڻهو هڪ ٻئي جي ويجهو ڇو ڪون اچي سگهيا؟ 
هنن منجه خدائي ايڪانت واري (هن جي پنهنجي فائدي واري) ڳاله کان ڇو 
نٽايو؟ ۽ ڇو انسان مسلسل پنهنجو نقصان ڪندو رهيو؟ (جيڪو اح سودو 
جاري آهي) ساڳي وقت اها ب حقيقت آهي ت مذهب (اڪثريتي طور) پنهنجن 
ماڻهن کي اعليٰ قدرن ۽ معيار وارا انسان ٺاهڻ ۾ (ڪنهن ڳڻپ جوگي 
ڪاميابي ماڻائڻ ۾ ناڪام رهيا آهن) جيڪڏهن ان مستُلي کي باريڪي 
سان جاچيو ت ان سڃچي گڙمڙ ۾ سذوسنگون, پنڊت پادري ۽ ملاثيت جو هٿ 
آهي. تاريخ جي مسلسل سبق مان ت اهو ٿو ثابت ٿئّي ت هنن روحاني ۽ خدائي 
دعويٰ دارن (پنڊتن) جو ماڻهن کي مذهبي تعليم وسيلي (اعليٰ قدرن وارو 
باڪردار انسان ٺاهڻ جو ڪوب عملي پروگرامر ئي ڪون هو). تنهنڪري ن ئي 
اهي ڪنهن طرح سان ماڻهن جا گڻ لڄڻ يا ڀرڪار سٽارڻ پر کي ڪامياب ويا. 
[بلڪ جيڪڏهن حقيقت سنديءَ ڳالھ ڪجي ت هنن مذهبي پيشوائن فقط 
تما منجهيل ۽ مشڪل ڳوڙهن مذهبي فلسفن وسيلي عام سطح واري 
پيروڪار کي ن سمجه پر ايندڙ بحشن پر الجهائي ڇڏيو. حنهن وسيلي ‬ 
فقط ايترو پر عامر ماڻهو جي ذهني سطح کي ان خاص مرحلي تي وئي اڃڻ ۾ 
پڻ ڪامياب رهيا. جتي هن جا گرو ۽ هن جي ايمان جي اٿارٽي. اهي پاڻ 
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بڻجي ٿي ويٺا. انهن گرن گيان جي رينگٽ پر ماڻهن کي ايترو ت وائڙو ڪيو. 
جِييّن مجبورن ب اهو پيروڪار (مريض هن هٿان علاج واسطي تيار آهي). 
بلڪ هاڻ هن جوعلاح يا ڇوٽڪارو هنن کانسواءِ ممڪن ٿي ناهي رهيو. 
اهڙيءَ طرح ٻڪرو پاڻ هنن اڳيان پيش آهي. حاصل مقصد ت هنن جو مقصد ب 
پنهنجي پيروڪار کي استعمال ڪرڻو آهي, ن ڪي هنجي اصلاح يا سذاري لاءِ 
هن وٽ ڪو احساس موجود هجي ٿو. (ڪن تمامر ٿورن کي ڇڏي جن واسطي 
هي جهان اڃا هلي رهيو آهي). باقي سڀ جور آهن. جنهنڪري نن فقط مختلف 
مذهبن جي مقدس ڪتابن وسيلي مذهبي تضاد اڀاريا وڃن ٿا. بلڪ ساڳئڻي 
وقت (ڪنهن ب ساڳي مذهب اندر ب فرقي وار تضاد موجود آهن.) جنهنڪري 
اهر منهي اختلاف جومستلز بخخ ڪل اڻيندي نظرتي نٿر اچ ار :هو 
خالصتن پيجيده ۽ نظرياتي مسمُّلو آهي. جنهنڪري ان پر اختلاف جي گنجائش 
ب رهي ٿي). جڏهن ت مذهب جي بي پهلوءِ يعني عمل آتر ڪرتا جيڪو نج 
انسان جو ڪرداري پهلو آهي. (جنهن ۽ اختلاف جي گنجائٌش ب گهٽ هجي 
ٿي.) جڏهن ت ملاّيت جي تاريخي ڪردار ان بنيادي پهلوءَ کي جاڻي واڻي 
نظر انداز ڪندي وڃي نج علمي بحث اتاريا. (جن پاڪ علمن کي سمجهڻ 
جي اهل اهي پاڻ ب ڪون هئًا). جڏهن ت خد انهن مقدس ڪتابن جي 
علمن جو حاصل مقضد ب پيغمبران اتم ڪردار آهي. ملا تاريخ جي 
ڪهڙي ب دور جي ڪنهن پيغمبر کي ب کڻو ۽ ان جي ڀيٽ وري ڪنهن ٻٌُي 
دور جي پيغمبر جي ڪرداري پهلوءَ سان ڪيو. ۽ ان جي ڪرداري پاسي کي 
جاجيو يعني انهن جي گڻن لڃین ۽ پرڪارن جي حوالي سان. ان جو تفصيلي 
جاثزو وٺو ت هر پيغمبر ولي اوتار. فتير, ڪردار کي اولين حييثيت ڏين ٿا. 
يعني آهي سڃا. امانتدار, انصاف پسند, عدل ڪندڙ. جن جي زبان ۽ هٿ کان 
ڪنهن انسان کي ايٺاء؛ رسائي ن ٿئي هجي. حاصل مطلب ت انهيءَ عظيم 
تج خ څا لا .اڇا هي +اڻهيآغا 
تميز يا شناس ئي ڪافي ناهي؟) 
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ڇا اهو ضروري آهي ت مذهبي ڳوڙهن فلسفن ۾ عام ماڻهوءَ کي 
الجهايو وڃي. (جنهن کي سمجهڻ ۾ وڏا وڏا اڪابر ب منجهي تا پون) ڇا اهو 
غير ضروري ناهي تت عامم سطح واري سادي سودي انسان کي عملي زندگيءَ ۾ 
هروڀرو ڳوڙهي بحث ۾ر الجهائجي. ان بجاءِ اهو ضروري ن ٿيندو ت عام 
ماڻهوءَ کي عملي زندگي ڏئي هن ۾ ماڻهپي وارا كڻ پيدا ڪجن؟ قديمر سنذ 
جي صوفين سڄو زور انسان جي ڪرداري ۽ روحاني سار تي ڏنو آهي. 

ڇو ت گڻن لڄڻن ۽ پرڪارن کانسواءِ روحاني علمن تائين رسائي 
ممڪن ئي ناهي. جيستائين ماڻهو خاص حسماني تربيت مان ن گذرندو, 
تيستائين روحاني فلسفي کي ڪڏهن ب نٿو سمجهي سگهجي. جنهنڪري اهو 
روحاني علم کي پوريءَ طرح سمجهڻ جو اهل هئڻ لاءِ خاص الخاص ماڻهن 
جي معيار وارو هىُڻ کان انڪار نٿو ڪري سگهجي. (خاص طرح جڏهن اهي 
سڀ مقدس ڪتاب پڻ پنهنجي سمجهڻ لاءِ خاص الخاص معيارن جي تقاضا 
ڪندا هجن). جن تي پورو لهڻ کانسواءِ. ان پيغام کي پوري طرح نٿو 
سمجهي سگهجي. جڏهن ت ٻئي طرف انسان جي تربيت جي حوالي کان 
سندس گڻ لىڇڻ ۽ ڀرڪار سٽارڻ واسطي انهن پاڪ انسانن جي عملي زندگيءَ 
جي نقش قدم تي هلڻ ئي وڏي حدتائين ڪارائتو ٿي سگهي ٿو۔ (جنهن لاءِ 
ڪنهن خاص روحاني يا فلسفيانا بحث جي ب ڪا ضرورت ن ٿي پوي. ماڻهوءَ 
کي انهن عظيم ڪردارن جي مدد سان جن جي ڪرداري نيت ۾ ڪوب اختلاف 
ڪونهي ۽ ن ئي ان کي سمجهڻ ۾ ڪائي اوڻائي آهي. (جيڪا عملي طور 
رائج ڪرڻ پڻ سولي آهي). 

بحث جو حاصل مقصد اهو آهي ت اهي سڀ اوتار يا پيغمبر ڪردار جي 
حوالي سان عظيم کان عظيم ترين هئا. جنهنڪري هنن جي پوري زندگيءَ جو 
رڪا:[باڻهت سان «احتظبيداري نرا نداي نغائر خاض ڪار بارخ 
دوران, هلت حلت ۽ وهنوار ۽ ماڻهن سان رويو, مختلف ڪيفيتن دک, سک, 
بيماري سيماري, سردي گرمي. ڏيتي ليتي آسان ۽ مشڪل ۾ر امن ۽ جهڳئي 
جنگ وارين حالتن پر منافقت جي ماحول پر فيصلي يا انصاف ۽ امانتدارن 
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واري ڪيفيت ۾ ماڻهن جي رهنمائي ۽ همدردي واري حالت دوران, (ان کان 
ڪوب انڪار نٿو ڪري سگهي ت اهي عظيم انسان پنهنجي زندگي جي 
مختلف ڪارگنارين دوران سچا ثابت هًا). اهڙيءَ طرح انسان جي اتم ڪردار 
جي حيثيت (صدين کان) هڪ اداري (115]111116) جو درجو رکندي پئي 
اڃي.جنهنڪري نظرياتي اختلافن کي هڪ طرف رکي ڪردار کي (پوري دنيا 
اندر) پهرين حيثيت ڏني وڃي۔. 

هاڻ اڇو ت سماجيات واري موضو ع۽ جي ٻورائي لاءِ . اسان 
انساني سماج جي ترقي ۽ تباهيءَ واري تاريڂ جي نفسياتي منطق 
سماج جي ترقيءَ ۽ تباهيءَ وارو منطق : اها هڪ يقيني 
ڳالهھ آهي ت قديم ترين دور جو انسان ست جڳ (جنتي زندگي) کان پنهنجي 
تاريخ جو آغاز ڪيو., انسان هزارين سال قدرتي ماحول پر گذاريندو ۽ پلجندو 
پئي آيو. جتي (بغير ڪنهن محنت جي) قدرتي کاڌو هن لاءِ وافر مقدار ۾ 
(تيار) ملندو هو, کير, مکن. أن, ڀاڄيون, ميوا ۽ ماکيون وغيره انسان 
سڀاويڪ طور ڀاڄيون کائيندڙ (سبزي خور) آهي. (گوشت ۽ مجي. انسان 
تمام پوءِ کائڻ شروع ڪئٿٌي) مطلب ت انسان لاءِ ايتري ت رزق جي ڪشادگي 
يا فراواني رهي آهي ت انسان هزارن بلڪ لکن سالن تائين ب, انسان پر ذاتي 
ملڪيتن جو تصور ب پغُدا ن ٿي سگهيو هو, جڏهن ت قديمر دور (غار) کان 
پنهجي زندگيءَ جو آغاز ڪندي تهذيبون اڏڻ تائين ب انسان ذاتي ملڪيت. ۾ 
حصو ڪون ورتو هو, (جنهن ڳالھ جي شاهدي موهن جو دڙو ۽ سنذ پر موجود 
موهن جي دڙي جهڙا بلڪ ان کان ب وڌيڪ پراڻا آثار ان جي گواهي پيش ڪن 
ٿا. هان سڀاويڪ طور اهو سوال پڪُدا ٿيندو ت. جڏهن ڌرتيءَ جا سڀ انسان 
سگهڑ سذريل يعني ست واري زندگي گناريندا ڀي آيا تہ پوءِ انسان غلطي 
ڪهڙي ڪئي يا وري ڪهڙو حادثو پيش آيو جتان انساني سماح تباهين ڏانهن 
ڪي ويو؟ يعني نور کان ظلمات ڏانهن پلٽجي پيو. گيتا جوي ٿي: جڏذهن 
ڪل پراڌرمہ (روحاني. نفسياتي جاهليت) سبب زور وٺي ٿو ت ڪُل جون 
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زالون اپويتر (ناپاڪ) ٿين ٿيون, تڏهن عورتيڻي جي رتبي ڪرڻ سبب غير 
ضروري (حرامي) نسل پيدا ٿُي تو, ان اڻ گهربل آدمشماري جو وڌڻ ڪنبٽن 
جون ريتون رسمون ناس ڪندڙ پنهنجي لاءِ يڪسان نرڳ (دوزخي زندگي) جو 
ڪارڻ بڻجي ٿو. ۽ كريل خاندانن جا ابا. ڏاڏا خوراڪ, پاڻيءَ جو دان (خي را 
بند ڪرڻ سبب, هيٺ ڪري پون تا. انهن جي ڪُذن ڪرتوتن ڪري, ڪل جو 
ريٽون رسمون ناس ٿي وڃن ٿيون. جنهنڪري غير ضروري ٻار پُدا ٿين ٿا. 
جنهنڪري هر قسمر جون سماجي رتاتون ۽ خانداني ڀلاگي جا ڪارج ناس ٿي 
وڃن ٿا. 

هاڻ اڃو ت ڏسون ت ڪل ۾ر آڌرم ڇو ۽ ڪين پا ٿيو؟ 

جيگن ت سن جي قديم ڪلجر مطابق, جڏهن ت انسان پنهنجي ذاتي 
زندگي جيڪا شاديءَ کان شروع ٿي ڪيترن ٿي عظيم سولائيزيشن جي جنم 
جو سبب بڻي هئي. ساڳئي منطق سان جڏهن انسان (خاص طور مرد) 
پنهنجي گن ۽ لچڻن پرڪارن تان هيٺ ڪريو, تڏهن سڀ کان پهرين گهرن 
خاندانن ۽ گروهن پر اندروني طور ڦوٽ پوڻ شروع ٿي ۽ گهرن ڪٽنبن پر جهيڙا 
جهٽا. شروع ٿي ويا. ۽ (اهڙيءَ طرح سڀ کان پهرين خاندان نٽڻ لڳا ۽ بعد ۾ر 
گروهي تضاد جنمر وٺڻ لڳا. ۽ اهڙي طرح گن جي جاءِ اوگڻن والاري, جنهن 
بعد اها ارگڻي قومن, ملڪن, کنڊن کان بعد ويندي اڄ وڃي عالمي نوعيت 
اختيار ڪري جڪي آهي. معنيٰ ت انساني تاريخ ۾ اهو خالصتن نفسياتي 
سبب رهيو آهي. هتي جيڪا خاص ڳاله ذهن ۾ رکڻ جهڙي آهي. اها ت 
مارڪس ان جو سبب ذريعا پيداوار جو بدلجڻ ڄاڻائي ٿو. پر اسان جو م رقف 
اهو آهي ت جڏهن ب انسان يا انساني سماج پنهنجي مخصوص اخلاقي معيارن 
۽ مقدارن تان هيٺ ڪريو تہ ان جو ننيجو انساني سماج جي بربادي نڪتو. 
يعئي انساني نابرابري واري سماج جو ڪارغ اعليٰ انساني اخلاقي ميار تان 
هيٺ ڪرڻ آهي. جڏهن انسان نيت پت جو رستو ترڪ ڪيو تڏهن سماجي 
ٽاهمواريءَ ناانصافيءَ جو روپ ڌارڻ ڪيو. جڏهن ت ٻتّي طرف جڏهن ب 
انسان, اخلاقي بلنديءَ کي پهتو ت سماج ۾ر ست جڳ يا جنتي سماج ٿي پيو. 
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بحث جو حاصل مطلب ت انساني سماج جي عروح ۽ زوال جو سيب انساني 
گڻ. لچڻ ۽ پرڪار آهن. (پوءِ ان ۾ پيداواري ذريعن پڻ هڪ حزوي رول ب 
کڻي ادا ڪيو.) پر پوءِ ب ان جو ڪلي سبب انسان جو پنهنجو ڪردار ٿي هو, 
جيڪو سندس عملن تي دارومدار رکندو هو. يعني جهڙا سندس لچڻ تهڙو 
سندس سماح! جي لڻ سذريل ت اعليٰ انساني ست جڳ وارو سماج ۽ جي 
ڀرڪار آڌريل ت آڻ برابري ۽ ناانصافي وارو طبقاتي نظامر دسٽور وجودير پئي 
آيو. هي آهي ٿورن لفظن ۾ انساني سماح جي تاريخ جو منطق. يعني انساني 
سماج جي تاريخ جي توازن جو دارو مدار انساني ننسيات جي ڦير گهير 
تي آهي. (نڪي پيداواري ذريعن يا اوزارن تى) ن فقط ايرو ت اهو منطق 
ڪنهن خاض وفت پأ تاريخ پر منطق نب آهي بلڪ اهر ڌ انياثات ڪي 
ٻوري تاريخ جو منطق آهي. 

پر افسوس سان مڃڻو ٿو پوي ت حضرت انسان تاريخ پر هر ڀيري 
پنهنجي عروج ۽ زوال وقت الاگي ڇو هن منطق کي وساريو آهي؟ بشمول اڄ 
جي انسانن جي ب ساڳي حالت آهي. جيڪو وائڙائپ پرينهنجي (ڪائناتي 
مليل) سوجهي کي وساري ويٺو آهي. جنهن حقيقت کي هييُن ب سمجهي 
سگهجي ٿو ت تاريخ پر اهو انسان ئي هو جنهن جي طبيعت ۽ سڀاءُ پر خاص 
سناري يا سگهڙائپ سبب وڏيون تهذيبون وجود ٻر اڃي ٿي ويون ۽ اعليٰ 
عمارت سازي جا نمونا پيدا ٿي ويا ٿي ۽ اتان جا رهواسي مڙني علمن جا 
سگهڙ ٿي پيا ۽ بادشاھ يا پيشروھ وڏا صادق ۽ امين سڏبا هئا. جن کي 
سندس پرجا سيوا جي حدتائين دل و جان سان چاهيندا هئا. 

جڏهن ت 7 طرف جڏهن انساني جي طبيعت جولان کاڌو مغروري ۽ 
ڪروڌ سبب آپي کان نڪري ٿي ويو. تڏهن انهيءَ ساڳي انسان تباهي ۽ 
بربادي جا نوان نوان مثال پڻ قار ڪيا آهن, ڪاٽي کوپڙين جا مينار پي 
نهيا ت ڪٿي ائٽم بہمر جي استعمال جا غليظ ۽ مڪروھ مثال قائر ٿيا. غور 
سان ڏسيو ت تاريخ پر اهو سڄو انسان جو پنهنجو اندروني نفسياتي بگاڙ. 
گڙپڙ آهي. يعني پاڻ انسان يا ان جي خاص ڪيفيت جيڪا ئي اصل ڪارڻ يا 
سيب آهي. بحث جو حاصل مطلب ت انسان جڏهن جڏهن ب سٺا عمل ڪيا ۽ 
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پاڻ پر ڀائيجاري ۽ انصاف سان رهيا تڏهن تڏهن تاريخ جي مختلف دورن جي 
انهن انساني سماجن ترقي ڪي ۽ جڏهن جڏهن هنن انسانن هڪٻئي جي 
ڪائناتي حيثيت جي منڪري ڪي ۽ ظلم ڪيو تڏهن تڏهن اهي معاشرا 
(ڌرتيءَ تي ڪٿي ب هجن) تباه ۽ برباد ٿيا. حاصل مقصد ت ان جو سبب 
ب انساني گڻ َ‫ پرڪار هُا. يعني انساني تاريخ جو منطق خود انساني 
نفسيات سان ن فقط واسطو رکي ٿو., بلڪ هيسُن چوڻ ب غلط ڪون ٿيندو 
ت : ”تاريخ نالو آهي. انساني نفسيات جي (بگاڙ ۽ سٽار) واري ڪهاڻيءَ 
...“7 (حادثن کي ڇڏي). 
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سنڌ جه اتنتصاديات وارو نظريو 


+ ڄڊ( 


هيءَ جهرڪي 
جا منهجي اڱڻ ۾ر چُوڻو چڳي رهي آهي 
مون کان وڌيڪ مسرور آهي 
جنهن عطار جو منطق الطيور پڙهيو آهي: 
۽ خدا کي ب وڌيڪ ويجهي آهي . 
رز جي معاملي ۾ جهرڪي ب انسان کان وڌيڪ خوش آهي. 
جيئن اياز چوي ٿو ؛ 
تنهنجي تخليق پر , اڙي خالق , 
ايترو فرق نيٺ ڇو آهي؟ 
مان ت سمجهان ٿو تون ڪٿي ناهين, 
هي سڄو ڍونگ ڪنهن رچيو آهي؟ 
ورن انسان کان زياده ڪو , 
حسن تنهنجي جو آئينو آهي؟ 
پوءِ ب بيحال آهي هو بک ۾ر » 
تنهنجو جلوو بکيو ڏکيو آهي ٰ 
”اياز“ 
شاعر اها ڳالھ پيو چوڻ ۽ سمجهائڻ گهري ت ڪائنات هر 
رزیق جي معاملي ۾ سڀ جير حصيدار آهن تڏهن انسان 
سان اها ويدن ڪهڙي آهي؟ خدا سان جنهنجي شڪايت 
ڪندي . اقبال چوي ٿو: 


تيري شيشي ۾ر مئي باقي نهين هي , 
بتا ڪيا تو ميرا ساقي نهين هي , 
سمندر سي ملي پياسي ڪو شبنم ۽ 
بخيلي هي ي رزاقي نهين هي ۔ 

يا جيكن اياز چوي ٿو؛ 

سدا آهي ساھ کي ڳڀي جي ڳولا , 
ڍو بنا ڍولا , ناھ ساجهھ سونهن جي ۔ 


سهڻو آ سنسار کان, سنگهارن جو ساھ ۽ 
پٽيون ٻڌي پيٽ سان , ٿين بکن ۾ر پاهھ. 
------ - 9 ۽ چاه ۽ 


هن شعر پر اياز اهو ب چوڻ جي ڪوشش پيو ڪري ت 
جيئن خدا هن ڪائنات ۽ اسان انسانن واري زمين ۽ ان تي پئدا 
ٿيندڙ رزق جو ب مالڪ آهي ۽ خدا جو اهو رزق دراصل خدا جون 
نعمتون آهن ۽ اهي خدا جون نعمتون سڀن لاءِ آهن. جن نعمتن ويو 
آهي! ن ت ٻئي طرف انهيءَ رزق لاء هڪ انسان کي ٻئي انسان 
جي محتاجيءَ جي ضرورت ئي نن نہ هئڻ گهرجي. جيئن انسان وڌيڪ 
ز ت خدا جي ٻين مخلوقات جي برابر جيٽري رزق جي سهولت ۽ 

حيثيت ماڻي سگهي! جيڪو سڀن جيون جنترن وانگر انساڻ جو 
ب قدرتي پعداڻ تئشي حق آهي. ڀٽانئي چوي ٿو: 

مرون ڪين وَلن . پکي ڪن ٫‏ پورهڪو ,۽ 

جان تون ڏيندڙ تن تان آس اسانهين ن لهي. 

جيئن ”داس ملوڪ چيو ؛ 

اجگر (پهاڙ) ڪري ن ڇاڪري, پنڇڇي ڪري ذ ڪام ۽ 

”داس ملوڪا“ يون ڪهي . سڀ ڪا داتا رام . 
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هان وٺ هي فيثا غورث کان غزاليءَ تائين ڪتاب ! 
مون کني ڏي اها ڪوڏر ت مان ڌرتي کوٿي ان تي 
8-07 
۽ جنهن کان سواءِ هر فلسفو ناليءَ ۾ اُڇليل حرامي 
ٻار وانگر لڳندو آهي . 





هن شعر پر اياز اڄ جي دنيا جي ڏاهن جو ڌيان انهن 
سوالن طرف ڇڪايو آهي. ڇو ت ڌرتي جي انسان جي اهڙي 
دکدائڪ حالت, انسان جي عقل ۽ فهم واري ترقيءَ جي دعويٰ تي 
کلي لعنت جي مترادف آهي. ۽ دنيا اندر انسائي حقن جي دعويدار 
علمبردارن جي معاشي ۽ اخلاقي مرحم پٽيءَ واري ڊرامي: ۽ دنيا 
اندر گڏيل انساني ڏاهپ جي ڪلئي کولڻ لاءِ ڪافي آهي. 
جنهنڪري هن شاعر صوفين کي ب نہ بخشيو آهي جيڪي انساني 
نفس جي سڌاري جي ڳالھ تہ بيشڪ ڪن ٿا پر انهي سڌاري جي 
بنياد, يعني معاشيات واري زهريلي نانگ جهڙي مسكلي کي پٽاري 
پر بند ٿا ڪري ڇڏين!! جنهنڪري هن ڀيري اياز انهن صوفين 
کان ب بيزاري ڏيکاريندي, انسان جي بنيادي مسئلي رزق طرف 
ڌيان ڏياريندي خيالي فلسفن کي رد ڌٿ ٿو. علامہ اقبال ب اهڑن 
صوفين لاءِ چوي ٿو: 

هي وهي شعر و تصوف اس ڪي حق ۾ ڂوب تر ۔ 

جو ڇپادي اس ڪي آنکون سي تماشائي حيات . 


مست رکو ذڪر و ذڪرِ صبح گاهي ۽ر اسي ‏ 
پختہ تر ڪردو مزاج خائقاهي ۾ اسي ۔ 

اتبال اڃا ٻٿئي هنڌد چوي ٿو؛ 

تمندن : تصوف ., طريقت , ڪلام , 
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بتان . عجم ڪي. پجاري تمام ۔ 
(اقبال) 
اياز جو هي تخيل اهل دانش جا ڪپاٽ کولڻ لاءِ ڪافي 
آهي. جن کان انسان جي بک ت ج ڄڻ وسري ئي وئي آهي! بلڪ 
ري نات اد ڪب 
ڪري انسان کي اها ڳالھ هضر ڪرائي ورتي آهي ت معاشي نا 
انصافي ڄڻ ڪو قدرتي تانون هجي! ۱ جنهنڪري هڪ اصولي 
موقف طور هن مٿان بک لاڳو ڪئي وئي آهي! ۽ اهڙيءَ طرح 
”انسائي عقل کي بک جي مقابل آندو ويو آهي!؟“ ن فقط ايٹرو 
پر انهن سرماياڪاري دنيا جي قارونن ٫نمرودن‏ ۽ فرعونن کي ان 
ڳالھ 900 
ٿي! هن اشرف المخلرقات کي هن ڌرتيءَ تي پڻايو ويو آهي!؟ هن 
کي رنڊي بڻايو ويو آهي!؟ هن شعر پر اياز قدرت جي نعمتن 
واري فلسفي طرف ڌيان ڇڪايو آهي, ۽ اهو ثابت ڪرڻ جي 
ڪرئشن ڪڻي آهن ث رازق هر انسان چو قدرتي حق آهن ۽ كين 
نعمتن طور رزق کان علاوه ٻيو ب گهڻو ڪجھ قدرت پاران ڏنو 
ويو آهي. جيڪو حق انسان کان صديون ٿيون کسيو ويو آهي! 
جنهنڪري اڄ رزق ئي انسان جو پهريون ۽ بنيادي مسئلو آهي. 
جنهن ٻ سماجي نظربي پر رزق جي ڳالھ نن ٿي ڪئي وڃي ت اهو 
نلسفو بيڪار يا خصي آهي. جنهنڪري ڌرتي تي انسان کي 
معاشي حق وئي ڏيڻ واري ڳالھ جي جنهن ب فلسفي ۽ سياست ٫‏ 
دين ڌرمر ۾ر پهرين حيثيت ٺاهي اهو نظريو يا فلسفو هروائي یا 
خيالي (يوٽوپيائي) آهي. 


جنهن لاءِ اياز چوي ٿو: 
ننڍي نينگر واٽ تي , ويني واجهايو , 
الله ۽ انسان ڄڻ . ٻنهي ٻاڏايو ‏ 
پينوءَ پهچايو , ڏاڍو ڏک ضمير کي ۔ 


٣څڄپ‏ يڊ < ا۱ 
اهڑي انڌو ڪار لاءِ اياز چوي ٿ 
هاءِ بازارِ هان ! 
جنهن ۾ هر يوسف وڪامي؛ _ 
هر زليخا جنهن ۾ دامن چاڪ ا. 
جنهن ۾ هر شي کان مهانگو آ خلوص, 
جنهن ۾ سستو آھ , هر شي کان ضمير! 
حسن و حق, معصوم پينوءَ جي مثال , 
رن اش پندا نا 
ٿي ڪئي فرهاد تيشي جي فروخت , 
قيس ان ۽ محمل ليلىل وڪيو , 
سر جهڪائي ٿي ويو نوشيروان__ 
هاءِ بازار جهان ! 


هاڻ اڇوت انهيءَ بحتٹ 1 سنڌ جي اقتصاديات واري 
فلسفي ڏانهن رئي ٿا هلون ت جيئن دنيا آڏو واضع ٿي سگهي ت 
آيا سنڌ اقتصادي مسئلي تي ڪيترو واضع موقف رکندي پي آئي 
آهي. جڏهن ت ٻئي طرف پوري دنيا کي خبر آهي ت سنڌ سدائين 
ڌارين حمد آورن سبب ڪيٽري ئي عرصي کان افراتفريءَ ۾ 
رهي آهي . جنهنڪري هن جا اصل قومي افعال ۽ نظرياتي 
سونهن ڄڻ ت وڃائجي چڪي آهي. باتي ڪي باقيات وڃي بچيا 
اهن جن مان هڪ سونهن هن ڌرتيءَ جي اقتصاديات ب اهي . سنڌ 
جي بچي ويل انهيءَ ره هه ”جيڪو 
کيڙي سو کائي“ يا ”زمين خدا جي (ملڪيت) آهي. وارو نعرو سنڌ 
جي قديم آقتصاد ي وهنوار جو آثار (ڄڻ ”موهن جو دڙو ۱ آهي. هن 
فلساي ير ائي مه جي داڙي واريءَ ترقيءَ جو راز لڪيل ۽ 
ظاهر آهي. جيڪڏهن اسان صوفي شاھ عنايت جي فلسفي کي نن 


ٳم 42 ٳٳأۇٿ#ہ 939 
کان ئي محروم رهنداسين .هي برحال صوقيءَ اھ 
عنانت جه وڪ ۾ .مرج ڪري ڏيکاريو . توڙي جو اهو نظام 
كيڻن.ديزاجياد ڊ ڪري سگهيو بر نلھڻ بڻ آيان هي سندض 
تهذيب جي اوسر جي انهيءَ بنياد کي هڪ ڀيرو ٻيهر جئاري اسان 
لاءِ هڪ آگهي ڇڏي ويو . جنهنڪري صوفيءَ جي انهيءَ فلسفي 

ټي ني اتصادبات جو بنا يتان ننوهن يي تا ناو 
تهذيب جي ٻين مڙني آثارن کي جاچڻ يا تحقيق ڪرڻ گهرجي . 
تي ڪهڙا اٿر پيا . ۽ ان سبب انهن جي ترقيءَ ۾ هر فرد جو 
ڪردار ۽ حيثيت جي توازن ۽ انهن جي ننڍڊ وڌائي جا ڪهڙا 
حقيقي معيار وجود پر آيا. ۽ انهن معيارن جو سماجي اثر (هر فرد 
لاءِ) ڪيترو اتساهيندڙ هو . جنهن جو دائمي اثر سماج کي هڪ 
ئي وقت مادي ۽ روحاني خوشي ڏيڻ جو اهل هھيو .پ سن 
سوالن جي جواب جي پرک لاءِ صوفي شاھ عنايت جي جهوڪ 
ڏانهن هلون ٿا جيڪو يقينن اوهان کي ان ڳاله تي آماده ڪندو 
م: 

ز رهزنان چمن انتقام لال ڪشم 

۾ بزمر نچ وگل, طرح ديگر اندازيم . 

يعني: اچو ت ”چمن جي رهزنن کان ”لاد“ کي ناس ڪرڻ وارو 
اچو ت. غنچ ۽ گل جي گڏيل بزمر ٺاهي, ڪا نئين 
طرح ۽ نئين روش ناهيون . اعلامہ اقبال) 


(ضمير جو فلسفو): 
جِيسُن تہ صوفي ازمر قديم سندذ جي دسٽور واري حيثّيت ۽ مان رکندو 
آهن. جيمُن ت صوفي جو محبوب انسان آهي جنهنڪري سڀاويڪ طور هڪ 
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صوفي اأنسان جو عاشق هجي ٿو. ۽ هن جي فلسفي جو محور ب انسان هجي 
ٿو. هن جي فلسفي مطابق جيستاڻين انسان پنهجي شناس (پنهنجي نفس؟کان 
غير واقف آهي ت يقيني طور اهو ٻاهرينء قدرت کي ب نٿو ڄاڻي سگهي. 
تنهنڪري ئي صوفي ”پاڻ سڃائڻُ يعني خود شناسي تي زور ڏيڻ ٿا ۽ ان کي 
اولين حيمّت ڏين ٿا. جيُن انسان پاڻ کان واقف ٿيڻ بعد قدرت کان ب واقف 
ٿيڻ جي اهل ٿي سگهي. ٻئي طرف صوفي ئًي اهو ڪردار مڃيو ويو. جنهن 
جو واسطو انسان جي اندر ۽ ٻاهر جي پاڪائي سان ليکيو ويندو آهي صوفي 
هڪ اهڙو نفسياتي ۽ سماجي ويج هجي ٿو جيڪو انسان جي اندر مان بڇڙا 
۽ نقصانڪار خيال ڌوئي, انسان جي اندر سٺائي, روشناڻي ۽ پاڪاڻي ڀري ٿو 
۽ اهڙيءَ طرح انسان کي سڀ کان پهريائين خود شناسي عطا ڪري ٿو جيڪا 
انسان کي قدرت جي سُناس ۽ قدرت جي ٻين مخلوقن ۽ هم جنس انسان سان 
رشتي جوڙڻ جو حقيقي علم, فهمر عطا ڪري ٿو. صوفي هڪ اهڙو سماجي 
ڪلچر پئدا ڪري ٿو. جنهن منج سڀ انسان خوش ۽ مطمعن آهن. ۽ 
ڪوئي ب ڪنهن کي نٿو ڏکائي, تنهنڪري هن عظيم ڪلچر ۾ ڪنهن کي ب 
ڪنهن سان ڪاب شڪايت ناهي.جييّن شاھ لطيف چيو! 

هلو هلو ڪاڪ تڙين جتي نينهن اڇل. 

نڪا جهل ن پل سڀڪا پسي پرين کي. 


هلو هلو ڪاڪ تڙين جتي گهڙجي نيهن. 

نڪا رات ن ڏينهن سڀڪا پسي پرين کي. 
صوفي ازمر اصل پر تہ فطرت جو ئي ڪلچر آهي صوفين کي ٿورن 
لفظن ۾ر اين بيان ڪري سگهحي ٿو ت هي هن ڌرتي جا قديم ترين پهريان 
فلاسافر آهن جن ڪائنات کي ويهي سمجهيو هو. جن کي انساني عظمت ۽ 
اتمتا واري ڪردار جا خالق ب مجى سگهجي ٿو۔ جن انسان جي شعوري ترقي 
لاءِ ڪشالا ڪاٽيا ۽ تشڪليفون سٺيون. هي اهي ڌرتيءَ جا پهريان انسان 
هنا جن سيوا يعني بغير اجوري واري خلق خدمت جو بنياد وڌو ۽ نفسانفسي 


ٳنَ 11 ٳ(أ؛ 941 


کان پاڪ ڪلجر پُدا ڪيو. جتي سڄي مخلوت خدا جي مخلوت پيّي نظر آئي. 
جتي ڪنهن ب قسر جي نسلي. قومي. مذهبي توڙي معاشي (طبقاتي) 
احساس ڪمٽري ۽ ٻيائي کان سواءَ هن ڌرتيءَ جي انسان جن جو هڪ ئي 
مالڪ آهي ا(عدل انصاف وارو) جتي انسان ڪنهن ب پهلوءِ کان ٻئي انسان جو 
نوڪر ناهي حتي سڀنين جي رزق جو ظامن رازق رب رحيم آهي. انهن سڀن 
صوفين جو سردار ۽ سرتاج صوفي شاھ عنايت سنڌ جو اهو پهريون ڪنڌار 
صوفي آهي جنهن انسان جي رزق (معاشي) جي آزادي واري جدوجهد کي. 
(صوفي ازمر) جو بنيادي ۽ لارمي جز قرار ڏنو ۽ اهڙي طرح هن صوفي ازم 
جي جوهر کي اظهار جي صورت ڏني ۽ اهڙيءَ طرح صوفي ازم جي تصوراتي 
بوتي کي نئوث ۽ عملي شڪل ڏني آهي. صوفي جيمُن ت هن سماج جو حقيقي 
ويح هجي ٿو ۽ اهو جڏهن سماح جي تشخيص (ڊائگنوز) ڪري ٿو ت سڀ کان 
پهريائين هن جي نظر سماح جي معاشي نظام تي ٿي پوي. جنهن جي غلط 
هئڻ سبب گهڻي تڻي عوام (هروڀرو) لوڙي رهيو آهي. جيڪو نظام 
(سسٽمر)ڪو قدرت جو پځُدا ڪيل ناهي بلڪ لالجي انسان پاران هٿرادو طور 
پئدا ڪيل بک ۽ ڏڪار آهي. تڏهن صوفني پهرين حيثيت معاشي آزاديءَ کي 
ڏئي ٿو. جيئن ت خالق مخلوق خلقڻ کان اڳ ئي انهيءَ تخليق جي رزق جو 
بندوبست ڪيو, جيمُن ٻار جي ڄمڻ کان اڳ ئي سندس خوراڪ واسطي ماءَ 
جي تڅن پر کير پئدا ڪندو آهي. تيسُن خالق پوري مخلوق خلقڻ کان اڳ ئي 
انهيءَ جي رزق جو بندوبست ڪيو آهي. مثلا : پکي پكکڻن. وڻن نڅن, جيتن 
حڻن, جبلن پٿرن ۽ سمنڊن دريائن پر رهندڙ مخلوق جي رزق جو بندوبست 
قدرت ڪري ڇڏيو آهي اهو ان ڳالھ جو ثبوت آهي ت, رزق خالق جي مخلوق,. 
(بشمول انسان ) جو بنييادي پيدائشي حق آهي جنهنڪري مخلوق جي رزق 
بض خق کاڻ انڪار ڪند., فطرت ءج رازی جي ري داري قائو جن انحافي 
ڪندڙ (رزق جي رواني ۾ر رخنو اتڪائيندڙ) ڪامل قدرت ۽ ڪل عالم 
انسانيءَ جو گڏيل دشمن آهي. جنهنڪري خود حقيقي صوفين جي پرک لاءَ پڻ 
صوفي شاھ عنايت وارو فلسفو هڪ معيار يا بسُماني جو درجو رکي ٿو. يعني 
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”جيڪو صوفي هوندو سو انسان جي روحاني نجات لاءِ دکي هڻ سان گڏ 
انسان جي رزق جي آزادي جو پ پڻ لارمي طور حمايتي هوندو. وت معاشي 
ناهمواريءَ سبب ئي انساني روح ڏڎکايل آهي“ تلهي ليکي اهو آهي 
صوفي شاھ عنايت جي صوفي ازم واري فلسفي جو لب لباب. 

جڏهن ت ٻي طرف ڪميونسٽ دانشور سيد سبط حسن صوفي شاھ 
عنايت کي دنيا جو پهريون سماج وادي (سوشلسٽ) سڏيو آهي. جڏهن ت 
صوفي اھ عنايت ۽ ڪارل مارڪس واري مارڪسزم واري ڪميونز جدا 
ڳالھ آهي. مارڪس ازم ۾ر پورهيت راڄ.... وارو تصورئي غير فطري آهي 
ڇو ت راڄ يا حڪمراني هميشہ عقل جي هُڻ گهرجي. جڏهن ت هڪ مذدور 
(شودر),. وٽ كُري بادشا. واري صلاحيت ناهي هوندي. جنهنڪري هڪ 
پورهيت هڪ سٺو حڪمران يا ڊڪٽيٽر ٿي ئي نٿو سگهي (تنهنڪري ئي خود 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جي سيٽرل ڪميٽي کي پارٽي جو مغز سمجهيو ويندو هو 
اهڙي طرح حد پارٽي کي ڏاهن ۽ عقل وارن دانشورن جي حوالي ڪيو ويو) ڇو 
ت عقل ۽ فهم کان سواءَ انسان جي ترقي ممڪن ئي ناهي. اسان جي راءِ 
مطابق مارڪس ازم جي فيل ٿيڻ جو هڪ سبب مارڪس ازم وارو مادي 
نظريو يا فلسفو هو. ان مادي فلسفي (واري انقلاب) ماڻهن جي معاشي حالت 
تہ ڪنهن قدر سداري ۽ اهڙيءَ طرح انسان کي معاشي جهنم مان ٻاهر ڪڍيو. 
(پر اهو سڀ اًوڃتو ۽ حادثاتي ڪيفيت ۾ پر انقلاب رسيلي رونعا ڪرايو ويو 
تڪ ار 9 
مادي هُڻ سبب عقلي, فطري ۽ سماجي تاريخي ورڻي کان بنھ ڪٽيل هو. 
جنهنڪري چئي سگهجي ٿو ت مارڪس واري مادي بت پر روح ت هيو ئي 
ڪون! (جڏهن ت ٻئي طرف ڪلچر کان سواءَ ت انسان جي اصلتا جو ب پٽو نٿو 
پتجي سگهي.) جڏهن ت معاشي انقلاب کان بوءَ .ون (ان انقلاب) 
وسيلي سماج ۾ر فڪري انقلاب اڃڻ گهربو هو. تنهن کي (هنن مادي 
فلاسافرن) ڪا حيثّيت ئي ن ڏئي. جنهنڪري ماڻهن جا ڌرتيءَ سان جڙيل. 
(هزارن لکن سالن) جا ڪلچرل ۽ روحاني رابطا ئي ڪٽجي ويا. جنهن ڪري 
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هڪ اوپري معاشي آزادي (جيڪا فڪري انتلاب ڏانهن وڄڻ گهربي هئي)( 
الٽر ڪلچر جي بربادي ۽ تباهي ثابت ٿي. 

جنهن ڪري هن مادي پرست ڪميونسٽن جي اها حالت وڃي بيٺي 
ت مثلا: جڏهن هنن جي گهر جو ڪو ڀاتي مري ويندو هو ت, هاڻ ان وقت اهي 
..--77--- .ڻه لا جو ڪن 
دفن ڪهڙين (نّين) ريتن رسمن سان ڪيو وڃي؟ يا وري ان مري ويل ماڻهو 
جي وارثن 2 ڪهڙر رويو (يعني عذرخواهيءَ لاءِ ڪهڙا نوان لفظ ۽ طور 
طريتا ڪم آڻجن؟) يا ان جي دفن ڪفن يا ساڙڻ , لوڙهڻ يا پکين ۽ 
جانورن حوالي ڪرڻ وارن مڙني طور طريقن کي مٽائي ٻيا ڪهڙا 
نوان طور طريقا اپنائجن؟ ساڳي طرح خوشيءَ جي موقعي تي. شادي يا 
عيد وغيرد جي تهوارن, وارين ريٽن رسمن دوران مادي پرستن وٽ نعملبدل 
طور انهن جو (ڪلچرل ميڪينرمر) بلڪل ٻڙي (زيرو) هو). (جڏهن ت ڪلجر 
۽ روحانيت انسان جي هزارن سالن جي مسلسل تسلسل جي پيداوار ۽ اثاڻو 
آهي) جنهن ڪري مادي پرستن جي معاشيات جي آزادي واري بت (سماجي 
تاريخ جي حاصلات) يعني ڪلجر جو روح ت هيو ئي ڪون! تنهن ڪري ئي 
اهو بي بنياد معاشي انقلاب سترسالن جي عرصي ۾ر ب ڌرتيءَ تي (انساني 
سوح واري ترقيءَ جي حوالي سان) ڪوب فڪري انقلاب برپا ڪرڻ کان معزور 
رهيو.(جنهنڪري نن فقط اهو سوشلسٽ انقلاب مارڪس جي پنهنجي ٿيوري 
مطابق ڪميوزمر طرف ب ن وڌي سگهيو) بحث جو حاصل مطلب مارڪسي 
فلسفو (ڀل جو کڻي سرمائيداري جي سائنس کي وائکكو ڪري ٿو) پر تڏهن ب 
اهو ڪو فطرت سان ڳنڍيل فلسفو ناهي بلڪ هٿرادو پئُدا ڪيل (ايباپٽيڊ) 
فلسفو آهي. ۽ (غير طبقاتي سماح واري عظيم نعري کان سواءِ) ان فلسفي 
کي سماجي بنياد ۽ پاڙون ت هنيون ٿي ڪون, (جن وسيلي انساني سماج 
فڪري انقلاب يعني ڪلجرل انقلاب ڏانهن ترقي ڪري سگهي ها). 

جڏهن ت انسان جي حقيقي آزادي ۽ ترقي (معاشي آزاديءَ کان پوءِ) 
فڪري انقلاب وسيلي ٿي ممڪن ٿي سگهي تي. اهو ٿي انسان جي حقيقي 
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آزادي ۽ ترقيءَ جو مطلب آهي يعنى انسان جي معاشي ۽ نفسياتي آزادي يا 
ترقي) ڇو ت انسان هڪ نفسيات آهي ۽ ان جي ترقي ب نفسياتي انقلاب 
وسيلي ممڪن آهي (ڇو ت انسان ڪا مشين ت بهرحال ناهي جنهن کي توهان 
مشينڪ اندازر هلاگي سگهو). 

جڏهن ت صوفي شاھ عنايت مارڪس وانگر ڪنهن ب مذهب. 
پنٿ يا ڪلچر جي مفالفت ڪون ڪئٌي ۽ ن ئي ان کي رد ڏني بلڪ الٽو هنن 
صوفين مذهبن کي سچو ثابت ڪندي ان جي جوهر (قدرتي ڪلچر وسيلي) 
کي سڀن اڳيان ثابت ڪري ڏيکاريو. ”توهان خدا جي ڪهڙين 
ڪهڙين نعمتن جو انڪار ڪندا ." ۽ اهڙيءَ طرح جاگيرداريءَ 
جن خڍايتي:ملي: ۽ بننات کي تداغلان. علمن ۽ اع شڪيست وئي), 

جڏهن ت ٻئي طرف صوفي شاھ عنايت وارو نارو (زمين خدا جي 
آهي) هڪ فطرتي ۽ قدرتي حمايت جو حامل فلسفو آهي ۽ قدرت جي معاشي 
انصاف واري هن فلسفي تحت. رزق (هر جيو) سميت هر انسان جو قدرتي حق 
آهي. جنهن کان انڪار ڪرڻ دراصل فطرت ۽ قدرت جي ميڪينزم جي 
انڪار جي برابر آهي. تنهنٽڪري رزق کي سڀن انسانن لاءِ کليو رکڻ, هن 
ڌرتيءَ تي (انسان جي انسان همُڻ جو) پهريون ثبوت آهي. جڏهن تہ رزق جي 
آزاديءَ کان انڪار خدا جي رزاقيءَ کان انڪار جي برابر آهي. 

ٻئي طرف صوفي شاھ عنايت پنهنجي معاشي انصاف واري 
فلسفي لاءِ مثال ب فطرت ۽ قدرت مان ئي ورتا آهن. جن مثالن کي هر سطح 
جي عقل وارو ماڻهو آسانيءَ سان سمجهي سگهي ٿو. ن فقط سمجهي سگهي 
ٿو بلڪ انهن مثالن وسيلي صوفيءَ جي فلسفي(زمين خدا جي آهي) جي 
سحاڻي(فطرتي هُڻ يا نت هُڻ) جي پرک ۽ پروڙ پنهنجي ذاتي مشاهدي 
وسيلي ب ڪري سگهي ٿو. (اهوئي هن سڇي فلسفي جو دلہل ۽ ثابتي آهي). 

مٿلاً: سڀ (جيو) رزق جي معامليرآزاد آهن ڪنهن ب پکيءَ کي 
پنهنجو ڀيٽ پالڻ لاءِ ڪنهن ٻئي (طاقتور يا حالاڪ) پکيءَ جي نوڪري. 
جحاڪري ڪرڻ جي ضرورت ناهي,. ڪڏهن ب ڪنهن ڪبوتر کي ٻئي ڪبوتر يا 
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باز جي نوڪري ڪندي ڪو ڏٺو ويو آهي. اهڙيءَ طرح ڪنهن ب جانور کي 
پنهنجو رزق حاصل ڪرڻ لاءِ ٻي جانور جي چاڪري جي ضرورت ناهي ۽ ن 
ٿي ڪڏهن ڪنهن ڪتي کي ٻئي ڪتي جي غلامي ڪندي ڏٺو ويو آهي. 
اهڙيءَ طرح مڃيون,. حيت جن وٹن نڙعن, وغيره مطلب تہ خالق حون سڀ 
مخلوقون,. رازق جي رزق تي پلي رهيون آهن. جڏهن تہ ٻٌي طرف توڙي جو 
طاقت جي توازن جي حوالي سان ب جيڪڏهن مشاهدو ڪيو وڃي ت: ڌرتيءَ 
تي موجود پکين ۽ جانورن ۾ِ ڪي ڪمزور آهن ت ڪي وڌيڪ طاقتور آهن. 
ڪي پکي معصومم آهن ت ڪي پکي خونخوار آهن. اهڙيءَ طرح جانورن ۾ ب 
ڪي پالتو ۽ بي ضرر جانور آهن ت ڪيترائي وري وحشي جانور آهن. توڙي 
جو اهي هڪٻئًي جو شڪار ب ڪن ٿا. پر تڏهن ب رزق جي غلامي جو هن 
پوري فطرت ۽ قدرت ۾ ڪوب مثال نٿو ملي. تڏهن سڀاويڪ طور سوال پئدا 
تٌي ٿو تہ. ڇا انسان کي قدرت (ٻين مخلوقن کان) رزق جي معاملي ۾ ڪمٽر 
رکيو آهي؟ 

ڇا انسان لاءِ ٿي قدرت وٽ رزق جي کوٽ آهي؟ يا ڇا اهو خدا جو 
امر آهي ت هڪ انسان ٻين سون هزارن ماڻهن جا ذريعا ۽ رزق ك ي انهن کي 
غلام يا نوڪر بنائي؟ ڇا رزق جي بليڪ ميلنگ جو ڪنهن کي ب حق هىڻ 
گهرجي؟ جڏهن ت مذهب مطابق, جيُن خدا انسان کي ٻين سڀن مخلوقن 
کان اعليٰ ترين درجو ڏنو ۽ سڀن ملاگڪن ۽ جنن کي حڪر ڪيو ت انسان کي 
جهڪو هن جي تعظيم ڪيو ايتري قدر جو هن کي سجدو پڻ ڪرير, سڀن 
ملاگڪن ۽ جنن سجدوڪيو ۽ جنهن سجدو ن ڪيو اهو شيطان ٿيو جنهن خدا 
جي حڪر جي باوجود ب انسان جو احترامر ن ڪيو ت اهو شيطان ٿيو, ڇو ت 
ابليس ب خدا کي ت مڃيندو هو هن ڪو شُرڪ ب ڪون ڪيو هو, معنيٰ ت 
شيطان فقط انسان جي احترام نہ ڪرڻ جي ڏوھ پر لائتير ٿيو. جنهن جو سڌو 
مطلب اهوئي ٿيو تہ جيڪو انسان ذات جو ويري آهي. اهو پڪ ڪو لائيٽر 
آهي. ۽ هن وقت اهو رزق شيطاني هٿ وس هيٺ اجي چڪو آهي. هن ڳالھ 
کي پكمانو بڻائيندي اسان جئي سگهنداسين ت دنيا ۾ جيڪي ب انسان ذات 
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کي آزارڻ جا ذميوار آهن ت اهي سڀ شيطان جا ساٿاري آهن. 

اهي ئي اهي غليظ ترين گروھ آهن جن انسان جو رزق هنن کان 
کسي. ان جي بدلي هنن مٿان بارود اڇلاگي رهيا آهن, هي ئي آهي گندا ارواح 
آهن جيڪي انسانذات جا وڏي مر وڏا ويري آهن. جيڪي ڀورى دنيا ۾ر 
(طاقت جي زور تي) پنهنجي هڪ هٽي وسيلي انسان جي رزق تي قيضو 
ڪري جڪا آهن جنهن جي اڌار تي اهي خدا جي زمين تي انسائن جا آقا بڻيل 
آهن. انهن انسانن جي رزق کي انسان تي تنگ ڪري ڇڏيو آهي, بلڪ هنن 
انسان کي ڀنائي < يو آهي, ۽ هنن جي ئي حڪر تحت هر سال ڪڻڪ کي 
سمنڊ پر لوڙيو ۽ باھ ۾ ساڙي ضايع ڪيو پيو وڃي!؟ ۽ اهڙيءَ طرح دنيا اندر 
ڄاڻي واڻي هٿادو معاشي بحران پئدا ڪيو پيو وڃي! ِا اهو غير انساني 
عمل ن آهي؟ 

ن فقط ايترو ت اهي سامراجي شيطاني گروھ انساني رزن تي قابض 
آهن. بلڪ دنيا پر انسانيت, مذهب, عقل. فلسفي. امن ۽ انصاف جا 
جِيمٻيُن ب آهي ئي بٹيل آهن تہ ڀا اهو انسانذات ت لاءِ وڌي ۾ وڌو الميو ن 
آهي؟ ن فتط ايترو پر هن وقت پوري عقل ۽ سائاس ۽ معاش تي جند لالچي 
دماغن جي اجاراداري آهي. جيڪي فقط پنهنجو سرمايو وڌائڻ لاءِ هن 
لامحدود ۽ پراسراريت رکندڙ ڪائنات کي محدود روسيلن (سائنسي ُا 
سان سر ڪرڻ جي اجائي ڪوئٽش پر پوري انسانذات جي انرجي جو وڏو 
حصو ضايع ڪري رهيا آهن. ت ڇا انسانذات جي عقل سان اها مسخري جرممر 
ناهیي؟ (جڏهن ت حقيقت پر لامحدود ڪاثنات کی فقط لامحدود عقل وسيلىق 
تن سٻجهي تر سگهجي.) آهاڻ فقط انسازاي عردقرخي: ۽ابياڻي آهن. 
حنهنڪري هو ٻٻي انسان کي ڌاريو سمجهي ڏڪاري ٿو! جنهن جو نقصان 
ڀوري انسانذات جي نقصان جي صورت ۾ر ظاهر ٿُي ٿو, جنهنڪري انسان 
داڻىي سبب (هن ڪشادي ڌرتيءَ تي) هڪٻئٌى انسان هتان دک پرائيندو ٿو 
٣‏ بلڪ انسان ئي خود 8-7 ڀنائي 2 آهي! ڇا اڄ اهڑڻي حالت 
انسان جي عقل ۽ فهم واري ترقيءَ جي دعوا تي کلي لعنت مترادف ناهي؟ 
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ڇو ت خدا جي رازقي تہ شروع کان وئي اڄ ب جاري ساري آهي اح ب 
هو ڪڻڪ اڀائي ٿو. ميوا پُدا ڪري ٿو. سج چنڊ اڀاري ٿو. بادلن مان پاڻي 
برسائًي ٿو. اح ب گلاب جنبيليون,. مگرن موتين پر ساڳي تازگي واري خوشبو 
اماڻي ٿو. حاصل مطلب ت خدا جون نعمتون اج ب پنهنجي مخلوت لاءِ ساڳي 
بي حساب جِيمُن جو تيسُن موجود آهن. ضرورا“ فقط ان رزق جي صحيح ونڊ 
ورج جي آهي. يعني معاشي انصاف جي. مثلاً: هڪ ماڻهو فقط ايترو کڻي 
حيترو سندس ضرورت آهي ۽ ٻئي وڌيڪ (ايڪسٽرا) حصي کي ڇڏي ڏئي ڇو 
ڌا ڪي اي آهي. جو ت خدا خاقات نا نناد 
راري زمين ۽ ان تي پغدا ٿيندڙ رزق جو ب مالڪ آهي جنهنڪري خدا جون 
نعمتون ب سڀن انسانن لاءِ آهن جنهن لاءِ هڪ انسان کي ٻئي انسان جي 
محتاجيءَ جي ضرورت ٿي ن همُڻ گهرجي۔ 

ڪنهن ب سماج جو روح سندس ڪلچر ))۱۱1)11٣08(‏ هوندو آهي. 
اهڙيءَ طرح سنڌذ جو عظيمر ڪلجر جنهن کي پوري دنيا جي ڪلجرن جو روح يا 
جوهر ب جئي سگهجي ٿو. وري خود سنذ جي ڪلچر جو ررح يا جوهر آهي. 
بي نرات ڪل جڪ انان جي. اب سيد چواڻيا پوني انبنانناٹ 
لاءِ هڪ عظيمر تحفو ثابت ٿيندو. جنهن مان فائدو وٺندي ڀوري دنيا حون 
قومون الگ الگ ڌرمر رکڻ جي باوجود ب سيوا واري هن عظيم ڪلچر وسيلي 
(بغير ڪنهن ٽڪراءَ جي) عظيمر ترين وڏي هانو ۽ وڏي ڦهلاَ واري ان هڪ 
نقاطي پروگرامر وسيلي) ۽ عظيم مقالمي وسيلي (زمين خدا جي آهي) 
جيڪو سڀني انسانن کي پنهنجي گهيري اندر سمائڻ وارو آهي. جنهن محبتي 
ڪلجر وسيلي عظيم ترين جهان عملي طور اڏي سگهجي ٿو. هاڻ اڃو ت سيوا 
(خدمت) يعني بغير احوري واري رضاڪاران خدمت کي اتي هلي پرکيون. 
جتي اها پنهنجي اصل شڪل و صورت پر (ڪنهن ب ڀنٿ (فرقي) جي قبضي 
کان ٻاهر) حيىّن جو نيئن موجود آهي. 

هونُن تہ اجڪلهھ سند پر ڪيترائي صوفين جا قسم پيا هلن. انهن 
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منجھ ڪي ڏياني ڪي گياني ۽ تياڳي ت ڪي ڌڪڙ ڌمچر ڇيريون ڇڇڪا, 
راڳي صوفي جوڳي. سنياسي. سيوڙا. ناٿ, ستي جتي فقير مطلب ت اهڙا 
ڪيترائي انيڪ قسمن جا اهي سڀ صوفي هند سنذ ۾ ڪنهن ن ڪنهن 
ڍنگ پرموجود آهن. (اهو ب پنهنجين پنهنجين مختلف فلاسافين سميت) انهن 
سڀن فلسفن مان اسان چونڊ ڪريون ٿا. صوفي شاھ عنايت واري صوفي ازم 
جي. جنهن مطابق جيڪو صوفي انسانذات جي ڀلائي بهبودي لاءِ پنهنجي 
سگھ (انرجي) خرچ نٿو ڪري. اهو صوفي ٿي ناهي. يعني صوفيءَ جو ڪر 
آهي ت ماڻهن جي آتمر پد ڏانهن وڃڻ واري رستي کي صاف ڪرڻ ۽ انسانن لاءِ 
مادي ۽ نفسياتي آساني پئدا ڪرڻ ۽ هن سماج کي ست جڳ ڏانهن وئي وڃڻ 
۽ سماج کي ست جڳ بنائڻ ۽ ان جي برقراريءَ لاءِ ڪوشان رهڻو آهي. ٿلهي 
ليکي اهو آهي صوفي ازم جو مول مٽو. ڇوت سڀن ماڻهن کي هڪ آتمر يد 
تي هلاگڻ جو ڪو جادو ٿي سگهي ٿو ت اهو آهي گڏيل ڪلچر. (جڏهن صوفي 
شاھ عنايت جهڙا عظيم سالک ضمير جڏهن ماڻهن کي اهڙو ڪلچر ٺناهي ٿو 
ڏئي ت سڀ ماڻهو ان ڪلچرپر رنگجي وڃن ٿا.) تنهنڪري ڌرتيءَ جي عظيم 
۽ ڏاهن انسانن کي هڪ گڏيل فطرتي ۽ قدرتي قانون وارو اتر ڪلچر پئٍدا 
ڪرڻ لاءِ پنهنجي سگهھ (انرجي) خرح ڪرڻ گهرجي! اهوئي هڪ سچو پيغام 
۽ رستو آهي جنهن جو ٺوث مثال صوفي شاھ عنايت واري فڪري انقلاب جي 
ڪيفيت آهي. 








سنڌ ڌرتيءَ جي ڪلچر جي پئداوار صوفي شاھ عنايت جي معاشي 
انصاف واري هن عملي مظاهري ۽ ان جي هن فلسفي مان هن عالمي حقيقت 
تان ب پردو کجڄي تو ت هر مذهب انسان کي اتمر ٿيڻ, (يعني اتمر گن ۽ ل٬چڂن‏ 
وارو انسان) جو درس ڏئي ٿو. ان کي اسان هيسّن ب جي سگهون ٿا, ت سڀن 
ڌرمن جو مول متو تي انسانذات جي سٽاري, ڀلائي ۽ ترقي آهي. جيمّن ڌرتيءَ 
جو هر انسان ٻّي انسان جو سيوائي بنجي ان جي بي لوث خدمت جو ڪارنامو 
سرانجامر ڏئي سگهي ۽ اهڙيءَ طرح هر ماڻهو حقوق العباد ادا ڪرڻ لاق ٿي 
پسُي ۽ (انسانن مان ڀائپي جي احترامم وسيلي نفرت. غرور, حسد, ڪِينو 
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مطلب ت هر اوگڻيءَ جو آپريشن ڪري, انسان کي هن ڌرتيءَ جي شعور مند 
مخلوق واري زندگي گذارڻ طرف وئي وڃي سگهجي ۽ هن ڌرتيءَ تي احتراممر 
مرتبي ۽ سيوا جو راج قائمر ڪري هن جهان کي جنت مل بڻائڻ جنهن کان 
پوءِ ٿي ڌرتيءَ جي انسان جو ڪاتنات کي سر ڪرڻ ڏانهن سفر شروع ٿيندو.۔ 
هاڻ سوال پدا ٿيندو ت جڏهن ماڻهو ڪر ن ڪندا ت لازمي طور 
اهي ت مفت خور بڻجي پوندا. پوءِ هي معاشي حرخو ڪين هلي سگهندو؟ ۽ 
ڪر جي معاملي کي ڪير طئٌي ڪندو ت ڪير ڪر ڪري ۽ ڪير ڪر تن 
ڪري؟ اهو سڄو حرخو مفت ۾ ڪيمُن هلندو؟ انهن سوالن جو جواب ب اسان 


کي جهوڪ مان ملي سگهندو, 


جهوڪ : (سيرا جو ڪلچر): 

صوفي شاھ عنايت ن فقط زمين خدا جي آهي الله عرض) جو نعرو 
ڏنو بلڪ شاھ عنايت شهيد ان جو عملي مظاهرو پڻ ڪري ڏيکاريو ۽ دنيا 
اڳيان هڪ ماڊل طور صوفي ازم جي جوهر کي ظاهر ڪيو. جيسُّن ت صوفي 
شاھ عنايت انسان جي نجات لاءِ پهرين ترجيح معاشي انقلاب (يا رزق جي 
آزادي) لاءِ حدوجهد کي ڏني. ان مقصد لاءِ پنهنجي ڳوٺ جي ماڻهن کي 
شعوري طور تيار ڪيو ۽ بعد ۾ انهن کان (زمين خدا جي آهي) واري حدوجهد 
جو پرامن عملي مظاهرو ب ڪرايو. 

صوفي شاھ عنايت جي هن عملي مظاهري دوران سڀ کان پهريان ت 
هن جهوڪ وارين زمين تان ٻنا ڊهراگي ڇڏيا. ۽ اهڙيءَ طرح ان سڄي زمين کي 
سڀن ماڻهن جي مشترڪ ملڪيت جو درجو ڏنو ۽ جڏهن فصل لهندو هو ت اهو 
سڄو لابارو جهوڪ ۾ هڪ هند ڪئو ڪيو ويندو هو. اهڙيءَ طرح جهوڪ ۾۾ر 
روزان کاڌي جون ديگڳيون تيار ٿينديون هيون. ڳوٺ جو هر ماڻهو (توڙي ڪو 
ديسي پرديسي) اتان (جيترو ب گهرجيس) ونڊ وئي کاٿيندو هو. ڪنهن کي 
ب پنهنجي چلھ ٻارڻ يا (الگ) ديڳڙي چاهڻ جي ب ضرورت ڪون هئي. 
(ياد رهي ت موهن جي دڙي جي ڪنهن ب گهر مان الگ چجلهھ ڪون لذي آهي 
پر ان بجاءِ وڏا وڏا تنور لڌا آهن, جيڪي پڻ قديم سنذ جي ان رواج جو ثبوت 


950 ٳم 1651 وا 
آهن) ۽ اهڑي طرح هر طرف محبت ۽ خوشحاليءَ جو راج هو., سج ڀج ت 
جهوڪ جو منظر ان وقت ڏسڻ وتان هو. جتي ماڻهو هڪبئًي جي بي لوث 
خدمت ڪري رهيا هئًا ۽ ڌرتيءَ تي هڪ وڌي عرصي کان پوءِ وري انسانيت 
جي معراج تائين پهجائيندڙ روشني جا ڪرڻا اُڀري رهيا هڻا. ۽ اهڙيءَ طرح 
آهي فقير معاشيات جي فطري ونڊ ورچ واري انصاف وسيلي پوري انسانيت لاءِ 
هڪ عظيمر ڀائيچاري واري قدرتي ڪلچر جو عملي بنياد وجهي رهيا هئًا. 
(جنهن وسيلي اڳتي هلي پوري انسانذات پنهنجي معاشي ۽ سماجي سسٽم 
جو قبلو درست ڪري پئي سگهي.) 

جڏهن رزق مفت ۽ ٻني سڀن جي مشترڪ منضيت هئًي ت اهڑي 
ماحول پر ب ڪي ماڻهو خاص طور صوفي شاھ عنايت جا فقير خدا ڪارڻ 
رضاڪاران طور تي آهي ٻنيون کيڙيندا ها ن فقط ايترو پر صوفي شاھ 
عنايت جي قافلي ۾ شامل ٻين مختلف هنرن جا ب جيڪي ماڻهو فقير هوندا 
هئًا ت اهي ب بغير اجوري جي پنهنجي طور سيوا ۾ررهندا هئا. مثلاً: جيڪڏهن 
ڪو فقير ڪپڙو ٺاهڻ ڄاڻندو هو ت اهو پيو ڪپڙو ناهيندو ۽ اهڙي طرح 
جيڪڏهن ڪو سوجي هو, ڪو موجي هو. ڪوئي واڍو هو, ڪوئي لوهار هو, 
ڪوئي داناھ هو, ڪوئي علمدان هو, مطلب ت آاهي سڀ ماڻهو بغير اجوري 
واري سيوا ۾ رڌل ها. اهڙيءَ طرح آهي سالک عام ماڻهو کي سيکارڻ خاطر 
ڪر ڪندا هئا, ت ان جي نتيجي پر فطري طور سڀ ماڻهو انهن جي وڌيڪ 
عزت ڪندا هڻا. جيڪي ٻين لاءِ ڪر صندا هڪا, ۽ اهڙي طرح اهوئي اهو 
مرحلو هو جتي حيثيتن جو حقيقي توازن وحود پر اچي پي سگهيو: يعني 
جيڪو ماڻهو جيتري وڌيڪ آتمر سيوا ڪندو هو ت عار ماڻهو ان جي اوتري 
ٿي وڌيڪ عزت ڪندا هئًا. جنهنڪري هاڻ سڇي حيثّيت ۽ سڃو مان مرتبو 
حاصل ڪرڻ لاءِ سيوا واري پسُماني يا معيار تي لهڻ لاڙمي ٿي پيو. 
حنهنڪري ڪنهن ماڻهوءَ کي هاڻ آتم ڪَردار حاصل ڪرڻ لاءِ اتر ڪرتا 
وارو ڪمر ڪرڻو پوندو. ڇِو ت هاڻَ ڪوب دولَمند يا غريب ٺناهي. نن ڪي 
ڪوئي ڏاڊو يا هيڻو آهي. (هاڻ حيڪڏهن ڪو امير يا غريت آهي ت اهو گن 
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يشن ۽ ڀرڪارن جي آڌار تي آهي) ۽ اهو ٿي اهو مرحلو آهي. حتي سچجي 
پڄي انساني ڪردار جو حقيقي روپ تشڪيل وٺي رهيو هو. يعئي جني 
انسان گڻن لن ۽ ڀرڪارن سبب حيثّيت مان مرتبو يا عزت ماڻي رهيو هو ۽ 
اهو سڀ فطري هو. جتي سج عمل پر عيان هو. جنهن لاءِ ڪنهن ڳجهي علم 
جي ب ضرورت ڪان هتي. ۽ اهڙيءَ طرح هڪ (اڻ ٿيڻو) تصوراتي (اٿيڊيل) 
سوسائٽي جهڙو ماحول يا سماج حقيقت ۾ موجود هو. جت انسان کي 
قدرت جو بي شمار نعمتون حاصل هيون. جنهن لاءِ هو فقط قدرت 
جو شڪر گذار هو. جيڪو قدرتي پد وارو اصل رستو يا دڳ آهي. 


092 ٻِنُ ہ او ڄا( 





چڊ ڊ4 4 چز 


مان امن جي ذاختائن جهڙا پنهنجا شعر 
سرحد پار اڏاري رهيو آهيان , 

اي سرحد پار جا پيارا شاعر ! 

جي تون پ اهڙا شعر آسمان پر اڇا ڪڪر 
ڪري اُڀارين , 

جي توتي مينهڙا وسائي؛ مون تي ب اچي 
بوندڙيون برساثن ۽ 

ت ڪهڙو ن چڱو ٿئي ! 


ڪنهن ب قوم جو روح ان قوم جا ذنڪار , هنرمند ۽ 
مفڪر , فلاسافر , دانشور ۽ پير فقير . ساڌو سنت . اوليا اڪرام ۽ 
پيغمبر هوندا آهن. جيڪڏهن اوهان باريڪيءَ سان غور ڪندؤ ت 
انهن سڀن ۾ر فرق رڳو رتبي ۽ پهچ جو هوندو آهي. باتي انهن 
سڀن جو رخ زوال کان ڪمال ڏانهن هوندو آهي. انهن مان تمام 
گهڻا ويچارا پاڻ تائين محدود هجن ٿا . جڏهن ت ڪجھ ڪنهن هنر 
يا فن وسيلي ماڻهن کي فيض ڏين ٿا . ۽ انهن مان ڪي ٿورا ڌڻ 
پال ب هجن ٿا . جڏهن ت ڪي چند وري پنهنجي پنهنجي قوم جي 
تقدير مٽائيندڙ قومي رهبر هيرا بڻجن ٿا . جڏهن ت انهن مان ئي 
ڪو پوري عالم مٿان رحمت بڻجي اچي ٿو . جيئن ڪو سج هجي 
سڀن لاءِ روشن ,۽ جيئن ڪا هوا هجي جيڪا سڀن جيون جي ساھ 
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کڻ جو سبب هجي ۽ ائين جيئن ڪو انسان سموريءَ انساننات لاءِ 
حاصل مقصد ت انهن سڀن جي ڪاوش زوال کان 
ڪمال...يا.. هيٺاهين کان مٿائين ڏانهن هجي ٿي. اهي ڪنهن 
نئين تخليق ڪرڻ جي جنون ۾ هجن ٿا يا ڪنهن ڳجھ جي 
حقيقت اسان جي سامهون آڻڻ چاهين ٿا ۽ آڻي ب وڃن ٿا! جيڪا 
اسان لاءِ هڪ انمول درشن ثابت ٿئىي ٿی! اهی انسان ذات جا تکیي 
۽ اټگا.الطيف .990900 
هجن ٿا. جيڪي پوريءَ اانسانذات جي ولوڙ مان نڪتل مکڻ يا 
ڪريم هجن ٿا. جيڪي سڀيتائن, قومن ۽ انسانذات جي علمبرداري 
ڪندڙ انسانذات جي ابي جيڏا فميدار انسان هجن ٿا . جن جو هانءُ 
ڪنهن ماءُ جي ممتا وانگر پنهنجي ٻار ۽ موهيل هجي ٿو . هو هر 
طرح ۽اهر طرف کاڻ هڻ جن حفاظت ڪرڻ چاهين ٿا ڀل تہ هن جا 
ٻار ڪيترا ٻ ڌليل ڇون هجن! بلڪ خد هن لاءِ پڻ تڪليف جو 
ڪارڻ ئي ڇون هجن! هو هر حال پر انهن کي اتمتا طرف ڌڪڻ 
جي ڪوشش سن ڪن اتواري. ج. اها صرششس ناڪامر ٿي. ڃوت 
هجي! هن جو وس ماڻهن جي مسيحائي تائين نٿو پهچي سگهي 
تڏهن هر ڪيترائي يرا انهيَ ڏک ۽ ۽ ڪوشش پر پاڻ کي ھلاڪ 
ٿو ڪري وجهي؛ ڇوت هن وٽ اڻ مَئي محبت شفقت هجي ٿي. 
ڪن ا3 يڊ يي کي 8 
ٿي ٿي. هاڻ هن وٽ هڪ اٽل هانوءُ هجي ٿو . نهني لاءِ هڪ 
ڏكئي رستي جي چونڊ ڪري ٿو ؛ سڄي سماج سان نظرياتي 
ٽڪراءُ ۽ جهيڙو يعني سڀ هڪ طرف ۽ هي اڪيلو هڪ طرف ٿي 
بيهي ٿو. ۽ پنهنجي ان ارادي منج ايترو تہ مظبوط هجي ٿو جو 
هاڻ هي مري ويندو مڙندو ڪون . مثال طور : سڄي سچي تاريخ 
گواھ آهي ت : سڀ پيغمبر جڏهن اسلام . سلامتي ۽ شائتي جو 
پيغام پنهنجن پنهنجن ماڻهن وٽ كڻي آيا, تہ ان وقت ان عمل ۾ 
سڄي سماج سان ٽڪراءَ ۾ هي اڪيل هئا يا هنن جو خدا هنن 


سان گڏ هير! 9 جيڪو ماڻهن کي نظر ٫‏ پئي آيو. ڇوت اهي ان 
وقت تائين انڌا گونگا ۽ ٻوڙا هئا. جنهنڪري انهن ڀلائيءَ جي 
بدلي انهن پيغمبرن کي تمامر گهڻو ايذايو تڪليفون ڏنيون: هنن 
پاڪ هستين جي بي حرمتي ڪئي. 08 
ڇڏيندا هئا جيڪي هنن کي پٿر هڻندا هئا ۽ چريو چريو چئي هن 
کي تماشو بنائيدا هئا ۽ هنن جا وڏا تماشبيني ڪندا هڪا!. ۽ اهڑيءَ 
طرح هڪ ڏينهن .. ٻن ٽن ڏينهن يا هفتن , مهينن ۽ سال جو صبر 
نہ آهي بلڪ دا جا نبى مسلسل ڪيئى ڏهاڪا صبر ڪندا رهيا... 
سهندا رهيا 5 صبر ڪندا رهيا ! ۽ ساڳي وقت پنهنجي ڪر سان 
لڳا رهيا! ڪيترن ئي پيغمبرن کي قتل ڪيو ويو! پر نيٺ انهن 
خوشخبري ۽ برڪت کي زمين تي مڃجرايو ۽ خدائي سماج اڏي 
ڏيکاريو. (جيڪو خدا جي پيغامر ۽ منشور جي صورت پر هيو.) ۽ 
نيٺ انهن ماڻهن جي ڀلائي ڪئي جن ساڻس ظلم ۽ برائي ڪئي! 
۽ انهن نڀاڳن پرڪارن وارين قومن کي پنهنجي مسلسل تسلسل 
واري صبر ۽ سهپ وسيلي مدبريءَ سان دنيا جي عظيم قومون 
ٿيڻ جي لاٿق بڻايو. جيئن ”ڀٽائيءَ” چيو: 

چڱن سان چڱايون , ايئن تت سڀ ڪو هوءَ , 

تو جيئن ڪري نن ڪوءِ , ٻُڇِن سين ڀلايون. 

هيءَ هئي خدائي ميراج ماڻنيدڙن جي مختصر وارتا. 
ساڳي طرح ٻئي سطح تي پير فقير ۽ اوليا اڪرامر ب پنهنجي ِ 
پنهنجي وت آهر سَٺو ۽ ڀوڳيو ۽ گهڻو ڪجھ ڏنو. ۽ حقيقتن اهي 
ئي ماڻهو آهن جن اسرار خدائي کي پنهنجي ضمير جي روشني 
مر ڏنو ۽ ڏيکاريو . ٿلهي ليکي انهن جو چوڻ هو ٿ : انسان جي 
هن حيواني جسم (گوشت جي لوٿڙي) ۾ فقط هڪڙي شيءَ روشن 
آهي : اهو آهي. انسائي ضمير . اهڙيءَ طرح اهي اولياءَ , اوشاق 
روشن ضمير ڏانهن مانهن جو ڌيان ڏياريندا هئا . ۽ اهڙيءَ طرح 
انهن ماڻهن جي ضمير کي جاڳائڻ جو ڪارنامو سرانجام ڏيندا 
هئا. 
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جڏهن ت ٽئين درجي تي وري رياضت وسيلي ڪنهن 

درجي جي اتمتا تائين پهچندڙ شاعر , فنڪار , فلاسافر ۽ انسان 
دوست مفڪر .يب ۽ دانشور اچي وڃن ٿا. اهي ب ڀوڳين ٿا, 
سهن ٿا ۽ رد عمل پر لُڇن پُڇن ٿا. پوءِ يا تہ پنهنجي قومر جا نجات 
1 9 9 0 ...ڈ 
سچي انسان جو ڪر فقط ڪجھ ٺاهڻ يا تخليق ڪرڻ آهي ڇوت 
لي 
جيئن اسان جي مفڪر شاعر اياز چيو 

پهريون پهريون 

لفظ خدا جو ”ڪن ٽُيَُڪون !“ 

شاعر, موسيفار, مصور 

سڀ پر ساڳيو 


چجوش جئون_ 


اياز اديبن لاءِ چوي ٿو: ”هر وقت هر فرد کي حق ۽ 
انصاف جي ڳاله چوڻ گهرجي. انسان جو ضمير وڏي ڳالھ آهي. 
ائين نہ آهي ت ضمير فقط سماجى حالتن جى پيداوار آهي ۽ فقط 
ان جي نشان دهي ڪري ٿو. نن ضمير اندر جو آواز آهي جو سچ ۽ 
ڪوڙ , صحيح ۽ غلط جي وچ ۽ پرک ڪري ٿو ۽ انسان کي 
اطلا ع ڏئي ٿو ت هو صحيح ڪم ڪري رهيو آهي يا نن . اهو 
ڪوئي جاگيرداري دور يا سرمائيداري دور جو وهمر نن آهي. روس 
جهڙي ملڪ پر گورباچوف جي ا(پيرسٽرائڪا پر ب ان تي اسرار 
ڪيو ويو آهي ت انسان ضمير جي آواز کي ٫‏ لنوائي. هو جيڪي 
صحيح سمجهي اُن تي عمل ڪري . جي روسين جي اڪثريت 
اسٽالن جي مخالفت ڪري ها ت هو اهي ظلم ہ ڪري سگهي ها 
جي نيو ٽائيمس, ماسڪو نيوز ۽ سويت ادب ۾ اڄڪلھ وائكا 
ڪيا وجن ٿا. فردن ۽ ادارن کي جمهوريت جي قدم قدم تي 
حفاظت ڪرڻي آهي. جيڪڏهن حڪومت ڪوئي غلط قدم کڻي. 


0956 بِن يو بٳڄاٳْهُ 
جيڪڏهن حڪومت مطلت العنانيت يا آمريت ڏانهن ڪوئي لاڙو 
ڏيکاري, جيڪڏهن پريس ۽ اظهار جي آزاديءَ تي ڪائي روڪ 
ٽوڪ رکي. جيڪڏهن ڪوئي اهڙو قانون پاس ڪيو وڃي جو 
انسان جي بنيادي حقن تي لت ايندي هجي ت يڪدم احتجاج بلند 
ڪيو وڃي. جيڪنٽهن قيد ۽ بند برداشت ڪرڻو پوي ت ڪيو وڃي 
۽ جيڪڏهن ان جي خلاف سر جي سٽ ڏيڻي پوي ت ڏني وڃي. 
اها زنده قومن جي نشاني آهي. اهو احتجاح جمهوريت کي زانده 
رکڻ لاءِ ضروري آهي. پولينڊ ۾ ڪنهن اديب کي احتجاج تي 
دستخط ڪرڻ لاءِ چيو . هن کي اهو ڀؤ ٿيو ت مان احتچاج تي 
دستخط ڪندس ت ماريو ويندس . ان ڪري هن جواب ڏنو ت مان 
دستخط نن ڪندس ڇوت مون کي هڪ پٽ ب آهي. ساڳي وقت ٻئي 
اديب کي دستخط ڪرڻ لاءِ چيو ويو ت هن چيو ت مان دستخط 
ضرور ڪندس ڇوت مون کي هڪ پٽ ب آهي. اهوئي ورثو اسان 
کي پيڙهيءَ پيڙهيءَ تائين ڇڏڻ گهرجي.“ 

اسان سنڌو تهذيب وارا ماڻهون خاص طور دنيا ۾ر تهذيبن 
۽ شريعتن جو سج اڀارڻ وارا ماڻهو , اها سنڌ ڌرتي جنهن ۾ 
پوريءَ انسان ذات جي اور پوريل آهي. هڪ غلام ابن غلام 
واري حقير زندگي گذاري رهيا آهيون. توڙي جو اسان بک ۽ ڏک 
تي گذارو ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيا ويا آهيون. پر تڏهن ب خدا جو 
شڪر اهي تہ اسان جو ضمير اڃا زنده آهي. اسان وت پنهنجو 
ڪلاسيڪل بنيادي علم آهي. جنهن کي اسان پوريءَ دنيا سان 
ونڊيو آهي. جنهن جون شاهديون ,٫‏ پروفيسر ميڪس ملر, سر 
وليم جونس. سر جان مارشل. ۽ هڪ آمريڪي ساراھ لائق ”سنڌ 
ڌرتي مذھبن جي ماه“ ڪتاب جي مصنفا سانئڻ تن مورا“ وغيره 
وغيره وغيرہ (مان فقط اهي ڇار نالا ئي ڏيڻ ڪافي ٿو سمجهان.( 
جڏهن تہ اسان وٽ اڃا تائين ب انسانيت جا اعلى قدر ۽ پئمانا 
موجود آهن جيڪي اڄ جي دنيا جي ڀٽڪيل انسانن کي انسان ۽ 
انسانيت جي ڍنگ يا طريقي واري ڪهاڻي بهٽر نموني سمجهائي 
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سگهون ٿا. انسان ڇا آهي ۽ ڪيئن هئڻ گهرجي؟ سماج ڪيئن 
هئڻ گهرجي؟ دنيا ڪيئن هئڻ گهرجي؟ هن موڙ تي اسان ڌرتيءَ 
کي ڪيئن ٻيهر سا ڦرڪي سگهون ٿا. ملڪن ۽ قومن وچ ۾ 
نفرت جا پيل ڏار ڀري ڪيئن هڪ انساني برادري ٿي سگهون ٿا 
دنيا اندر موجود تضادن واريءَ تا ڪي نب قاقٹت 
پر تبديل ڪري سگهجي ٿو. ڇوت اسان جو ضمير اڃا زندھ آهي, 
اسان پنهنجي تاريخ ۾ ڪڏهن ب لڪڙ بڪڙ (چراخ) وانگر ولر 
ڪري ڪنهن هيڻي يا ڏاڍي قوم تي ڪاه ڪون ڪئي آهي. اسان 
دنيا جي قديمر ترين قومن منجهان اها واحد قومر آهيون جن پوريءَ 
انساني تاريخ پر انسانيت کي ڪجھ نن ڪجھ ڏنو آهي. پوءِ اها 
انساني ناس هجي توڙي مذهبي شناس , فن ۽ هنر هجي. يا 
دولت هجي. هميہہ دنيا اسان کان ڪجه ٫‏ ڪجھ ورتو آهي. 

سچ پچ ت سنڌ هڪ چندن جو وڻ آهي جنهن کي جيڪڏهن 
اوهان . ڪهاڙي سان ڪٽيو ٿا تڏهن موت ۾ اوهان جي ڪهاڙيءَ 
۾ر خوشبو ڀري ڇڏي ٿو! جيئن ڀٽائيءَ چيو : 

پرچي ت پَلَوَ ڀري , ڏمرجي ت ب ڏي! 

اها ڳالھ مان اوهان کي چند مثالن وسيلي سمجهايان ٿو : جيئن 
ڪيترن ئي قومن سنڌ کي لُٽيو ڦريو ت سنڌ انهن کي ڪوھ نور 
هيري کان ب قيمتي هيرا ڏنا . جن جي چمق مق ڏسي انڌا ٿي ويا 
ڪيئي پنهنجا هوش حواس وڃائي ويٺا! (محمود غزنويءَ جهڙي 
مرد مجاهد جي آخري خواهش ھج محمود غزنويءَ موت 
کان اڳ فرمائش ڪئي هئي ت اُهي هيرا منهنجي اکين اڳيان آڻي 
”09009090000 
ٻيءَ ڦرلٽ ۾ ڪنيون ڪيم اي يي 
هئي. ٻئي ڏينهن تائين آهي هيرا تڪيندو رهيو هو , جيستائين 
هن جون اکيون اُجهامي ويون هيون, يا جيئن يورپي رڪ 
جڏهن هن ڌرتيءَ تي ڦرلٽ جي خيال سان پير پاتو تڏهن هنن کي 


958 يئ تو وم أۇٴث 
پوريء؛ طرح پنهنجي تاريخ جي ب خبر ڪان هئي نڪا ٻوليءَ جي 
۽ ن ئي هسب نسب جي ٿي ڪا ڄاڻ هئن؛ !| جڏهن هنن مال دولت 
جي ڦر لٽ سان گڏ جڏهن سنڌ جي تاريڂ جاچڻ شرو ۽ ڪئي, تڏهن 
انهن کي پنهنجي ٻوليءَ ۽ حسب نسب جي خبر پئجي سگهي! 
بلڪ اهي ت دنيا جي تاريخ لکڻ جي اهل ٿي ويا!؟ جن هتان جا 
.‫.-------9-"9999959595575999 

.سج هڪ لمڪارَ جي حيثيت سان اهو 
9 کي ارپيان ٿو. جيئن هند جو ويش اُها 
ڳالھ سمجهي سگهي ت : ڪوه نور جهڙي پتڪڙي پٿر لاءِ (هڪ 
عورت هئڻ جي حيثيت ۾ ب) ان کان اهڙي هلڪڙي شيءِ واپس 
گهرڻ بيهودائپ پر شمار ٿئي ٿي. ڇوت جڏهن اسان پنهنجا خون 
وساريا !؟ جڏهن اسان کان صديون کسيون ويون! اسان کي ٻارن 
بچن سميت, اسانجين نسلن کي ڌرتيءَ تي ٻ صديون پوئتي 
رهايو ويو. جڏهن اسان 1 ڇڏيو يا فراموش ڪري 
ڇڏيو! ان جو حساب ٫‏ گهريو !؟........ تڏهن هن پٿر جي ڇا قيمت 
ڪي آهي .سد 
جي تاريخ گواهھ آهي ت اسان اهڙن هيرن جا ڇڄ ڀري دان ڪندڙن 
مان آهيون. 

اياز لکي ٿو : 

”ڪوهنور ساڳيو آهي, تاج ۽ تاجدار دلجي ويا آهن ۽ انهن 
جي چمڪ هنن جي اأنت تي مُرڪندي رهي آهي. ُ 

اهڙيءَ طرح جن سنڌ جا روحاني گرنٽ پڙهيا اهي 
دا ال يا اچ يا ڏه 
اپنائيدڙ ٿي ويا .7 جي علامت بڻجي ويا. جيڪي 
لوڀي ڻت .هٽ وتان اپ ڄاري 
ٿي ويا . ساڳي طرح جيڪڏهن ڪوٿي ب سنڌ جي علم ۽ فهم سان 
مطالعو ڪندو, ۽ سچائيءَ ۽ احترام واري جنبي سان سنڌ جي 
روح کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندو , تڏهن اهو بہ هڪ ڪامل 
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انسان جو درجو ماڻي وٺندو ......اهو ان رنگ ۾ر ئي رنگجي ويندو ۔ 
جيئن مائي لال چوي ٿي : 

لالي ميري لال ڪي , جت ديکون اًت لال , 

لالي ويکڻ ۾ گئي َ تي ۾ر ڀي هو گئي لال . 


سچ پچ ت سائين جي اير سيد ڪا هوائي ڳالھ ڪون ٿو 
ڪري جڏهن هو چوي ٿو ت . ”دنيا جي نئين تعمير لاءِ جنهن ۾ 
مشرق ۽ مغرب جا ويڇا ميٽجي هڪ وحدت پر گڏجڻا آهن, 
رين سنا .څا بيغار پيش ڪرو آهن.“ نها واقعي .نڌ 
کي خاص پيغام پيش ڪرڻو آهي . هن وقت اسان اهو پيغام ت 
ڪون ٿا ڏيڻ گهرون . پر ايترو ضرور آهي ت اسان هن وقت ان 
ٻيغار جي هڪ ڪڙي , آمريڪي ۽ يورپي لوڪن ۽ يو_اين_او 
کي هڪ چتاوتي طور ضرور ڏيڻ ٿا چاهيون : 
"يلد ناناخ ناته اد نن 
نفسيءَ جي کوري پر پڄري رهي آهي . ڇوت هن وقت تائين دنيا 
کي ڏنڊي جي زور تي هلايو پيو وڃي ,٫‏ ان ڏنڊي واري سڄي 
دؤر پر اأنسانذات جي بهتري ۽ ڀلائيءَ لاءِ جيڪو ڪجھ فطرت ۾ 
موجود اهي ان کي ڪارامد ٫‏ بڻايو ويو اهي  .‏ ات 
داهن اي ڪن 195 ور 
هزارين سال اڳ انسان فطرت مان حاصل ڪري ورتا هئا . جيڪي 
هر لحاظ کان انسائي صحت توڙي ذائقي پر فرحت ڏيندڙ آهن . 
جڏهن کان (دنيا جي لٺ سردارن) ) ڏنڊي جي زور تي دنيا جي 
ماڻهن ۽ انهن جي عقل تي پهرا هنيا آهن تڏهن کان انهن لٺ 
سردارن, فطرت مان هڪ ب نئون قسر اناج يا ميوو خوراڪ ۾ 
شامل نن ڪرايو آهي . هي تہ سڀ اسان (سنڌ واسين) 9000 هزار 
سال اڳ اوهان کي ڏسيو ت هي هي جانور صحي آهن ۽ انهن جو 
کير ہ صحي اهي , هي هي ميوا نقصانده ہ پر فائدي مند آهن ۽ 
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لذيذ ۾ آهن , ۽ هي ڪڻڪ , جَوَ , جوئر , ٻاجهري , مڪئي ۽ 
چانور وغيره سڀ ڪجھ اسان پوکيءَ ”9 ”0 
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ب اسان ٻڌايو . پر ان وقت ڪن جهنگلي ۽ رحشي قبيلن اڻ 
ڄاڻائيءَ مان اسان تي حملا ڪري اسان جي تهذيب کي پنهنجي 
بربريت جو نشانو بڻايو . 

اوهان هاڻ دعوىٰ ٿا ڪريو ت اوهان سولائيزڊ ٿيا آهيو ! 
جڏهن ت اسان (آرڪيالاجيءَ جي ثبوتن مطابق) 9000 هزار سالن 
کان سولائيزڊ آهيون ۽ ان لحاظ سان توهان يورپي قومون اسان 
کان هزارين سال جونيئر سولائيزڊ ٿيا آهيو . پر ت ۾ شڪو آهي 
جو اوهان هاڻي ان ڏاڪي تي پهتا آهيو جنهن تي اسان هزارين 
سال اڳ هفاسين. انڪري هاڻ ت سمجهو: جڏهن ٻئي ڌريون 
سولائيزڊ ٿيون ت جهيڙو ڇاجو؟ ۽ هاڻ وحشت ۽ بربريت جو 
مظاهرو ڪنهن جي طرفان ۽ ڇو آهي؟ ڇا اڃا ب اوهان (اميرڪي ۽ 
يورپي)( سولائيزڊ سڏائيندڙ قومون. ”هٿرادو پيدا ڪيل بک 
وسيلي. انساني عقل کي. بک جي مقابلي پر اَڻڻ لا ايه 
ڪنده؟!“ 

جيئن ت هاڻ ٻئي ڌريون سولائيزڊ آهن تہ ڇون ”سپت 
سنڌوءَ“ جو ”بغير ٽڪراءَ وارو فارمولو“ اچي . جنهن مطابق؛ 
-----ه-59--09 9990 
صحيح استعمال وسيلي هن جهان کي ٻيهر خوشبو ۾ رچيل 
جنت بر تبديل ڪري سگهجي ٿو. ڌيان ڏيو __ جيڪٽهن اڃان ب 
غلطيون ڪندؤ (ڇوت هن ڀيري واڳ | سٽيرنگ اوهان جي هٿن 

پر آهي) ت توهان جي نر لائيز ين هن جحاليت اب راهن ڇي اٿر 

دنار ٿيندي . .ڪي او سمجهي 
وڃي پر اهو منطقي سچ آهي . بلڪ اهو اسان جهونين تهذيبن 
وارڻ جو تجربو آهي انڪري اها اوهان لاءِ هڪ آَگهِي آهي ٍ٫‏ 
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انڪري اوهان کي بغير ڪنهن جهجهڪ جي . ڪيئي هزارويون 
سينئر . موسٽ سولائيزڊ ماڻهن کان سکڻ گهرجي. 

هن وقت اسان جنهن حالت ۽ آهيون انهن زميني حقيقتن 
جي حالت وري هن ريت آهي ت : جڏهن تائين مان هيء؛ ڪتاب 
ڪه تاين ڌرتيءَ تي انڌڪار آهي ! هت ماڻهو 
انڌو ٿيل آهي! . هن جي سوجهي ختم ڪئي وئي آهي. هن کي 
نيڪ طرح سان ڏسڻ ۾ر نپيو اچي. سواءِ ان جي ت هو هڪ جاندار 
آهي. هڪ طرف مذهب کي مذهب سان ۽ فرقن کي فرقن سان 
ويڙهايو ويو آهي! جڏهن ت ٻئي طرف ترقي يافت ملڪن پنهنجن 
ماڻهن جون گهرجون پوريون ڪري هن کي خوش ڪيو آهي. 
جنهنڪري هن پر ايتري تازگي موجود آهي جيڪا هن کي ڪلب 
جي رنگين لاٿٽن پر موهجي وڃڻ لا اڪساهي ٿي. هن کي جبلتن 
جو پورائو ڪرڻ جيتري آزادي ڏني وئي آهي. جن کي فقط اهائي 

خبر آهي ت اهائي زندگي آهي هڪ جاندار واري . بس جاندار 
خوش آهن! هيءَ ڳاله مان سٽريل دنيا جي ترقي يافت ملڪن جي 
حوالي سان پيو ڪريان. جن دنيا جي هڪ ذميدار شخص 
گورياچوف جي 30 سال اڳ ڏنل آگاهي ‫ طرف ڌيان ئي نُ ڏنو 
آهي!؟ 

ّ 00 ”اڄ . ڇهين آگسٽ 1986ع تي پنجاھ 
هزارن کان وڌيڪ نيوڪلائي ٬(‏ 01 جنگي هٿيار آهن .3 
ٻوليءَ پر چئي سگهجي ٿو ت هر انسان بارود جي چٿن ٽَٽن (ه19) 
مٿان وينو آهي , جنهن جي پوري ڌماڪي سان ٻارنهن ڀيرا زندگيءَ 
جو نانءُ نشان ختر ٿي سگهي ٿو .* 
”اڄ سڀ ملڪ ڪنهن نہ ڪنهن صورت ۾ محتاج آهن , ۽ هٿيارن 
جا ڍير . خاص ڪري ايٽمي ميزائيلن جا ذخيرا عالمي جنگ جو 
اسڪان پئدا ڪري سگهن ٿا , توڙي ان جو ڪوئي جواز ن هجي, 
اهڑي جنگ حادثاتي طرح ب شروع ٿي سگهي ٿي ۽ ڌرتيءَ تي 
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ساري مخلوق کي تباھ ڪري سگهي ٿي ۽ پوءِ ان جو سبب 
ٽيڪنيڪل غلطي هجي يا انساني غلطي. 
جي نيوڪليائي جنگ لڳي پئي تہ ڪهڙو کٿڻ ڪهڙو هارائڻ , 
ساري انساني تهذيب ناس ٿي ويندي ۽ رڳو رک پئي اڏامندي ۔ 
نيوڪليائي جنگ آپ گهات آهي اِن ۾ر فري ڀر بہ شڪ ن آهي.“ 
”بمن ڦاٽڻ کان منٽ پوءِ اڌ کان وڌيڪ انسان ذات مري 

ويندي ي ٻرندڙ کنڊن جي مٽي ۽ دونهون سج جي روشنيء 
کي ڍڪي ڇڏيندو ۽ دنيا تي اًت اوندھ ڇائنجي ويندي .لف 
مينهن ۽ برفائي طوفانن وارو سيارو سمنڊن جي ويرن کي موٽائي 
ڇڏيندو ۽ دريائن جي رخ کي ڦيري ڇڏيندو جن پر مڇي اٻڙڪا 
کائيندڙ پاڻيءَ ۾ اح مري ويندي ۽ پکي آسمان ڳولهي سگهندا. 
صحرا جي رڻ پٽ کي ابدي برف ڍڪي ڇڏيندي , اميزان (770ه) 

جي وسيع جهنگلن کي ڳڙا تباھ. ڪر ڇڏيندا , ۽ راڪ اثنڊ رول 
(1011[ عگ 18001) ۽ دل جي منتقلي 1055019010آ_1ت10]) جو دؤر پنهنجي 
يخ بستہ سُررعات ڏانهن موٽي ويند, . ٿورا انسان جي خوف جو 
پهريون ڌڌڪو سهي ويندا يا جن کي اهڙيءَ مهاپرلءِ مهل ب ڪوئي 
سوگهو اجهو هوندو , هي بچي ويندا پر ان لاءِ تہ پنهنجين 
يااگيرين جي هيبت پر ئي مري وڃن . پوسل ۽ انادي راتين جي انڌ 
انٽوڪار ۾ . اڳوڻيءَ جيوت جا اهڃاڻ رڳو تڏا وڃي رهندا . اهو 
ڪوئي جلاوطنيءَ ۾ يوحنا (1085) جو هذيان (وڦلڻ) ن آهي ۽ پر 
ڪائناتي تباهيءَ جي پيفغمبرأہ بصيرت آهي . نيو ڪلائي 
هٿيار گهر جي ٿوري حصي جو ڌماڪو ئي انهيءَ تباهي لاءِ ڪاني 
َ- 

ٍ ( گورباڇچوف ڪتاب ‏ ”ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون“ اياز) 

تڏهن ب دنيا جي انهن ترقي يافت ملڪن جي ماڻهن ۽ ڪا 

اڻ تڂ ڪا سُس پس ڪي ويچار ڪي زنده احتجاج, ڪا پڇا ڳاڇا 
ڪجھ ب نا ڇوت انڌڪار آهي دکاوي وارا احتجاج جن ڪڏهن ب 
جڙون ٫‏ پڪڙيون . جيئن ماڻهوءَ جي منهن ۾ر ڌوڙ وجهي ان, کي 
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عارضي طور ائٽو ن تہ ب غافل ڪيو ويندو آهي. ائين ئي ٿيو 
آهي . ڪٿي ڪٿي ت سامراجي حڪومتن جي سربراهن علل 
اعلان ڪنهن ٻيءَ قومہ کي تباھ ڪرڻ لاءِ پنهنجن ماڻهن کان 
اخلاقي مدد ب ورتي آهي! ۽ اهڙيءَ طرح هنن جي حڪومتن ۽ 
حڪمرانن پوريءَ دنيا جي ڪيترن ئي ملڪن اندر ڀونچال 
مچائي, شهرن جا شهر تبا؛ ڪري ماڻهن کي سَستي مفاد لاءِ 
چيچلائي ماريو آهي: ۽ نتيجي پر انهن مظلوم انسانن جون آهون 
دانهون پٽ پاراتا کڻي پنهنجي ملڪ خلاف اڻ ڳڻت نفرت , بدعا 
۽ نحوست ڪٺي ڪئي آهي .هن يط لاڪ 
سان انهن سڀن ڳالهين کان پنهنجي قوم کي غاقل رکيو آهي آ؟ 
حيرت جي ڳالھ آهي ت اهڙن ملڪن, جن جي ماڻهن ٻ عظيم 
جنگيون!؟ (.ڇا انهن جنگين کي عظيم چوڻ گناه جي دائري ۾ 
ٿو آچي ؟ ”يا آهي اعلي جنكيوڻ ات آهنيون؟(؛ جيڪي. انهڻ 

پنهٽڪيڻ اين ساڻ ڏُڻيرڻ سيون آهڻ« يڪي باڻ كن عڪاشضث 
ج 9 اك 
سگهن ٿا جو انهن پنهنجين حڪومتن ۽ حڪمرانن کي پنهنجي ۽ 
عالم انسانيءَ جي تباهيءَ جو فل اختيار ڏئي ڇڏيو آهي!؟ اهو ب 
صرف چند سهوليتن جي عيوض!؟ يا وري انهن جون حڪومتون 
ايتريون مڪروھ آهن جو پنهنجين قومن کي مُنڊي سگهڻ جي 
طاقت رکن ٿيون!؟ اسان جي خيال پر گهڻي ڀاڱي ائين ٿي آهي. 
بحرهال معاملو ڪيئن ب هجي اسان انهيءَ حالت تي حيف ۽ 
ڌڪار ڪرڻ کان سواءِ ٻيو ڇا ڪريون؟ 

اسان جهڙن ملڪن جي بشندن کي ت ٻئي نمبر جو انسان 
سمجهي ورتاءُ ڪيو ويو آهي. اسان کي قرض ڏئي وياج ڪمايو 
پيو وڃي. اسان جو هر ڄمندڙ ٻار ب قرضي ٿي ڄمي ٿو. هڪ وڏي 
عرصي کان اسان جهڙن ملڪن جي ڌرتيءَ ۽ اسان جي ڌرتي ۽ 
ماڻهن کي ب اوهانجي حڪمرانن پنهنجن ناپاڪ منصوبن جي 
پورائيءَ لاءِ استعمال ڪري رهيا آهن!؟ اسان ت ٽئين دنيا جا 
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ليکڪ آهيون, ڇا اوهان وارا دانشور ب ان طرف توهانجو ڌيان نٿا 


ڏيارين يا ڏياري سگهن؟ اها ڳالھ ب اسان لاءِ ڳڻتيءَ جهڑي آهي. 
پوءِ تہ اوهان سجاڳ قوم سڏائڻ جا حقدار ب نٿا رهو! ۽ نه ٿي 


موسٽ سولائيزڊ چئبؤ. ها. باقي ايستائين سچ آهي ت اوهان ب 
جاندار آهيو. 

جڏهن ت ٻئي طرف هن وقت اسان ٽئين دنيا جي ملڪن 
جي معاشي حالت توڙي جو هڪ پينوءَ واري آهي. تڏهن ب اسان 
جو دل ۽ ضمير روشن آهي زندھ آهي. جڏهن ت ٻئي طرف اوهان 
جديد ملڪ جا جديد آسائشن وارا ماڻهون بغير آفيم جي. عياشيءَ 
۽ ڪمائڻ جي فڪر جي غنودگيءَ ۾ ستل آهيو. شايد توهانجي 
مت ماري وئي آهي یا هٿ وئي توهان سان ائين ڪيو ويو آهي. 
اها ب حقيقت آهي ت دنيا پر ايڏو انڌڪار ۽ خلفشار آهي جو 
ڪنهن جي ب صحيح ديد نٿي پوي! سچ ت ٽئين دنيا مان ويهي 
ت اسان اڳيان اوهان ترقي يافت ملڪن جي عوام جي ڪج اهڙي 
ئي دکدائڪ ڪيفيت ۽ حالت آهي. اسان لاءِ تل ڄڻ اتي فقط اندا , 
گونگا ۽ ٻوڙا رهن ٿا .يد نهٽڪري ٻرندڙ جوالا مکي جي 
هيٺان رهندي ب جاندار خوش آهن! اسان جو مقصد اوهان سان 
ڪنهن قسم جي ڀيٽ ڪرڻ ناهي , ۽ نن ئي پنهنجي هانرَ جي باھ 
0900 
رکندي هڪ آگاهيءَ يا انسان هئڻ ناتي پنهنجائپ , همدردي واري 
حوالي سان ڪريون ٿا. ڇوت اسان آگاهيءَ واري امانت اڳتي وڌائڻ 
گهرون ٿا. ۽ ياداشت ٿا ڏيارڻ چاهيون ت ان لاءِ پيش قدمي؛َ جي 
ذميداري اوهان ترقي يافت ملڪن جي دانشورن ۽ عوام جي ٿي 
ٿئي. جيڪي اسان جي عوام کان وڌيڪ سگهارو ۽ معثر ڪردار 
ادا ڪري سگهين ٿا. ۽ اهڙيءَ طرح حوس واري هن جِنَ مان 
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پنهنجي ۽ دنيا جي هر ماڻهوءَ جي جان ۽ عزت نفس آجي ڪرائڻ 
پر مؤثر ڪردار ادا ڪري سگهن ٿا. ۽ خاص طور ترقي يافت دنيا 
جي دانشورن کي ان ڏس ۽ هر اول دستي وارو ڪردار ادا ڪرڻ 
گهرجي. جڏهن ت انهن جي هيل تائين اختيار ڪيل مجرمانا 
خاموشي! جيڪا اسان ٽيئن دنيا جي دانشورن لاءِ ڳڻتيءَ جهڙي 
ڳالھ آهي. ڇوت دنيا جا حقيقي ماءُ ۽ پيءُ جو ڪردار ادا ڪرڻ وارا 
مسيح ت ستائين سليبن سجائڻ وارا هوندا آهن. توهان تڌ سچ جي 
تهمت کڻڻ جيترو مظاهرو ب هيل تائين نن ڪيو آهي! ڇا اها هڪ 
سشُرمر جڅهڙي ڳالھ ٫ن‏ آهي, ڇا ڪجه اوهان جي ذميداري نٿڻي 
بڻجي؟ ڇا اوهان جي اديبن مان ڪي ب انهن وڏن اديبن مجهان ٫ہ‏ 
آهن؟! جن لاءِ سولزي ننسن هيءَ ڳالھ چئي ت : 
”ڇا اديبن جو اهو فرض ن آهي ت هو ڪجھ سيکارين ؟ 
ڇا ائين ئي هميشه ن سوچيو ويو آهي ؟ ۽ ڪنهن ملڪ ۾ 
هڪ وڏي ليکڪ جو هئڻ _ ڇرڪي ن وڃو مان سُس ڀُس ۾ر 
ٿو چوان _ ”هڪ ٻيءَ سرڪار جي هئڻ برابر آهي .“ انڪري ئي 
حڪومتون وڏن ليکڪن سان ن , فقط ننڍن ليکڪن سان 
پيار ڪنديون آهن .“ 
جڏهن ت اها ب حقيقت آهي ت پهرين (ترقي يافت) دنيا جي 
محققن جي ”ڏاهپ جي پهج“ اڃان تائين ب انسان جي هٿن تاٿين 
مس آهي! جڏهن ت انسان جي ”ذهني حاصلات“ يڻ 
ويچارن کي اڃان تائين ب خبر ئي ن پئجي سگهي آهي! 
تنهنڪري هن وقت تائين هي ويچارا ”ڪو در رنبي ۽ هَرَ وسيلي 
انسان جي عقل ۽ دائش تائين پهچڻ ڇو يټ اڀپنائيندي انساني 
ڪردار جي دريافت ڪرڻ جي ناڪامر ڪوشش پر رڌل آهن!“ 
جنهن ڳالھ جو ٺوس ثبوت اهو آهي ت: ”هنن وٽ آئن اسٽائن جي 
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ڪرسي (:019) ت آهي. شِ سقراط جي ڪرسيءَ (]:710)) جو خيال ب 
هنن کي (2017ع) تائين نن اچي سگهيو آهي!؟“ جنهنڪري اسان 
سنڌ واسين پاران يورپي ۽ آمريڪي ڏاهن کي پنهنجي راءِ وسيلي 
ياد داشت ٿا پيش ڪريون ت : يورپ يا آمريڪا ۾ سقراط جي 
چيئر هئڻ گهرجي. ۽ اتي ”سقراط“ جو جانشين براجمان هئڻ 
گهرجي. ڇوت اسين اڄ ب سقراط کي يورپين ۽ آمريڪين لاءِ هڪ 
پئمانو سمجهون ٿا . ت آيا جنهن ڏينهن انهن سقراط جي ڪرسي 
قائشر ڪري ورتي ان ڏينهن کان اهي واقعي ب موسٽ سولائيزڊ 
سڏائڻ جا حقدار ,٫‏ بڻجي سگهندا. 
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باب يارهون : 


اياز , سنڌ اندر . مارڪس جي جدلياتي ماديت تي تنقيد 
ڪندڙ پهريون ڏاهو هو. اياز لکي ٿو: ”منهنجو جدلياتي ماديت 
(11196118115171 01818011081) هر اعتار َ‪ آهی. ۽ مان اديب ۽ فنڪار جىي 
مڪمل آزاديءَ جو دلدادو آهيان. ۽ فن ۽ ادب تي ڪاب پابندي 
برداشت ن ڪري سگهندو آهيان. مان چاهيان ٿو ت هر اديب ۽ 
فنڪار کي ايتري آزادي ڏني وڃي جو هو پنهنجي برسر اقتدار 
طبقي. قوم ۽ وطن سان اختلاف راءِ جو اظهار ڪري سگهي: 
انهن جي فلس ۽ حيات ۽ سياسي نصب العين خلاف آواز اٿاري 
سگهي. ۽ جيڪي ب هو سچ سمجهي. ان کي سچائيءَ سان پيش 
ڪري سگهي. پر اها آ زادي هر مطلق العنان حڪومت ۾ر (۽ هر 
اشتراڪي حڪومت مطلىق العنان آهي) ناممڪن آهي. شايد سنڌي 
ااب انتاثت (111111181118111)) 09 اڪ بين 
الاقو اميت (1]1)]118]10118[115111)) ماديت (111810118[115[11)) عُر ض 2 هر غير 
مانوس فلساءِ حيات کي ”اتر اڪي“ ٿا سمجهن. دراصل اها 
اشتراڪيت جي خوش نصيبي آهي ت هتي زندگيءَ جو هر بهترين 
نظريو اشتراڪيت سان منسوب ڪيو وڃي ٿو ڀل ت اهو 
اشتراڪيت جي منافي ئي ڇو نن هجي.“ 
(جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڑي اياز) 
اياز اڳتي لکي. ٿو:؛ ”هن ننڍي کنڊ جي تاريخ مارڪس جي 
جدلياتي ماديت (97ز[ھ11هء: [ه>ناتء1هنك) کي ڪهڙو ن غلطظ ٿي ثابت 
ڪري: هتان جي تاريخ فقط اتفاقي حادثن جو هجو آهي جنهن ۾ 
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ڪوئي ار تغائي شعور (0850100500665ت ٣70]0100055ع)‏ نظر نٿو اچي. 
جيڪڏهن مونسان ڪوب ڪائناتي ارتقا مادي ۽ غير مادي تي بحث 
ڪري ت مان فقط ان کي هي جراب ڏيان ت ”مونکي خبر آهي ت 
سنڌوءَ بنا ڪنهن سبب جي وهڪرو ڦيرائي اروڙ کي تباھ. ڪري 
ڇڏيو.“ 
---9909-9 رد ڏئي! 20 
وڏي ڳاله ہ آهي ت اياز جدليات تي تنقيد يا رد ڪرڻ جي دائش 
جو اهل پي رهيو آهي هڪ شاعر «ج جي اهو واقعي ب شاعر آهي ت 
اك لاءِ اها تمام ننڍڙي ڳالھ آهي, 
هن موقعي تي: مون کي ”هئمليٽ“ مان شڪسپيگر جون سٽون 
ياد آيون: 
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هن ڌرتيءَ ۽ آسمان جي وچ تي ڪيئي شيون آهن, جي تنهنجي 
فلسفي جي خواب و خيال ۽ ب نٿيون اچي سَ ڀّ؛ هوريشو ! 


جدلياتي ماديت وارو فلسفو: (بنيادي سوال) 

عامر طور فلسفي تي مادي فلسفي جي ڇاپ رهي آهي. خاص طور 
مارڪس جو جدلياتي ماديت وارو فلسفو, جنهن فلسفي سبب, اڄ فلسفي جو 
علم جهڙوڪ مدي خارج تي پيو آهي. ۽ ان جو سبب هن فلسفي جا بنيادي 
سوال آهن, جيڪي دراصل بنيادي نوعيت جا سوال ٿي ڪونهن, مثلن: هن 
فلسفي جو بنيادي سوالن مان دڪ اهو آهي ت, [(مادو پهريان آهي يا روح؟] 
هاڻ اڃو تہ هن پهرين سوال حو تنقيدي جائزو وٺون مّلن غور ڪبو ت هن 
پهرين سوال ۾ خود ٻ سوال بنيادي نوعيت جا موجود آهن. مّلن پهريون سوال 
ت مادو ڇا آهي؟ ۽ ٻيو سوال ت روح ڀا آهي؟ ۽ اسان کي جڏهن انهن ٻنهي 
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سوالن جا جواب ملي وڃن ت پوءِ وڃي اهو سوال اٿاري سگهجي ٿو. ت آيا روح 
پهريان آهي يا مادو؟ جڏهن ت جنهن صورت ۾ر اسان کي انهن ٻنهي بنيادي 
حقيقتن جي ئي خبر نٿي پوي يا ناهي جن تي اسين بحث ڪري رهيا 
هجون ت پوءِ انهن جي پهرين ۽ پوءِ واري ٽا ڀيٽي ڪين تي ڪري 
سگهجي؟ جيڪڏهن خود هن مادي فلسفي جي درستگي ڪجي ت ان مادي 
فلسفي جا بنيادي سوال ئي اهي هجڻ گهرجن ت : مادو ڇا آهي؟ يا روح ڇأ 
آهي؟ ۽ جڏهن انهن ٻنهي سوالن جي جواب جي ڪامل خبر پُجي وڃي ت 
پوءِ اها ڀيٽ ڪري سگهجي ٿي٫ت‏ آيا پهريان روح آهي يا مادو؟ تنهنڪري 
خود مادي فلسفي جو پرائمري سوال اهو هىُڻ گهرجي ها ت مادو ڇا آهي؟ ۽ 
روح ڇا آهي؟ تڏهن ٿي سگهي ٿو ت اهو سوال پئدا ئي نٿو ٿئي ت 
”مادو اڳ پر آهي يا روح“ مثال طور جيڪڏهن ڪوئي پڇي ت 
مان نا هي .روج اڇا آهي !۽ جيڪڏهن اين ان جي. جاور 
چئون ت : ”روح ۽ مادو هڪ ٿي سڪي جا ۾ بہ طرف آهن“ تڏهن ڇا 
اهو سوال پکدا ٿيندو ت: ”روح اڳ . پر آهي یا مادو؟ ؟“ حقيقت ۾ 
اهو سوال ڌ ائ ‏ ٹ اه يي لڪ لي 
ائين ٿو تہ هٿرادو طور ڄاڻي ٻجهي اصل سوال تان ڌيان هٽائڻ لاءِ 
.سان ذهن کي لاهين پر ڌڪيو ويو آهي!؟ توهان غور ڪيو ت 
سوال ئي اهڙي نوعيت جو آهي ”مادو پهريان آهي یا روھ=”“ هاڻ 
ماڻهو اهو ڄاڻڻ کان سواءِ ت اصل مادو ۽ روح آهن ڇا؟ بجاءِ 
هروڀرو جي ان چڪر پر ڦاسي ٿو وڃي ت پهريان ڇا آهي؟ مثال 
طور اتان وٽ ٻن قسمن جا فروٽ آهن., هڪ صوف ٻيو نارنگي. 
پر اسان جو الميو اهو آهي ت : اسان کي اها خبر نہ آهي ت اهي 
ڪهڙا ڦل آهن. تڏهن منطقي طور اسان پهريان اهو معلوم 
ڪنداسين ت هي ڪهڙا ڦل آهن؟ يا وري ٻئي طرف اها عقلمندي 
ٿيندي تہ جن شين جي بنياد جي ب اسان کي خبر نن هجي ,٫‏ تڏهن 
وري اسان انهن جي ڀيٽ ڪرڻ ويهون ت هنن مان پهريان ڪهڙي 
شيءِ آهي!؟ اهو سوال انساني عقل کي خطرناڪ لاهين ۾ ڌڪي 
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ڇڏي ٿو نڪ اد رخ ڏانهن 
پنهنجي رفتار کي وڌڻ کان ب نٿو روڪي سگهي! فلسفي جا اهڙا 
سوال انسائي عقل کي هٿرادو طور گمراھ ڪرڻ لاءِ گهڙيا ويا 
آهن . 

جڏهن ت انهي ساڳي مادي فلسفي جي هڪ ٻئي بنيادي سوال کي 
جاچيون ٿا. اهو سوال آهي تہ : ڇا اسان ڪاتنات کي صحيح سمجهون ب ٿا يا 
ن؟ (نوٽ هن سوال جو جواب اسان هن ٿئي باب ”ٻاهن ٻڌڂ واري 
ڪلچر جو قديم فلسفو“ پر اڳتي ڏينداسون) حاصل مقصد ت 
فلسفي جا هي بنيادي سوال ئي غلط آهن جنهنڪري لازمي طور اختلاف 
ين يي اي اي ٿن نهني ټاا رايت 
سائنس جو محتاح ب بٹجڅو ٻيو. جنهنڪري ٿي اڄ جي سائنس فلسني جي 
مضمون (سبجيڪٽ) يدن خارج قرار ڏئي پوئتي اَڇلي ڇڏيو آهي. 
جڏهن تہ اصولن سائنس کي فلسفي جي پٺيان هلڅو آهي پر جيڪڏهن 
فلسفو سائنس جي پويان هلڻ شروع ڪندو ت لازمي طور پنهنجي افاديت 
وجائي ٿو ويهي. (جنهن جو سُڪار اهو جدلياتي ماديت وارو فلسفو ٿيو. 
جنهنڪري لڳي آئين ٿو ته : ڄڻ فلسفي جو علم ئي سائنس کان مات 
تٿي ويو آهي. جڏهن ت اها شڪست فلسفي جي قطعي ب ناهي. اها ت فقط 
مادي فلسفي جي شڪست آهي. (جيڪا دراصل هڪ مادي علم هٿان ٻُي 
مادي علم جي شڪست آهي) جڏهن ت ٻئٌي طرف فلسفو (بحيثيت هڪ علم 
جي) پنهنجي اهميت ۽ حيثيت سان اٿل موجود آهي. ڇو تہ [فلسفو معنو/: 
ڪائنات جي موجوديت جي هميشگيءَ واري قانون جو علمر) جڏهن ت 
[ساثنس معنيٰ: ڪنهن خاص وقت جي بندي خاني ۾ ڪيل انساني هنر يا 
فن جي ترقي.] 
فلاسافي جا بنيادي سوال ڪهڙا هٿڻ گهرجن؟ 

ٴًذريٹ با ڪائنا ين امن بنا آهن ڻي آن) ڇا آهن؟اهااپنڊنض 
هُڻ واري جوهر ۾ ڪهڙي مقصديت ر ب ٿي آخر اها ڪهڙي گهر ج یا 
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احتياج (اڇا) آهي (جيڪا آهي ئي آهي؟) اها ڪنهن جي جاهت آ؟ (جيڪا 
آهي ئي آهي؟) اها ڪهڙي ضرورت آهي (جيڪا آهي ئي آهي؟) اها ڪهڙي 
مُڪتي آهي: (جيڪا آهي تي آهي؟) 
 .‏ اد سال آه ٿ اهت *ڪامنات“ ڇا آهي؟ 

ڇو ت انسانن جا سڀ فلسفا. سڀ مذهب . ڏند ڪٿائون, (ميٿالاجي) وهمر 
گمان, عقيدا. مختلف ڪلجر, حديد سائنسون, ترقيون تباهيون, سٽارا 
ڪٺارا, حق ناحق, سج ڪو, شناس بي شناسي, سڀ اوچايون نيچائيون, 
موت زندگي. مادا. روح. وغيره مطلب ت اهي سڀ وهڪرا (اڻکٽ وقت کان) 
ڪائنات جي اندر ئي واسو ڪن ٿا ۽ اهڙيءَ طرح ڪائنات جي عظيم دستور 
۽ ڪلچر جي صور تر (اظهاري) آهن. اڄ ڪي ڪاله جيڪو ڪج ب ٿيو 
آهي ياسڀان ٿيڻو آهي. اهو سڀ ڪاتنات جي اندرئي ٿيڻو آهي, جنهنڪري 
بگهجن زان ڪَائنات هر طرف کان-(انسانن سميت هراشيءَ کي( 
پنهنجي گهيري پر رکي ٿي. يا هيمُن ب چُجي ت ڪائنات هر طرف کان (پاڻ] 
پنهنجي ٿي گهيري پر آهي. جنهن ڪري ڪنهن ب سج کي ڪائنات جي 
اندرئي ڳولهي يا سمجهي سگهبو. جنهنڪري فلسفي جو بنيادي سوال آهي 
ئي اهو ت ”ڪاتنات (پنهنجي آزاد مرضيءَ ۾ر) ڇا آهي؟ جيڪا اهي تئي 
آهي!” (ٳحق موجود سدا موجود.)) 

اهوئي بنيادي سوال هو جتان انسان جا وهمر, فلسفا, پوڄاتون, 
سيوائون ۽ مذهب وجود پر پي آيا آهن. تان جو سائنسون ب وجود پر آٿيون, 
(جيڪي اج سوڌو ان ڪر پر أنذيون منڊيون جنبيل آهن. ) 

جڏهن ت ٻئي طرف ڪائنات پنهنجي ڀرپور اسرار سان اٽل موجود 
آهي. جيڪا اڄ ب جيلينحج جي صورت ۾ مادي ۽ روحاني فلاسافرن لاءِ حيرت 
جي سامان طور موجود آهي. ۽ اڃاتائين سوال بڻيل آهي؟ 
طريقيڪار وارو بحث : 

روحاني سائنس ۽ فلسفي واري سائنس جي ڪيفيت ۾ جيڪو 


بنيادي فریق اسان کي سمجهڻ اڃي ٿو سو ڪجھ هييّن ٿو ٻڌائي! مثال: 
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روحاني علم ڪاتنات کي پنهنجي اندران سبجيڪٽ (51119[60) (علم 
نفسيات) کان شروع ڪري ٿو يعني ت انسان جييُن ت خود هڪ نفسياتي 
ڪائنات آهي تنهنڪري هي [سيوائي). ڪائنات کي سمجهڻ جي ابتدا ئي 
علم نفس کان ڪري ٿو يعني پهرين نفسيات کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪري 
ٿو. ۽ بعد ۾ هن پوري ڪائنات جي فلسفي (جيڪو هن جي خيال ۾ خود 
ڪائنات جي نفسيات جو فلسفو آهي.) 

اهڑي ”طرخ روجاني. غااتاقر. هن بنخي..ڪاشات اجي ‏ فسفي جن 
ڪنهن خاص نفسيات جو فلسفو ڄاڻي تٿو. ۽ اهڙي طرح ڪائنات کي ئي پوچا 
۽ سيوا (بغير اجوري واري خدمت, نيت, دل جي پاڪائي ۽ خاص ڌيان 
وسيلي سمجهڻ جو گس اپنائي ٿو. جڏهن ت ٻئي طرف مادي فلاسافر 
ڪائنات کي ٻاهران (آبجيڪٽ )0ع[19)) کان جاچڻ ۽ پرکڻ شروع ڪري 
ٿو. هي فلاسافر پاڻ کي ڪائنات کان وڇڙي ويل يا گر ٿي ويل عقل ۽ 
نفسيات سمجهي ٿو جنهن جا سڀ راز ۽ اسرار ٻاهرين ڪاتنات ۾ هجن ٿا. 
جنهن ڪري اهي فلاسافر خود پاڻ پنهنجي حيثّيت. ڪيفت, , نوعيت ۽ ايجاد 
کي ب ٻاهرين ڪائنات وسيلي سمجهڻ جو گس اپنائن ٿا. جڏهن ت ٻئي 
طرف روحاني فلاسافر سبجيڪٽ موضوع کان شروع ڪري ٿو. جڏهن تہ 
تجزياتي, يا مادي فلاسافر ڪائَنات کي آبجيڪٽ ٻاهر کان پسڻ شروع ڪري 
9 

جڏهن اسان انهن ٻنهي فلسن جي ٺاھ جي ڳالھ ڪريون ٿا ت ان جو 
مطلب ڪج اهڙو هجي ٿو. مثلا: جيڪڏهن ڪاثنات کي اندر کان جاجڻ 
شروع ڪبو ت لازمي اهو گس اسان کي وري ب ٻاهرين ڪاكنات ساڻ جوڙي 
ٿو. ۽ جڏهن اسان ڪائنات کي ٻاهر کان جاجڻ شروع ڪريون ٿا تہ نيٺ اهو 
پيجرو اسان جي اندرين ڪائنات ڏانهن اي ٿو. (اهو ان شرط سان ت اسان 
ڪهڙي ب پاسي کان شرو ع ڪريون پر هڪ پورو ڇچڪر 
ڪاٿيون .) جنهنڪري سڄچي علم سان سڄڃي جدو جهد سان ڪنهن ب اندرين 
يا ٻاهرين طرف کان شروع ڪيو ت نيٺ اهي ٻئي رستا هڪ هند اچي جڙن یا 
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ڳنڍجن ٿا. تنهنڪري انهن ٻنهي مان ڪنهن هڪ تي ب جيڪڏهن صحيح 
طريقي سان هلبو ت اهو آخرڪار ساڳي پد تي پهچجائي ٿو. جنهنڪري 
ڪائنات کي سمجهڻ لاءِ اهي بي طريقا صحيح آهن. جيُن گيتا ۾ر لکيل 
آهي: 

ڀڳوان چيو: اي پاپ رهت ارجن مون توکي اڳ پر ئي سمجهايو آهي 
ت ٻن طيقن جا ماڻهو آتما جي آنيو جي ڪوشش ڪندا آهن ههڪڙن جو لاڙو 
تجربي ۽ فلسوفيائي أنو مان ذريعي انهن کي سمجهڻ جو هوندو آهي ۽ ٻيا 
وري ڀڳتي ڀري سيوا سان سمجهڻ جاهيندا آهن. 

رڳو اڻ ڄاڻ ماڻهو ڀڳتي ڀري شيوا (ڪرر يوگ) کي مادي دنيا جي 
تجزياتي اڀياس (سانكي يوگ) کان مختلف سڏين ٿا. اهي جيڪي سج سج 
سياڻا آهن چون ٿا تہ ٻنهي رستن مان ڪنهن ب هڪ تي نيڪ طرح هلڻ سان 
ٻنهي جو ڦل حاصل ٿٌي ٿو. 

جيڪو ماڻهو ڄاڻي ٿو تہ تجزياتي اڀياس سان حاصل ڪيل درجو, 
ڀگتي ڀري شيوا سان ب حاصل ڪري سگهجي ٿو . ۽ انهي ڪري جيڪو 
ماڻهو ڏسي ٿو ت تجزياتي اڀياس ۽ ڀڳتي ڀري شيوا ٻئٌي هڪ ئي سطح تي 
آهن سو شين کي جيُن اهي آهن تيين ڏسي ٿو. هاڻ اهو هڪ الڳَ ۽ ڊگهو 
بحث آهي ت ٻنهي طريقن مان ڪهڙو وڌيڪ صحيح ۽ سولو آهي ٿوري 
لفظن ۾ ڪائنات کي روحاني طريقي سان سمجهڻ وڌيڪ سولو آهي (بنست 
مادي فلسفي جي)( 
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سنڌ جي ٻانشن ٻڌڻ واري ټديم ڪلَجچر جو نلسنو 

ديس جي سنگ مر مر مان ٺهيل نہ 

آهي ت ديوتا ن آهي! 

ٻانهن ٻٽڻ جو رواج سنڌي سماج ۾ر قديمر دور کان آهي. 
دنيا جي ٻين ڪيترين کي قومن سنڌين کان ٻاهون ٻڌڻ سکيون ۽ 
وري ڪڏهن ب انهن کي ترڪ ث ڪيو! اڄ ب تقريبن پوري ايشيا 
جي ملڪن پر ٻانهن ٻڌڻ جو رواج موجود آهي. اسان سان الميو اهو 
آهي ت دنيا جي ان پهرين وحدانيت پرست, ٻانهون ٻڌندڙ سنڌي؛ 
کي. هن ملڪ پر ٻانهن ٻڌڻ سبپ اڄ تائين ‏ ڪچو (ٿرڊ ڊگريء 
جو) مسلمان باور ڪرايو ويندو آهي!؟ ڇوت عام طور تي انهن 
ٻانهون ٻٽڻ کي پرستش جي علامت سمجهيو ۽ پيش ڪيو ويندو 
آهي. جڏهن ت اصل ۾ هت جوڙڻ یا ٻانهون ٻٽڻ ”حقوق 
العباد" جي ادائگيءَ جو قديمہ سمبل آهي. ڇوت سنڌ جي شناس 
مطابق اها هٿ جوڙ .بر چا کان ب اتم آهن! جڏهن ت ٻئي 
طرف جيئن اسان چئي چڪاسين ت انهن ٻانهن ٻٽڻ جو اصل 
جوهر حقو ىق العباد جي ادائگي آهي. ڇوت جيڪو انسان ٻئي انسان 
جي عزت نٿو ڪري (جيڪا عزت کيس ڌڻي تعاليٰ عطا ڪئي آهي) 
اهو تڙيل شيطان جو ساٿاري آهي. ۽ اهڙيءَ طرح اهو انسان شيطان 
جوئي ڪردار آهي! تنهنڪري ان کي ب شيطان ئي سمجهڻ 
گهرجي. جڏهن ت ٻئي طرف ماتهن جو هڪ ٻئي کي ٻانهون ٻڌن. 
اتتباني عةظبت٬‏ اي شختار. مرا اج اين اتر ڊثاندي 
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۽ ”پريمڪ عاجزي-” جي علامت آهن. (جنهن کان مٿي ڪجھ ٿي 
ئي نٿو سگهي.)( 

ٻئي طرف انسان کان علاوه آسمان, هوا با پاڻي؛ پهاڙ, 
جُهڙ, مينهن کِوڻِ؛ سج. چنڊ ۽ ستارن, وڻن نن جانورن ۽ پکين 
وغيره اڳيان جڏهن اهي ٻانهون ٻڌيون وڃن ٿيون, تڏهن وري اهي 
عالم جي مٿان رحمت (ساڻن دوستيءَ َ ۽ هر آهنگي) جي علامت 
هونديون آهن. (ڇوت اهي سڀ شيون زنده شعور رکن ‏ ٿيون ۽ 
ساڳي وقت سچي ڌڻيءَ جي حڪمر جي ڏور پر وفاداريء؛ سان ٻڌل 
آهن).. ان ڳالهھ کي اڃا ب چٽو سمجهڻ لاءِ خد پوڄا جي مفهومر 
کي سمجهون ٿا 
پوڄا:_ فطرت سان رابطظي وارو ”فطري ڊنگ“ : 

سيچ ٫چئم‏ , ان اي اي نيهن 
موسمن, وڻ ٿن وغيره.. مطلب ت ڪائنات ۾ موجود مختلف 
مظهرن ۽ لقائن جي (عقلي طور) پوڄا سنڌي سماج من کاڻ تيٰ 
ڪندو 9‫ چوتہ سنڌ جو قديمر ڏاهو 9 
نلسفي کي ڪنهن خاص الخاص نفسيات جو فلسفو يا ڪارستائي 
ڄاڻي ٿو. "۽ اهڙيءَ طرح دل جي پاڪائنَِ ۽ پوجا راري خاص ڌيان 
وسيلي سمجهڻ جو گس اپنائي ٿو. پرڄا معنىل ”فطرت سان رابطي 
وارو فطرتي ڍنگ” پوڄا پڄ پڄڻ يعني ڪنهن ب شيءِ جي 
حقيقت تائين پڄڻ لاءِ ان شي جي پوڄا ڪئي ويندي آهي. ڪنهن 
ہ مظهر يا لقاءَ سان (بغير ڪنهن ٽڪراءَ ۾ر اچڻ جي: پيار محبت, 
امن ۽ دوستيءَ واري ڪلچر وسيلي, ڪائنات سان هم آهنگي پئدا 
ڪرڻ وسيلي ان شيءِ جي جوهر تائين پهچڻ لاءِ ان شيءِ ۾ 
مڪمل ڌيان لڳائڻ يا محو ٿي وڃڻ وسيلي. 

ڪائنات جي ڪنهن ب حقيفت کي سمجهڻ لاءِ اسان وٽ 
5 0 نفڪ را تڪ يي ته تج با 
عقل ۽ اوزارن جي زور تي ڄاڻڻ ۽ جاچڻ جو.! ۱ جڏهن ت ٻيو 
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طريقو آهي انهيءَ حقيقت يا شيء کي ان جي پنهنجي سڀاوَ جي 
جوهر تائين پهچڻ وارو! يا وري ائين چئجي ت هڪڙو طريقو 
آهي زور زبردستيءَ وارو. جڏهن ت ٻيو دڳ آهي پريمر ڀاوَ ۽ 
ايڪتا وارو.. هاڻ پهريون دڳ (جيڪو اسان ”نيشنل جاگرافڪ 
چينل“ تي ڏسندا آهيون! جنهن پر جنگلي جانورن, پکين, جيت 
جن سامونڊي جانورن وغيره کي ڪيمرا وسيلي جاچيو ويندو 
آ هي. مثال طور ڪنهن جانور جي جس تي ڪيمرا هغي ان کي 
آزا ڇڏي ان جي چرپر تي نظر رکي ويندي آهي. ۽ اهڙيءَ طرح 
شين کي پرکيو ويندو آهي. يا جيئن چنڊ ستارن کي دوربين ۽ 
خلائي مٽينن وسيلي جاچڻ جي ڪوشش ڪئي ويندي آهي. يا 
جيئن ايٽمر جي جزن ۽ انهن جزن جي ب تمامر ننڍن جزن ڪارڪن 
جي جاج جوج وسيلي ڪائنات جي حقيقت کي سمجهڻ جون بي 
ٿُڪيون ڪوششون ڪيون وينديون آهن: جڏهن ت ٻئي طرف 
پوڄا جو تعلق پريم ڀاوَ واري طريقي سان آهي. هن طريقي مطابق 
ڪنهن ب شيءِ جي اصليت يا حقيقت کي پرجهڻ لاءِ ان جي پو ڄا 
ڪر رينزي آهي! | ۽ اهڙيءَ طرح هتان جي فن ۾ ب توهان کي 
پوڄا جو عنصر ملندو . يعني فنڪار لاءِ ”فن"” پو ڄا برابر آهي. 
ساڳي طرح هاري جي هارپ ۾ ب توهان کي پوڄا نظر ايندي. 
پوڄا جي اصل حقيقت کي سمجهڻ لاءِ اسان فلسفي جي بنيادي 
سوالن مان هڪ سوال تي مختصر بحث ڪنداسين: اهو سوال 
آهي ت ؛ 

ڇا اسان ڪائنات کي صحيح سمجهون ب ٿا يا ذ؟ 

هاڻ جڏهن اسان سوال تي غور ڪنداسين ت: هن سوال ۾ 
راءِ ورتي وئي آهي! هن سوال جي جواب لاءِ خرد اهو سوال پيدا 
ڪندڙن وٽ ڪوب نئوث پئمانو ڪوذ آهي. نتيجتاً جيٽرا گهڻا 
فلاسافر اوتريون گهڻيون سمجهون يا رايا ۽ مفروضا يا نظريا 
هجن ٿا ڇوت ان سوال جو ڪوب ڪامل جواب ٿي ئي نٿو 
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سگهي! دراصل فلسفي جو هي بنيادي سوال ئي غلط آهي! 
جنهنڪري ڪري اهو سوال هميشه اختلافي بڻيل رهندو. جڏهن ت 
ٻئي طرف انهيءَ (يا اهڙڑن غلط سوالن سبب) اڄ فلسفي کي 
سائنس جو محتاج بنجڻو پيو آهي. جنهن جي نتيجي ۾ اڄ جي 
لا يآ يا دري جيڪڏهن فلسفو اچ وجرد 
رکي ٿو تب هن جو بنياد ساٿنس تي آهي ! ٻين لفظن ۾ اڄ فلسفي 
جو علم سائنس جو پچ لٽڪائو بڅيل آهي. ۽ ان ڳالھ تي آڌارڪ 
آهي ت آيا سائنس جو اُٺ ڪهڙي پاسي ٿو ويهي. 
جڏهن ت اصولن سائنس کي فلسفي جي پويان هلشو آهي, 
پر جيڪڏهن فلسفو سائنس جي پويان هلڻ شرو ع ڪندو ت لازمي 
طرر پنهنجي حيثيت وڃاٿي ويهندو. جنهن جو شڪار جدلياتي 
ماديت وارو فلسفو ٿيو. جنهنڪري لڳي آئين ٿو : ڄڻ ڂ ت فلسفي 
جو علم ئي سائنس کان مات کائي ويو آهي! جڏهن ت اها فلسفي 
جي علم جي شڪست هرگز ٫‏ آهي بلڪ اها فقط مادي فلسفي 
جي شڪست آهي. (جيڪا دراصل هڪ مادي علم هٿان ٻئي مادي 
علم جي شڪست آهي) جڏهن ت ٻئي طرف فلسفو (بحيثيت هڪ 
علم جي) پنهنجي اهميت » افاديت سان اٽل موجود آهي. چو 
نلاسافي جو واسطو ٬ڪائنات‏ جي اٽل وجوديت واري هميشگيءَ 
واري علم سان آهي.“ جڏهن ت ”سائنس جو واسطو ڪنهن خاص 
وقت جي بندي خاني ۾ر ڪيل انساني هنر يا فن ۽ اوزارن جي مادي 
ترقي سان آهي. ” جنهڪري اسان چئي سگهون ٿا ت : ”ڪائنات جي 
اسرارن کي دريافت ڪرڻ واسطي سائنس هڪ محدود, سوڙهو ۽ 
تمام ننڍو پكمانو آهي. بلڪ جيڪڏهن ماڻ ائين چوان ت ب غلطظ 
ڪون ٿيندو ت ڪائنات سائنس جي علم جو موضو ۽ ٿي ن آهي. 
چون ”سائيس. ففظ ڪائنات جي چرياڻن علمن سان راظو رکنڊڙ 
هڪ محدود علم آهي.” 
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حقيقتا ڪائنات کي مجهڻ جو پئمانو ب اد قدرت ئى 
آهيو ڇوت هن گو ناگون -ًّ٬ً‏ کي پرکڻ لا اوتروئي وسيع 
تا يآ سالك سا اتان صانات 
”00 ”-- ۾ر فلسفي جو اهو 
سوال تم ي انٽو اونڌو آهي. جڏهن ت ٻئي طرف اسان جڏهن هن 
جڪ تت ”ڇا ڪائنات 
(جيڪا اسان کي تخليق ڪندڙ ۽ پاليندڙ آهي) اها اسان جي رهبري 
پڻ ڪري ٿي يا ن؟' هاڻ اسان وٽ ڪائنات کي سمجهڻ جو هڪ 
پئمانو +ر ود هي. مثلا موسمون اسان کي ڪانفي ڪجه 
تت باه اسان کي پنهنجي خاصيت ۽ استعمال 
کا 3 ان يدا 
ڪاٺ جي ٻيڙي يا سرن ۽ ڪانن جو ترهو ٺاهڻ جي صلاح ڏئي ٿو. 
اهڙيءَ طرح سج, چنڊ, تارا , بادل برساتون, جانور, پکي پکڻ, ڏک 
سور, موت, حياتيون وغيره... مطلب ت ڪائنات پنهنجي جهوليءَ 
د انسانن ل(؛ شناس جا اٹکٽ درياھ رکي ٿي. بلڪ جيڪڏهن 
اسان اُئين چٿون ت غلط ذ ٿيندو ت: "اتان ۾ ير اشيڻ ونر هصڊ 
شناسڪ ڪائنات پر ئى ٻڏل آهي.” جنهن کي فقط ڌيان سان ويهي 
ڪائنات جي کليل ڪتاب کي سمجهڻو ۽ پڙهڻو آهي. (هڪ وشال 
تجربي گاھ يا يونيورسل يونيورسٽيءَ طور...) ۽ اهڙيءَ طرح 
انسان .هي سرري. ماد ۽ زواخاتي. ڪاشاب جي.مظهرن. ۾ لقاڻن 
۾ر موجود خاصيتن ۽ گُن جو اننت ڄاڻيڪار ٿ ٿيڻغو آهي. جڏهن ت 
سنڌي سماج ۾ قدرٿ کاڻ سکڻ وارو اهو ۾ قديہم دؤر کاڻن 
مروج رهيو آهي. مثلن ڀٽائي چوي ٿو >. 
وڳر ڪيو وتن. پريت ن ڇنن پاڻ ۾ر ‏ 


پسو پکيڪڙن, ماڻها ميٺ گهڻو . 


سکو سرتيون! سپن ملان سير, 
ٻيو مٽائي نير: اُڀيون اًبر آسري. 
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سِڀَ سمنڊين سڀِجي؛ اُبر آساروس, 
-- 
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جتي رهن سنجھ ۽ سو سَرُ ڪن سرهو . 


هنجن سين هيڪار, جي ڳڻ ڪري نهارين, 
ٻگهن سين ٻيهار, ٻيله ن ٻڌين ڪڏهين . 


نهائين کان نيهن, سِکُ منهنجا سپرين: 
سڙي سارو ڏيھ , ٻاهر ٻاڦ ن نڪري. 


پتنگن پھ ڪيو , مڙيا مٿي مچ, 
پسي لهس لڇيا, سڙيا مٿي سچ, 
سندا ڳچين ڳچ , ويچارن وڃائيا. 


ٻڏندي ٻوڙن ۾٫,‏ ڪي هاتڪ هٿ وجهن, 

پسو لڄ ”لطيف“ چئي, ڪيڏي کي ت ڪکن, 

يا ت ڪنڌيءَ ڪن , ن ت ساڻ وڃن سِير ۾ر. 
”ڀٽائى“ 

راتين جاڳين » ڪرين عباات ==* 

راتين جاڳن ڪتي. تيٿون اتي, 

خصر اپڻي دا, در ن ڇڏ دي , 

ڀارين وڄن جتي... 

بلها شاه! ڪوٿي رخت ديواج اي *ِ 

تهين تن بازي لي كئي ڪتي.. يتر ج 
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ساڳي طرح ڪنهن کي چنڊ جي را ز تائين پهچڻو آهي ت 
اهو ٽڪ ٻڌي کوپو کوڙي يا چنڊ سان گڏ هلندي ڦرندي چنڊ جي 
ڌيان ۾ رهندو آهي. ۽ ان دوران هو چنڊ سان پريمر ڀاوَ سان 
پراٿنائن (التجاتئن) وسيلي دوستي پئدا ڪندو آهي. ت اي چنڊ مان 
تنهنجو پريمي ۽ ساڻي تنهنجي حقيت ڄاڻڻ لاءِ. تنهنجي ڌيان ۾ 
تو وٽ آيو آهيان, مان تيستائين توتان ڌيان ن هٽائيندس 
جيستائين تون پنهنجو راز مون سان ن سليندين. اهڙيءَ طرح هو 
پاڻ کي ان ڪم لاءِ ارپي ڇڏيندو هئو! (پوءِ ڀل ت ان ۽ر ٿورو وقت 
لڳي يا پوري زندگي) ۽ آخرڪار هو چنڊ جو ڄاڻڻهار ٿي ويندو 
هو. اهڙيءَ طرح ٻيو وري پپل جي ڪيميا ۽ سڀاوُ ڄاڻڻ ويهي 
رهندو هو ۽ پپل سان پپل ٿي ويندو هو! جڏهن ت ت ڪي ٻيا پاڻي, 
زمين. آسمان, ستارا, جبل: هوائون, باه, جائور. پکي, جيت جشن 
وغيره وغيره جي حقيقتن کي جاچڻ پر رڌل هوندا آهن. ۽ اهڙيءَ 
طرح هر شئي جا الگ الگ پوڄاري هوندا هئا جيڪي وڏا 
شڪتيوان هوندا هئا (انهن پوڄارين جو ذڪر جادو ۽ سنڌ واري 
مضمون ۾ ڪنداسين) مطلب تہ اها انسان ذات جي گڏيل ڏاهپ 
(ڪليڪٽو وزڊمر) آهي. ۽ هه : اسين ڪائنات جي 
دريافت لاءِ سنجيده آهيون ت اسان کي اهو ساڳيو دڳ وئشو پوندو. 
يعني پوريءَ انسان ذات منجهان ڏاهن کي پنهنجو پنهنجو ڪم 
جنهن ۾ هو ماهر هجن يا دلچسپي رکن ٿا كُو پوندو. اهڙيءَ 
طرح ڪمر جي ورهاست ڪرڻي پوندي . جنهن پر ڌرتيءَ جو هر 
ماڻهو سڏيءَ يا اڻ سڏيءَ طرح حصو وٺندو. 

جڏهن ت ٻئي طرف غور ڪبو ت اسان انسان هن ڪائنات 
جو ئي حصو . پرزو يا ٻين لفظن ۾ خد ڪائنات آهيون ٫‏ 
جنهنڪري ڪائنات جي اها پرولي (جنهن جو اسين ن پاڻ بہ هڪ 

حصر آهيون؛) سڀن جي گڏيل ڏاهپ وسيلي سلي يا حل ڪري 
سگهون ٿا . ان لاءِ اهو ضروري نن آهي تہ ڪي خاص ذهن ئي 
--0ٽ 
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(اسپيشل) ماڻهن جو بلڪ نشي جي عادي ماڻهن جو ب احترام 
شامل آهي. ڇوت ڪائنات جي پر اسراريءَ ۾ پر انهن جو ب چڱو 
خاصيز احصبو آهن. تنهنڪري سنڌيءَ ۽ چوڻي آهي ت ”چريو چئي 
سياڻو ويچاري. مطلب اسان سڀ انسان قدرت جو اسرار آهيون ۽ 
ان پروليءَ کي سلڻ وارا ب اسين پاڻ آهيون گڏيل طور تي سڀ جا 
سڀ انسان. انڪري علم تي ڪنهن جي ب اجاراه داري ٫‏ هئن 
گهرجي. ۽ ن ئي پنهنجي طور تي ڪن چند ماڻهن کي (اربين 
انسانن جي مانيءَ جا پئسا ساڙي) راڪيٽ ۾ چڙهي لامحدود 
ڪائنات کي ڳولهڻ جو پاڻ مرادو کنيل ٺيڪو سونهين ٿو. اهو 
موت حيات جو مسئلو تہ سڀن انسائن جو موضو ع آهي. جنهن 
کي سنڌي سماج يوگ يا پوڄا جي علمن پر ورهائي سيکاريو پي. 
جنهن جي شروعات ”پريم ڀاۇٴ کان ٿيندي هئي ۽ پريمر ڀاوَ ۾ 
سڀن جو حصو آهي جنهنڪري اهو سڀن لاءِ آهي. 39 

جو اصل مطلب ب آهي ڪنهن حقيقت تائين ڀڄڻ جو ”پريم ڀاوَ 
جي ڌيان وارو فطرتي ڍڊنگ“ انهن پوڄارين پر واحد خدا جا 
پوڄاري ب هوندا هئا . جن جو مقصد يا طرف وحدائيت هوندو 
آهي. جن کي پهرين درجي جي حيثيت واري مڃتا ب ٻين پوڄارين 
ٻاران حاصل آهي. ۽ اهڙيءَ طرح اهي خدا پاران مليل راز ماڻهن 
”.09 ا9 
ڄاڻي ڪار ڏاهن انهيءَ ڪرت مجهان ئي وحدت لوچى 
”00090 
انهن عام ماڻهن جو انهن سڀن شين کي ٻانهون ٻڌڻ جو مقصد 
ذقط هڪ ڌڻيءَ جي گڏيل ڪائنات واري ڀائيچاري وارو هوندو هو. 
(نڪي انهن شين جي پرسٽش). 

جڏهن ت ٻئي طرف اهو ٻانهون ٻِڌڂ جو رواج (ڪنهن ٫ن‏ 

ڪنهن صورت ۾) جاگرافي, قومي. توڙي منهبي ڀيد ڀاوَ کان 
بالانر هوندي, 2 پاڪستان, هندستان بنگلاديش, ڀوٽان, 
سريلئڪا, عظيم چين ن: جپان تبت ملائشيا, مالديپ ۽ نيپال وغيره 
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ايشيائي ملڪن جو فرض آهي. - انهيءَ ٻانهن ٻٽڻ يا هٿ جوڙڻ 
تي هڪ عالمي ورڪشاپ ڪرائين) ڇوت تہ انهن ٻانهن ٻڌڻ جو 
داثرو تہ بين القوامي ڦهلاءَ رکي ٿو! انهيءَ ٻانهن ٻڌڻ واري 
علامت مجهان ئي دعا (جڏهن آهي جوڙيل هٿ ٻڪ جي صورت ۾ 
کلن ٿا ت دعا جي علامت بڻجن ٿا) سلام, توڙي مختلف قسمن جا 
سلوٽ..وغيره ب ٻاهون ٻڌڻ مان ئي ورتا ويا آهن يا انهن جي 
بگڙيل صورت آهن!) حاصل مقصد ت انهن هٿن ٻڌڻ ۾ پوريءَ 
انسانذات لاءِ امن ۽ ڀانچاري وارو سمورو پيغامر ۽ فلسفو سمايل 
آهي ۽ اها. هٿ جوڙ قديم دور کان ئي سنڌ توڙي پوري برصغير 
پر ”حقوت العباد“ جي ادائگيءَ جي علامت آهي. ۽ اها فضيلت 
ايشيا جي ڪيترن ئي ملڪن ۽ قومن اسان کان سکي آهي ۽ 
اهڙيءَ طرح انهيءَ هٿ جوڙ کي پنهنجي ڪلچر جي زينت بثايو 
اهي جيڪا اڄ سوڌو انهن قومن پر مروج آهي. 
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ڌرنيءَ جوف تدش : 


بل بُو بل بچ بچ بچ 


سانجهي ٿي وئي آهي : 

ڳجه ٻڙ جي چوٽيءَ تي اونگهي رهي آهي , 

ڪائو ”ڪڪا. ڪا“ ڪندا واهيرن ڏانهن 
وري رهيا آهن , 


چٻرا پولن ڏارن جي ڏُرڙن مان ڏسي رهيا آهن 
ت ڪٿي ڪي ساپا يا ڊِٻَ جا ڪوٿا نڪرن 
تہ انهن کي جهٽي وئون ؛ 
۽ مون کي اهو پراسرار نانگ جو پنهنجيءَ پُڇڙي 
کي کائيندو ويندو آهي , وڪوڙي ويو آهي ؛ 
پٻ مان سوچي رهيو آهيان ۽ 
”ڌرتي پنهنجا ڄڻي ڳرڪائيندي آهي , 
وري ٻيا ڄڻي ڳرڪائيندي آهي .“ 

هن شعر ۾ر اياز ڌرتيءَ جي ”روپ“ کي ظاهر ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. هو سوچي ٿو ت ڌرتي جيڪا ماتا آهي, اهائي 
ساڳي ڌرتي پنهنجا ٻچا ڄڻي ٿي ۽ وري انهن کي پاڻ ئي ڳڙڪائي 
ٿي ! وري ٻيا ڄڻي ڳڙڪائي ٿي! الائي ڇو مونکي اياز جو هيءُ 
شعر ڀڳوان ڪرشن جي ”ورات روڀ“ جو حصو يا ان سان ميل 
کائيندڙ لڳو! اياز جي ڌرتيءَ مطعلق رَکري نظربي کي سمجهڻ 
لاءِ اچو ت ان عظيم ”وراٽ روپ“ جي جهلڪ ڏسون شايد اوهان 
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کي ب اهو اياز جي هن شعر جهڙيون ڪيئي جهلڪيون ڏئي, 
بلڪ شايد پوري فلم ڏسڻ ڂ لاءِ ملي سگهي ! اچو تہ ڏسون: 

سلوڪ 1 . ارجن چيو, توهانجي ڪرپا ڪري, ڳجهن 
آتمڪ مضمونن تي ڏنل هدايت ٻٽڻ سان, هاڻي منهنجو موھ ختم 
ٿي ويو آهي . 

سلوڪ 2 أي ڪنول نين وارا, مون توهان کان سڀني 
ساھ وارن جي ظاهر ٿيڻ ۽ وري غائب ٿيڻ جي باري ۾ تفصيل 
سان ٻڌو ۽ محسوس ڪيو ت توهان جي مهما لازوال آهي . 

سلوڪ 3 . اي پرشوتر! اي پرمر روب! جيتوڱيڪ آءٌ 
اوهان کي هتي منهنجي اڳيان. جيئن توهان پنهنجو پاڻ بيان ڪيو 
آهي. اصلوڪي حيثيت پر ڏسان ٿو تڏهن پڻ آءٌُ ڏسڻ چاهيان ٿو تڌ 
توهان جهان جي مظاهري ۾ ڪيئن گهڙيا آهيو؟ آءٌُ توهان جي 
انهيءَ روپ کي ڏسڻ گهران ٿو . 

سلوڪ 4 . اي ڀڳران! اي ازغيبي شڪتين جا مالڪ! 
جيڪڏهن توهان سمجهو ت مان توهان جي ”وراٽ روپ“ ڏسڻ جي 
قابل آهيان ت ڪرپا (مهرباني) ڪري مونکي اهو بي انت ”وِشِوَ 
روپ ڏيکاريو ۔ 

سلوڪ 5 . پرمر پرش ڀڳوان فرمايو: منهنجا پيارا ارجن, 
اي پرٿا پُتر, هاڻي منهنجي جلويدار, سَون هزارن, مختلف دوي, 
گهٹڻن رنگن وارن روپن کي ڏس . 

سلوڪ 6 . اي ڀرت جي نسل وارن ۾ر اتم, هنن اُديتين, 
وسون, رزُدرن ۽ آشوئي ڪمارن جا مختلف روپ ۽ ٻيا سمورا 
ديوتا ڏس. هتي گهٹيئي حيرت انگيز شيون. جيڪي اڳ ۾ 
ڪڏهن ڪنهن ٫‏ ڏئيون آهن ۽ ن ٻڌيون آهن, آهي ڏسي وٺ . 

سلوڪ 7 . ڀڳوان ڪرشن چيو: ارجن جيڪي ڪج تون 
ڏسڻ گهرين ٿو هڪدم منهنجي هن سرير ۾ر ڏسي وٺ هي وشو 
روپ تو کي جيڪي ڪجه تون هاڻ ڏسڻ گهرين ٿو ۽ اهو جيڪي 
ڪجه مستقبل ى ڏسڻ جي خواهش رکين ٿو. هر ڪا چرندڙ يا 
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اڻ چرندڙ شيءِ مڪمل طور تي هتي, هڪ ئي هنڌ ڏيکاري 
سگهي ٿو. 

سلوڪ 8 . پر تون مونکي پنهنجي هن حاضر اکين سان 
ڏسي ڪون سگهندين, تنهنڪري مان توکي الوڪڪ اکيون (دويہ 
درشٽي) ڏيان ٿو, جن سان منهنجي ازغيبي جلون کي ڏس. 

سلوڪ 9 .يي ڪي( اي راجا! ائين چرڻ کان پوءِ 
سموري ازغيبي شڪتيءَ جي مالڪ, پرمر پرش ڀڳوان. 
پنهنجو وشو روپ ارجن اڳيان ظاهر ڪيو. 

سلوڪ 10 11 . ارجن ان ”وشو روپ“ ۾ بي شمار وات, 

بى انت اکيون ۽ بيحد عجيب نظارا ڏنا. اهو روپ آسماني زيورن 

سينگاريل ۽ الوڪڪ هٿيارن سان سجيل هو, هن کي 
آسماني هار ۽ ڪپڙا ڍڪيل هئا مختلف الوڪڪ قسمن جا عطر 
هن جي سرير تي ڇڙڪيل هئا. سڀ ڪجه عجيب ڀڀڪيدار, بي 
انت ۽ هر هنڌ ڦهليل هو. 

سلوڪ 12 . جيڪڏهن سوين هزارين سورج هڪ ئي 
وقت آسمان ۾ر اڀري اچن ت پوءِ انهن جو چمڪاٽ جيڪر پرم 
پرش ڀڳوان جي وشو روپ واري پرڪاش جهڙو ٿي سگهي ۔ 

سلوڪ 13 . انهيءَ وقت ارجن ڀڳوان جي وشو روپ ۾ 
برهمانڊ (جهان) جا بي انت وستار هڪ ئي هنڌ بيٺل ڏسي ٿي 
سگهيو. « جيتوڻيڪ اهي گهٹن ئي هزار حصن ۾ ورهايل آهن . 

ڪا 8 
جسم جا وار اڀا ٿيل ارجن,. پرڻاممر ڪرڻ لاءِ سر جهڪايو ۽ هٿ 
ٻڌي ڀڳوان کي پرارٿنا ڪرڻ لڳو. 

سلوڪ 15 . ارجن چيو پيارا ڀڳوان آئون توهانجي سرير 
پر سڀ ديوتا ۽ طرح طرح جون جيو آتمائون ڏسان پيو. آئون 
برهماجيءَ کي ڪنول جي گل تي ويٺل ڏسان ٿو ۽ گڏو گڏ شو 
جيءَ ۽ سڀني رشين ۽ دوي نانگن کي ٻپ پڻ ڏسان پيو. 


تل ڪُ-11009.. اي جهان جا مالڪَ! اي رشو روپ! آئون 
توهان جي سرير ۾ر تمامر گهڻيون ٻانهون. پيٽ, وات ۽ اکيون هر 
هنڌ ڦهليل ڏسان ٿو. آئون ڏسان پيو ت توهانجى اندر نٺڪو انت 
هي ِ‫ 

سلوڪ 17 . توهان جو روپ ڏسڻ ڏکيو آهي. ڇاڪاڻ ت 
پنڀٽ وأري باهھايا سج جي بيشمار تيج جيئن. انهيءَ مان نڪرندڙ 
تجليدار ڪرتا سڀني طرفن ۾ پکڙيل آهن. تنهن هوندي پڻ آئون 
ان تجليدار ار وڀ کي هر هن. قسمر قسمر جي تاجن. گدائن ۽ 
چڪرن سان . سينگاريل ڏسان پپيو. 

اك 15 منهنجو اهو رايو آهي ت توهان اتمر, اول 
اصلي حقيقت آهيو. 0 سموري جهان جو آخري اجهو آهيو. 
توهان اڻ کٽ آهيو. ۽ اوهان پراتن (تمامر قديم) آهيو. پرمپرش 
ڀگوان. توهان سناتن ڌرمر جا سنڀاليندڙ آهيو . 

سلوڪ 19 . توهان جي شروعات. وچ يا پڄاڻي ڪونهي, 
توهان جي مهما اپرمر پار آهي. توهانکي بيشمار ٻانهون آهن ۽ 
سج چڊ توهان جا نيڻ آهن. آئون توهان جي وات مان پنيڀٽ واري 
باھہ نڪرندي ڏسان ٿو. جيڪا توهانجي ئي تيج سان هن سموري 
برهماند کي جلائي رهي آهي. 

سلوڪ 20 . جيتوڻيڪ توهان هڪ آهيو, تڏهن پڻ 
ور لوڪن ۽ وچ واري ساري خلا ۾ پکڙيل آهيو. اي 
تهان: برڻ! انهي حيرت انگيز ۽ ڀيائڪ روپ کي ڏسڻ ساڻ 
سڀئي لوڪن جا سرشتا وياڪل ٿي ويا آهن. 

سلوڪ [2 . سمورا ديوتا توهانجي اڳيان جهڪي رهيا 
آهن. ۽ توهان جي اندر داخل ٻيا ٿين. انهن مان ڪجه تمام گهڻو 
ڊنل آهن. ۽ هٿ ٻڌي پراٿنا ڪري رهيا آهن سڀئي رشي جيڪي 
ڪال انناثرڻ آهن. ”سڀ اثاتي ڀڪارينڊي, ترهاڻ جن پرارڻڻا 
ويدن جا منتر اچارڻخ سان ڪري رهيا آهن. 
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سلوڪ 22 ٫‏ شو شُنڪر جا سمورا مختلف مظاهرا. آڌتيءَ 
ربخ انيس وننونديراانزد با انيري ڪنان غاررڻين: 
يڪش, اشور ۽ ٻيا ڪامل ديوتا توهان کي عجب وچان ڏسي رهيا 
آهن. 

سلوڪ 23 اي مها ٻاهو! سڀ لوڪ پنهنجن پنهنجن 
ديوتائن سميت, توهان جي مهان روپ ۾ گهڻا چهرا. اکيون, 
ٻانهون, رانون, ڄنگهون, پيٽ ۽ توهان جا تمام گهٹا ڀيانڪ ڏند 
ڏسي ڏڪي رهيا آهن ۽ منهنجي پڻ ساڳي حالت آهي. 

سلوڪ 24 . اي هر هنڌ حاضر وشڻو, توهان جا آسمان کي 

ڇهندڙ تجليدار رنگ توهان جا کليل وات ۽ تمامر چمڪندڙ اآکيون 
ڏسڻ سان منهنجو من ڊپ وچان گهٻرائي رهيو آهي. مان پنهنجي 
من جي اثلتا يا توازن کي برقرار نٿو رکي سگهان. 

سلوڪ 25 . اي ايشورن جا ايشور! اي جڳت جا آڌار! 
مهرباني ڪري مونتي ڪرپا ڪريو. توهان جا اهڙا موت جهڙا 
ٻرندڙ چهرا ۽ خوفناڪ ڏند ڏسي مان پنهنجو توازن برقرار رکي 
ئي نٿو سگهان. مان سڀني طرفن کان منجهي پيو آهيان. 

سلوڪ 27_26 . دڌرتراشٽر جا سمورا پٽ, پنهنجى 
طرفدار راجائن سميت ڀيشم, دروڻ, ڪرڻ ۽ پڻ اسان جا مکي 
سپاهي توهان جي واتن ڏانهن ڌوڪجي رهيا آهن. ۽ مان ڏسان پيو 
ت ڪي پنهنجي ڦاٿل مٿن سان توهانجي ڏندن جي وچ ۾ چورڻ 
بڻجي رهيا آهن. 

سلوڪ 28 . جهڙي ريت ندين جي ڇولين وارا وهڪرا 
سمنڊ ۾ر گهڙن ٿا. تهڑي ريت آهي سڀ وڏا سورما توهانجي ٻرندڙ 
وات ۾ گهڑي رهيا آهن. 

سلوڪ 29 . آئون سڀني ماڻهن کي تيز رفتاريءَ سان 
توهانجي واتن ڏانهن ڀڄندو ڏسان پيو. چين پتنگ برندو باهھ ۾ 
تباھ ٿيڻ لاءِ حملو ڪندا آهن. 
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سلوڪ 30 . اي وشو! مان ڏسان پيو تہ توهان سڀني 
ماڻهن کي سڀني طرفن کان. پنهنجن لا اڇلائيندڙ واتن ۾ 
ڳَڙڪائي رهيا آهيو. ساري جهان کي پنهنجي تجليدار جوتيءَ سان 
ڍڪڻ ڪري. توهان خوفناڪ, ساڙيندڙ ڪرتن سان ظهور پذير 
آهيو. 

سلوڪ 36 . اي حواسن جا مالڪ! توهان جو نالو ٻڏڻ 
سان ادنيا خش ٿئي اٿي. ۽ اهڑي+: طرح سيڪ ترهان ڏانهَڻ 
ڇڪجي اچي ٿو. جيتوڻيڪ ڪامل پرش توهان کي ادب سان 
پرٹاممر ڪن ٿا, پر راڪاس ڊڄن ٿا ۽ اهي هيڏي ي هو ڌي ڀڄن ٿا, اهو 
درست ٿيو آهي ۔ 

سلوڪ 52 . پرمر پرش ڀڳوان چيو: منهنجا پيارا ارجن, 
منهنجي انهيءَ روپ کي جيڪو هينئر تون ڏسي رهيو آهين, 
ڏسڻ ڏاڍو ڏکيو آهي. ديوتا پ پڻ انهيءَ روپ کي. جيڪو بيحد پيارو 
آهي. ڏسڻ ڂ لا سدائين مرقعي جي تلاشل ۾ غوندا آهن٫‏ 

ج يڪ يد نهني اٿن ان 
سان ڏسي رهيو آهين, تنهنکي رڳو ويدن جي اڀياس ڪرڻ سا 
سمجهي نٿو سگهجي. ن ئي سخت تپسيائون ڪرڻ سان, ن ئي 
دان ڏيڻ سان ۽ ن وري پوڄا ڪرڻ سان انهيءَ کي سمجهي 
سگهجي ٿو. انهن طريقن سان جيئن مان آهيان تيئن ڏسي ڪون 
كت 

تڪ 4 . منهنجا پيارا ارجن. رڳو اڻ ورهايل ڀڳتي 
ڀري شيوا سان منهنجي اڳيان بيٺل. جيئن مان آهيان تيئن 
سمجهي سگهجي ٿو. ۽ ائين مونکي سڌو سنئون ڏسي سگهجي 
ٿو. رڳو انهيءَ طريقي سان ئي تون منهنجي سمجھ جي ڳُجهن پر 
گهڙي سگهين ٿو . 

”ڀاڳوت گيتا“ يارهون اڌياءُ! 
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روح جو نُلسُو: 


ڌڏ 
ڇا روح کي ب ڦڦڙ ٿيندا آهن ؟ 

ڇا روح کي ب ناسون ٿينديون آهن ؟ 
ڇا روح کي ب ساف سٿري هوا جي 
ضرورت پوندي آهي ؟ 

آخر مان هن ديس جي ڏڌڙ ۽ سڙاند 


يا 


اياز جي روح کي سمجهڻ جهڻ واري ڪوشش ناڪام واري 
سوال جي جواب پر اسان کيس روح یا آتما جو آڌوت گيت ٻڌايون 
ٿا اميد تہ کيس اهو ضرور ب پسند ايندو . اوهان ٻہ ٻڌو ؛ 


روح يا آتما جو گيت: 


نس کان علاوه ضمير ۽ آتما ب انسان سان واسطو رکن ٿا. (پر 
انسان ان جو مالڪ نٿو هجي). هڪڙن فلاسافرن مطابق ت روح انسان جو 
جوهر آهي. ۽ اهڙيءَ طرح شايد صوفي آتما کي مالڪ ڄاڻن ٿا؟ تنهنڪري 
انهن روح يا آتما جي کوجنا تي وڌيڪ زور ڏنو ۽ اهڙيءَ طرح صدين کان اهڙن 
آتمڪ گرن. آتما. آتما جو راڳَ پئٌي آلاپيو آهي. جڏهن ت آتما کي ڪنهن ب 
طرح سان دريافت ڪرڻ ممڪن ناهي! ۽ اسان جي راءِ مطابق اهو آتمڪ آنند 
دراصل ضمير جو آنند آهي. جنهن کي غلط نالو ڏنو ويو آهي. جڏهن ت آتما 
تہ پنهنجي سڀاءَ پر نيوٽل (آزاد) آهي آتما يا روح ڪجه ب نٿي ڪري ۽ ن ئي 
ان حو انساني ڪارگذاري ري ڪو عمل دخل آهي. ۽ ن ٿي آتما کي آنند 
(سڪون) جي ضرورت آهي. آتما جي سڀاءَ جي حهلڪ پسڻ لاءِ اڃو ت آتمڪ 
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گرو ٳدتاتري] سوامي کان اڌوت گيتا ٻدون. 

[ _ ڪيول ايشور جي ڪريا سان ئي مهاتماثنء ادويت برهمر جو 
أنويڀو ڪرڻ جي ڪامنا اتين ٿيندي آهي. تنهن ڪري آهي مهاڀي کان مُڪت 
ٿي ويندا آهن. 

2_ اهو ستي آهي ت هن جڳت جي هر چيز پر اتما وياپڪ آهي ۽ 
جِيُن ت هي آتما پنهنجو پاڻ سان ڊڪيو پيو آهي. اهڙي صورت ۾ر مان هن 
نراڪار, آدرش. اکكشر ۽ پرممر شو جي ڪيتَن ٿو وندنا ۽ آپاسنا ڪري سگهان؟ 

3__ هي پنج مهاڀوتن جي ٺهيل جڳت رح جي پاڻي مل آهي, حڏهن 
اتما اهڙو نشڪلنڪ آاهي ت مان ڪنهن کي نمسڪار ڪريان؟ 

]4_ بيشڪ صرف آتما ئي سڀ ڪجه آهي. هن پر نڪو ڪي حصا 
ٿيل آهي ۽ ن تئي هي حصن رهيت آهي. جڏهن اين چيو وڃي ٿو ت ٳآتما 
موحود (ست) آهي. ] يا [آتما حو وحود ڪون (است) آهي]. اها ڳالھ مون 
کي منجهائيندي آهي. 

5_ ڪُل ويدانت جو سار آهي آتما جو گيان ۽ ساکياتڪار, 
سوڀاوڪ طور مان ئي اهو نراڪار سرو وياپي آتما آهيان. 

0_ بيشڪ مان ئي اهو آتما آهيان جيڪو سروويايڪ, سُيمر 
پرڪاش, آڪاش وانگر اڻ ونڊيل. پرم پويٽر ۽ مايا کان پري آهي. 

7_ بيشڪ مان ٿي اوناشي. اننت ۽ سُذ وگيان وگرھ (مورتي) 
آهيان, مون کي اها ب ڄاڻ ڪون آهي ت سک ۽ دک ڪين ٿا ڀو جن يا اهو 
ڪير آهي جيڪو انهن کي ڀوڳيندو آهي. 

8_ من جا شڀ يا اٿڀ ڪرم منهنجي لاءِ آهن ٿي ڪون. منهنجي 
لا. ت دي۾ (سرير) جا ٽڀ (سٺا) يا اشڀ (خراب) ڪرم ڪون آهن, منهنجى 
لاءِ واڻي جا ب ٿڀ يا اشڀ ڪرم ڪون آهن. مان تہ گيان امرت, ٿْذ ۽ اين 
کان ڀري آهيان. 

9_ بيشڪ من جو اڪار اڪاس وانگر آهي. هن جو رڂ سڀن 
دٽائن طرف آهي. هي سڀ کان پري معلوم نئي ٿو ۽ هي سڀ ڪجه ئي 
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معلوم ٿي ٿو. پرحقيقتهر من جو تہ ڪوب وجود ڪون آهي. 

0_ مان ايڪر (هڪ) ۽ سورم (سڀ ڪجھ۾) آهيان, مان ويومر 
اتپت يعني اٻنذ ۽ آڪاش کان ب پري آهيان, مان پنهنجو پاڻ (آتما) کي ظاهر 
ٿيندي یا غائب ٿيندي ڪيڪن ٿو ڏسي سگهان؟ 

11_ تون ڇو نٿو سمجهين ت درحقيقت تون ئي اهو[هڪ] آهين؟ 
تون ئي اهو سناتن آتما آهين جيڪو سڀني پر هڪ جهڙو پرتيت ٿي رهيو آهين. 
تون ٿي اکنڊ پرڀو ۽ سدا پرڪاشمان آهين. پوءِ تون ڏينهن (روشني) ۽ رات 
(انذڪار) جي باري پر ڪين ٿو سوجي سگهين؟ 

2_ هر وقت آتما جي باري پر باخبر رھ. هي هر هنئذ, هر وقت هڪ 
جهڙو آهي. تون چوين ٿو تہ [مان اهو آهيان جيڪو ڌيان ڪندو آهي] ۽ [پرمر 
آتما ڌيان جي وشيہ آهي) تون هن اکنڊ حو هن ريت کنڊن ڇو ٿو ڪرين؟ 

3_ تون ت ند ڪڏهن جنميو آهين ۽ ن ئي ڪڏهن مرندين. تون 
ڪڏهن ب ديھ ڌاري ڪون رهيو آهين اپنيشدن ۾ هن نج ستيہ کي مختلف 
لفظن ير بيان ڪيو آهي ت هي سڀ ڪجه برهمر آهي. ] 

4__ تون سدائين لاءِ اندر توڙي ٻاهر موجود آهين. تون هرهنذ ۽ 
هروقت اهو پرمر شو آهين. پوءِ ڇو تون هڪ منجهيل جن ڀوت وانگر هيڏي 
هوڏي ڀٽڪي رهيو آهين؟ 

5_ تو ۽ مون واسطي نڪو سنجوگ آهي ۽ ن ئي ونجوگ, 
درحقيقت نڪو منهنجو, ن تنهنجو ۽ ن ئي هن جڳت جو ڪو وجود آهي. 
ڪيول آتما ٿي آهي. 

6_ اندرين جون وشيون شبد وغيره تنهنجون ڪون آهن ۽ ن ٿي 
تون انهن جو آهين. درحقيقت تون پرم تتو آهين. پوءِ ڇاڪاڻ ٿو شوڪ 
ڪرين؟ 

7_ تنهنجي لاءِ نڪو جنم آهي ۽ ن ئي مرتيو, نڪو سمرتي. 
نڪو ٻنذن ۽ نڪو مڪتي) ن ئي پاپ یا پغي آهي. هي پري! پوءِ تون ڃو ٿو 
روئين؟ نامر ۽ روپ نڪو تنهنحا آهن ۽ ن ئي منهنجا. 
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68_ هي من! تون بي آرام _چنجل) جن ڀوت وانگر ڇو ٿو 
ڀٽڪين؟ هن اڀن آتما جو ساکياتڪار ڪر.اها سڀ راڳ (موھ) جو تياڳ 
ڪري سگهي ٿي. 

9_ بيشڪ تون اهو اونڪاري تتو آهين جيڪو نشچل, هڪ ۽ نت 
مڪت آهي. توپر نڪوراڳَ آهي ۽ ن ئي وٿراڳ, پوءِ تون ڪامر واسنائن جي 
خواهش رکي پاڻ کي ڇو ستائي رهيو آهين؟ 

20_ سڀ اپنيشدن جو ڪٿن آهي ت پرمر برهمر جيڪو پرمر تتو آهي 
اهو نرگڻ, شڏ, اوڀہ. ديھ رهيت. سرو وياپڪ ۽ سمان آهي. ايسُن ڄاڻ ت مان 
تٿي اهو برهمر آهيان. هن ۾رشڪ ن ڪر. 

1_ اين ڄاڻ ت جنهن جو آڪار آهي سو است آهي ۽ جيڪو 
نراڪار آهي سو اننت آهي, جيڪو اهڙي ستي جو أنوڀو ڪري ٿو تنهن کي 
ٻيهر حنمر نٿو وئمو پوي. 

2_ سنتن جو ڪٿن آهي ت اهو تتو هڪ ۽ اڻ تبديل ٿيندڙ آهي, 
جڏهن ڪام واسنا جو تياگ ٿي ويندو آهي تہ ايڪ ۽ انيڪ جو ڀاو ب ختر ٿي 
ويندو آهي. 

3_ جيس ين ماڻهو پاڻ کي آتما کان الڳ ليکيندو آهي ت هو 
سماڌي اوسٿا ڪيُن ٿو پراپت ڪري سگهي؟ ساڳي طرح سان جيڪو ماڻهو 
پاڻ کي آتما ڄاڻي ٿو اهو سماڌي ڪين ٿو حاصل ڪري سگهي؟ اهڙو ماڻهو 
سماڌي ڪين ٿو حاصل ڪري سگهي جيڪو سمجهي ٿو ت آتما ست آهي 
تہ است ب آهي؟ جڏهن سڀيئي هڪ آهن ۽ نج روپ پر مڪت آهن ت سماڌي 
جي ضرورت ب ڪهڙي آهي؟ 

4_ تون ت نتيهشڌ ۽ اڻ بدلجندڙ ست آهين. تون ديھ رهيت. حنمر 
رهيت ۽ اآوناشي آهين. [(مان آتما کي اتان ٿو. ] يا (مان آتما کي ڪون ٿو 
ماٿان)]. تون اهي ڳالهيون ڇو ٿو ويجارين؟ 

5_ جيو ڀراڻين جي نج روپ آتما لاءِ ويدن پر مها واڪين ذريعي 
اعلان ڪيو ويو آهي ت ٳتت توم اسي) يعني تون ئي اهو آهين. [اهم 
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برهماسي | يعني مان ئي برهم آهيان, اپنيشدن (نيتي. نيتي] پڪاري اعلان 
ڪيو آهي ت پنج ڀوتن جو ٺهيل ديھ است آهي. 

6_ نسنديھ ڪري تنهنجي من لاءِ نڪو ڪو ڌيان آهي ۽ ن تئي 
ڏياتا. پوءِ ہ تون بي لڄو ٿي ڪَيمُن ٿو ڌيان ڪرين؟ 

7_ جنهن کي مان گيان(ڄاڻ) جي وشي نٿو سمجهان تنهن ۱ مر 
ُو کي ڪييُن تو بيان ڪري سگهان يا هن جي ڀوجا ڪري سگهان؛ مان پاڻ 
تٿي اھر پربر سو آهيان جيڪو سوڀاوڪ طور بريپورڻ آهي ۽ آڪاش وانگر 
سرووياپڪ آهي. 

68_ مان (سانكي, درشن وارو) تر ڪوز آهيان. مان اهر هڪ 
سي آهيان جيڪو ڪلپنا ۽ ترڪ رهيت آهي ۽ فاعل ۽ فعل کان آزاد آهي. 
مان پنهنجي آتما کي ڪييُن ٿو جاتي سگهان؟ 

09_ ڪاب وستو فطري طرر اننت نئي ٿي سگهي. مادو بپ پرم 
تتو نٿو ٿي سگهي. بيشڪ ڪيول آتما ئي پرمر ست آهي. هي نڪو هنسڪ 
اهي ۽ ٿي آهنسڪ. 

0_ تونٹي اهو وشذ, ديھ رهيت., اجنما. اوڀي. ناش ن ٿيندڙا). 
اڀن تو آهين. تنهنڪري آتما جي باري پر ڪوب مونجهارو ڪين ٿو ٿي 
سگهي؟ تنهن کانسواءِ تون ڪِيکن ٿو چوين نت مان منجهايل آهيان؟ | 

1_ جڏهن گهٽ (دلو ڀڄي ٿو ت گهٽ آڪاش (دلي واري خلا) 
مها آڪاش سان ضرر ٿي ويندو آهي. انهي طرح سان جڏهن من پوينر ٿي 
ويندو آهي ت اهو پرمر شو ۾ سمائجي ويندو آهي. هن ريت مون کي أنيضنا 
جو أنوڀو نٿو ٿئي. 

2__ پيد ڀاو جهڙوڪ گهت ۽ گهت آڪاش., ديھ ۽ جيو آهن برهمر 
۽ اصسل ڪون آهن. انهي پر برهمر جو ساکياتڪار ڪر جيڪو ٺنڪو حاننَ 
يوگًي آهي ۽ ن ثئي هن کي ڄاتائي سگهجي ٿو. 

23_ آتما ت سدا هرهند هر حيزم موجود آهي. هو سناتن ۽ اُڻ نبديل 
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نيندڙ آهي. هن حگت جي هر حيز شون۔ ب آهي ت اََا سان پريپورن ب آهي. 
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مان ٿي اهو آتما آهيان. هن جو أنوڀو ڪر. هن ۾ شڪ ن ڪر. 

4_ برهمر ۾ نڪو ويد آهن, نڪو جگت. نڪو ديوتا ۽ ن ٿي يگ 
آهن. اتي نن ڪو ڪو ورڻ آهي. نڪو آشرم ۽ ن ئي خانداني شجرو وغيره 
آهي. اتي نڪو آترايڻ آهي ۽ نڪو دكشڅايڻ, ڪيول ني برهم, پرمر ست 
7-0 

5__ جيڪڏهن تو هن برهم جو ساکياتڪار ڪي وآهي جيڪو نڪو 
وياپڪ ٿيندڙ آهي ۽ ن ئي وياپي ت پوءِ اتما لاءِ پتيكش يا اپرتيكش ڪين 

6_ ڪي دويت جا اپاسڪ ٿيڻ چاهيندا آهن ت ڪي وري ادويت 
جا. پر حقيقت پر انهن مان ڪوب نت برهمر کي نٿو ڄاتي جيڪو ادوت توڙي 
دويت ٻنهي کان پري آهي. 

7_ برهمر اڇو, نيرو, پيلو وغيره رنگن رهيت آهي. هو شيد, 
سپرش ۽ گتذ ۽ گن کان ب آجو آهي. جيڪو من ۽ واڻي کان پري آهي تنهن 
جو ماڻهو ڪين ٿا ورڻن ڪن؟ 

08_ جڏهن هڪ ماڻهو جو اهڙو نشڄُ ٿي وجي ت پنهنجي دي 
سميت هن جگت جي هر بيز است ۽ آڪاش وانگر شوني آهي تڏهن ئي هو 
برهمر کي ڄاڻي وٺندو. تڏهن ئي هن لاءِ دوبت ڀاو ب ختم ٿي ويندو آهي. 

09_ مون کي اييُن پرتيت (محسوس) ٿئٌي ٻيو ت منهنجو جيو آتما 
۽ پرمر آتما درحقيقت سمان آهن ۽ هن متواتر آڪاش وانگر آهن. تنهنڪري 
ڌياتا ڌيان ڪين ٿا ٿي سگهن؟ 

(40_ مان جيڪي ڪجھ ڪريان. جيڪي ڪجه کانوان. جيڪي 
ڪجه يگي طور اريڻ ڪريان ءِ جيڪي ڪجه دان ڪريان, انهن مان منهتحو 
ت ڪجه ب ڪون ٿو هجي. مان ت ني ڏ. اجنما ۽ اًوڀي آهيان. 

(4_ هن گت کي نراڪار ڄاڻ, هن حگت کي وڪار رهيت ڄاڻ. 
هن جگت کي ود ست ڄانخ. هن ڪُل برهمانڊ کي پرم شو روپ ڄاڻ. 


42_ نسندي۾ اهو پرمر نتو تون ئي آهين. يو[ تون آيسُن ڇو نو 
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سوچين. [مان آتما کي ڄاڻان ٿو يا ڪون ٿو جاتان؟ ) يا هو أنوڀو ڀوگًي آهي 
يا اجنتيه؟] 

43_ هي پري! جييُن تم ۽ پرڪاش ٻئي گڏجي نٿا رهي سگهن 
تين آگيان ۽ برهم گيان ڪِييُن ٿا گڏ رهي سگهن؟ هي سڀ ڪجه اهو ئي 
هڪ (نرنجن) نشڪلنڪ ۽ آڪار رهيت تتو آهي. 

424_ مان ت آد, هت اقناك مان ت ڪڏهن ب ٻنذن 
وارو ڪون آهيان. منهنجو اهو پور نشج آهي ت مان سوڀاويڪ طور پورڻ ۽ 
ود آهيان. 

45_ مهت کان وئٺي هن ويڪت جگت سميت مون کي ڪجه ب 
پرتيت نٿو ٿّي. بيشڪ هي سڀ ڪجه برهمر ئي آهي. 

6_ مان هر طرح سان اٿين ڄاڻان ٿو ت مان ٿي ادويت تنّو, سرو 
وياپڪ. سٽنتر ۽ نتي آهيان, پنج ڀوت آڪاش. وايو. تيج. جل ۽ پرٿوي است 
آهن. 

7_ آتما ت نڪو مذڪر آهي. ن مونث ۽ ن ئي حنس عامر آهي. 
هي نڪو ٻُڌي جي وش آهي ۽ ن ئٿي ڪلپنا جي. پوءِ تون ڇو اهڙو ويجار 
ڪري رهيو آهين ت اتما انند مي آهي يا انندد رهيت. 

468_ يوگ مارگ جي سشُٽ ڪرم ذريعي يا من جو نگرھ ڪرڻ 
ذريعي يا گرو اپديش ذريعي آتما کي سشُذ نٿو ڪري سگهجي. آتما ت بذات 
خود ود تتو ۽ پرمر ست آهي. 

09_ آتما کي نڪو پنج ڀوت واري ديھ آهي ۽ ن ئي هي ديه 
رهيت آهي. بيشڪ هر جيز آتما ٿي آهي, ٽي اوسٽاتُون توڙي تر آتما جون 
ڪين ٿيون ٿي سگهن؟ 

0_ بيشڪ مان نڪو ٻنڌي آهيان, نڪو مڪت آهيان ۽ ن ئي 
برهم کان الڳ آهيان. مان نڪو ڪرتا آهيان. نڪو ڀوگتا ۽ نڪو وياپي ۽ ن 
ئي وياپڪ آهيان. 

1_ جِييُن پاڻي سان پاڻي ملاگڻ تي اڀن پاڻي رهندو آهي. اهڙي 
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ريت پرڪرتي (مادو) ۽ پرش (آتما) ٻي مون کي اڀن پرتيت ٿين تا. 

2_ جيڪڏهن تون مڪت ڪون آهين ت يقينن تون ٻنذي ب ڪون 
آهين. پوءِ تون ڪييُن ٿو پاڻ کي آڪار وارو (ٻنڌي جي صورتهر) ڄاڻين؟ 

3._ مان تنهنجو نج سوروپ ڄاڻان ٿو جيڪو پرتيكش ۽ آڪاش 
وانگر سرو ويابي آهي, هن ريت مان تنهنجو عام سوروپ ب ڄاڻان ٿو جيڪو 
رج جي پاڻي مثل آهي. 

4_ مون لاءِ ڌ نڪو گرو آهي ۽ ن ئي اپديش, نڪو گڻ (اپاڌي) 
آهن ۽ نن ئي ڪر (ڪريا). تون اهو يقين ڪر ت مان آڪاش وانگر وديه 
(ديهھ رهيت) ۽ سوڀاويڪ طور پرمر پويتر آهيان. 

5_ تون پرمر ود آهين. تون ديھ رهيت, من رهيت ۽ مايا ست 
آهين. ائين حوندي لح ن ڪر ت, [مان آتما آهيان. ] 

6_ هي من! تون ڇو ٿو روئين؟ بيشڪ تون ئي ت سچو آتما آهين. 
هن آتما سان هڪ ٿي وج. هي پري! تون هن ادپت برهمر جي اننت ساگر جي 
پرمر آمرت کي ڀان ڪر. 

7_ آتما نڪو گيان آهي. نڪو اگيان ۽ ن ئي گيان اگيان ٻئىي 
آهي. جنهن کي نرنتر اهڙو گيان آهي اهو بنات خود ٻيو ڪجھ ب ن پر اهڙو 
گيان رزب ٿي ويندو آهي. 

6_ آتم گيان جو دارومدار نڪو ترڪ (واد وواد) تى آهن. نُڪو 
ڌيان اڀياس تي. نڪو گرو اپديش تي ۽ ن ئي ديس ڪال (زمان ۽ مڪان) تي 
آهي. مان نن سوڀاوڪ طور پر گيان, مها آڪاش وانگر اننت, ساشوت ۽ 
سهنح نتو آهيان. 

(ا_ مان نڪو ڪڏهن جنميو آهيان ۽ ن ٿي منهنجو مرتيو ٿيندو. 
مان . با خراب ڪرم ب نٿو ڪريان. مان اهو رشْذ ۽ نرگڻ برهم آهيان. 
مون يا موكش ڪين ٿو ٿي سگهي؟ 

َ- _ جڏهن برهم سروگت, ديو سٽر. پورڻ ۽ نرنتر هي ت مون کي 
ضرب انتر (ڀيد ڀاو) نظر ثراحي. هو (برهمر) اندر يا ٻاهر ڪَيٍُن ٿو تى 
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[61_ مون کي ڪُل حگت ب نرنتر ۽ اکنڊ پرتيت ٿي رهيو آهي. اها! 
مايا جي هن خطرناڪ ڀرمر ادويت ۽ دويت جو ڪهڙو ن پيد ڦهلايو آهي؟ 

2_ پدارٿ, چاهي اَڪار هجي يا نراڪار, هن کي هميٽہ (نيٽي. 
نيتي] جئي پڪاريو ويو آهي. صرف پرمر شو, جيڪو ڀيد رهيت ۽ ساڳيو 
آهي اهوئي ستيہ (موحود) آهي۔. 

3_ تنهنجي لاءِ نڪو پتا آهي, نڪو ماتا. نڪو پتني, نڪو 
عزيز. نڪو سنتان ۽ نئي متر آهن. نڪو تون جانبدار آهين ۽ نذ ئي 
غيرجانبدار, پوءِ تنهنجي من پر ايترا سنتاپ ڇو آهن؟ 

4_ هي من! تنهنجي واسطي نڪو ڏينهن آهي ۽ ن ئي رات, نڪو 
آدي (ڪمال) آهي ۽ نڪو است (زوال). ٻذيمان منوشيہ ڪييُن ٿا تصور 
(ڪلپنا) ڪن ت هن وديھ جو ب ڪو ديھ آهي. 

5_ هن اوڀي آتما جو ساکياتڪار ڪر جيڪو نڪو پورڻ آهي ۽ ن 
ئي انش آهي. نڪو ونڊيل ورڇيل آهي ۽ ن ئي مڪمل آهي. هو تڌ سک دک 
کان ب پري آهي. 

06_ مان نڪي ڪرتا آهيان ۽ ن ئي ڀوڳتا. مون ۾ر نڪو ماضي جا 
ڪرمر آهن ۽ نڪو حال جا. جڏهن مون کي ديھ جو يا وديهھ جو ڀاو ڪون آهي 
ت پوءِ مان ڪيسُن ٿو چئي سگهان ت هي منهنجو آهي يا منهنجو ڪون آهي؟ 

67_ مان ڪام ڪروڌ وغيره دوشن کان آزاد آهيان. مان من, حسم 
وغيره جي دکن کان آزاد آهيان. مون کي اهو آتما حاڻ جيڪو ادويت آهي ۽ 
آڪاش وانگر مهان آهي. 

06_ هي مر من! ايتري واد وواد مان ڪهڙو لاڀ؟ آهي سڀ 
ڳالهيون ڌُڪا هڻڻ سمان آهن. مون توکي سچو سار تہ ٻذاگي ڇڏيو آهي. تون 
درحقيقت اننت آڪاش وانگر سي آهين. 

9_ گهٽ جي ڀڄڻ تي جِيىّن گهٽ اڪاش مها آڪاش پر سمائجي 
ويندو آهي تين ئي هڪ يوگي جي ديهھ تياگ (مرتيو) تي. جاهي هن جو 
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مرتيو ڪٿي ۽ ڪهڙين حالتن ۾ر ڇو ن ٿئي, هو برهم پر سمائجي ويندو آهي. 

70_ هڪ يوگي جو مرتيو جاهي ڪنهن تيرٿ اسٿان تي ٿئي. يا 
نال جي گهر ۽ چاهي بيهوش ي پر. پر جيُن ئي هو ديھ جو تياگ ڪندو آهي 
هو برهم پر سمائٌجي هڪ تي ويندو آهي. 

71_ يوگي جن ت هر چيز کي. ڌرمر, ارٿ, ڪام, موكش, جر ۽ 
اڃر پدارٿ جهڙوڪ منوشي. وڻ وغير؛ سڀني کي رج جي پاڻي سمان ليکيندا 
آهن. 

2_ مون نڪو پورو ڪال ۾ ڪرم ڪيا آهن, نڪو ورتمان ڪال 
ڪريان ٿو ۽ ن ٿي ڀوش ڪال ۾ ڪرم ڪندس. مون انهن جا ڦل نڪو ڀوگيا 
آهن. نڪو ڀوڳيان ٿو ۽ ن تٌي ڀوڳيندس. اهو منهنجو نشڃہُ آهي. 

3_ هڪ اوڌوت برهمر جي اکنڊ آنند سان پويتر ٿي ايڪانتهر مگن 
رهندو آهي. اوڌوت پکكشو., آهنڪار جو تياگ ڪري, سڀ ڪجه کي پنهنجي 
اندر ڄاڻي., وحرندو رهندو آهي. 

4_ جتي جوٿين (تري اوسٿا) سميت ٻيون ٿي اوستاُون ڪون 
آهن. اهڙي اسٿتٌي تي پهچي ماڻهو پر آتما کي پراپت ڪري ٿو. جتي ڀٹيہ 
توڙي پاپ ڪو آهن ت ماڻهو لاءِ ٻنذ يا موكش ڪييًن ٿو ٿي سگهي۔ 

5 منوشي منٽر جاپ ذريعي يا ويد پاٺ ذريعي یا تانترڪ وڏين 
ذريعي برهمر کي پراپت نٿو ڪري سگهي۔ مهاتما اوڌوت, ڌيان ذريعي پاڻ 
کي پويٽر ڪري. بره جي اکنڊ آنند ۾ لين ٿي هي گيتا ڳائي آهي. 

6_ هر جيز شونيہ آهي تہ ساڳئي وقت پورڻ ب آهي. برهمرپر نڪو 
ست آهي ۽ ن تّي است آهي. اها ڳاله اوڌوت پنهنجي انوڀو توڙي اسٽر گيان 
جي آڌار تي حىٌّي آهي. 

ات يا بنادن زان 
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فريدا خاڪ ن ننديئي , خاڪو جيڏ ن ڪوءِ , 
جيوديان پيران تلي . مرئيي اوپر هوءِ . 
”بابا فريد“ 


جچ بچ جچرجچ جچ بچ 


أاي مٽيءَ جي مٺ أ 

تو ۾ اهو جنذبو , 

اهو جولان ڪٿان آيو ؟ 

جڏهن تون بسنت جي باک پر ڦٽي ڦاٽي پوين ٿي 


-- 


تڏهن هزارها مگرا, موتيا ۽ ڪيٽڪيون پکيڙي ڇدين تي 


ڏسان ڏس ڦهلاتي ڇڏين ٿي؛ 
۽ جڏهن آسوءَ جي رات ۾ 
پنهنجي ڏيکاو تي اچين ٿي 
تڏهن هو نيرو آڪاش 
ڪروڙين ڪٿيون جرڪائي , 
تنهنجي جوت پساتي ٿو . 

۽ جي ڪنهن انسان جي دل ۾ 
ڪر موڙي اٿين ٿي , 

ت ان مان ڪيئي گيت : 
ڪڏهن ڪتيون , 

ٿي نڪرن ٿا 


ساد 
جن سان سارو جگ جرڪي پوي ٿو ٿو ۽ 
۽ تنهنجي سُڳنڌ جي سمنڊ ۾ 
ڪيئي صديون 
ڇولين تي ڇلندو رهي ٿو . 

سامي هن سنسار ۾ر, تار ن آهي تِوُ؛ 

هن جو انت ن اڌ ا ڪٿي ناهي ڪپرُ, 

ائين آهي امر, سِرجي پنهنجو پاڻ ۾ر. 

”اياز“ 

هن شعر پر شاعر مٽيءَ جي ٻل ۽ عظمت طرف ڏيان 
ڇڪائي رهيو آهي ت اي انسانو! انهيءَ مٽيَ تي غور ڪيو جنهن 
مٽيءَ مان توهان کي ب پئدا ڪيو ويو آهي. جنهنڪري مٽي کي 
تبخمراين نذ سمجهو بلڪ اڇو ۽ مونسان اهو ويچار ونڊيو 
ه ”مٽيءَ ڪي نٽ اق ولان ڪٿان ايد جتڏهن .ار اج راڪ 
۾ر پنهنجي ڏيکاو تي اچين ٿي. تڏهن هو نيرو آڪاش, ڪروڙين 
ڪتيون جرڪائي. هنجي جوت پسائي ٿو. " يعني ت اياز آسمان جي 
سينگار کي ٻ. ڌرتي جي س:نگار جوئي هڪ سبب سمجهي ٿو أ 
هو چوي ٿو ت اهو آسمان ب تنهنجي جوت پسائڻ واسطي آهي. 

نہ فقط ايترو پر بسنت جي باک ۾ر ڦٽي ڦاٽي پوين ٿي. 
تڏهن ھزارها. مگرا, موتيا ۽ ڪيتڪيون پکيڙي ڇڏين ٿي.” جيئن 
اياز چيو ؛ 
ڪنهن هي منڊ بقايو آهي ٫‏ 
سارو سانگ رچايو آهي ٣‏ 
هيءَ مٽي. جا پير _ پغي آ ٫‏ 
”نانهن' ٣5‏ "0 -”. 
ڀوري آهي ناسي آهي ٫‏ 
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آدي آ .سي آهي ۽ 
ڳاڙهي آهي پيلي آهي ٫‏ 
ڪيڏي رنگ رنگيلي آهي ! 


۽ جڏهن ڪنهن انسان جي دل ۾ ڪر موڙي اٿين ٿي. ت 
ان مان ڪيترائي گيت, ٤‏ ڪتيون, ڪڏهن ڪيتڪيون. ٿي 
نڪرن ٿا. جن سان سارو جگ جرڪي پوي ٿو. 70099 
دا 
حاصل مطلب ت هن شعر پر اياز مٽيءَ کي ئي پوري ڪائنات جو 
مرڪز ۽ ڪائنات جي هئڻ جو سبب سمجهي ٿو. هن شعر ۾ر 
شاعر ڄڻ انسان کي. مٽيءَ جي گيان وسيلي مٽي جي امرتا تائين 
جو سفر ڪرائي ٿو, ت جيئن انسان انهيءَ مٽيءَ جي قدر دائي 
ڪري سگهي ۽ ۽ ساڳي وقت پنهنجي ۽ مٽي جي اتمتا ۽ ڦهلار کي 

پڻ سمجهي سگهي. اياز کان اڳ ڪيترن ئي درويشن انهيءَ 
”0 0-7-9090 پر هن وقت 
اچو ت خد اياز کان ان مٽيءَ جي عظمت ۽ ساراھ ٻِڌون ٿا : ِ 


جوءِ ب مٽي جيءُ ب مٽي. سارا مٽيءَ منڊ اڙي! 
سارا مٽيءَ منڊ اڙي! 
هيءَ جندڙيءَ جي ساري جهرمر, چوواٽي تي چنڊ اڙي! 
سارا مٽيءَ منڊ اڙي! 
سُرها سرها سا ڀرينَ جا, سڙُها چئن سر کنڊ اڙي! 
سارا مٽيءَ منڊ اڙي! 
هه يا گهنگهور گهمنڊ اڙي! 
سارا مٽي؛ َ منڊ اڙي! 
مرڻي مان ڪجه ورڻو ناهي. پرکي ڏس پاکنڊي اڙي! 
سارا مٽيءَ منڊ اڙي! 

”آيا:“ 
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هاڻ اچو ت اهو پسون ت : مٽيءَ ۾ اهو جذبو ۽ جولان ڪٿان آيو : 


مادي ڪاثنات جي پيدائش وارو فلسفو (سنڌ جو 
قديم نه ياتى نا * (: 
ديروي گيتاَ: 


نوٽ: قديمر سند جي نفسياتي فلسفي کي سمجهڻ لاءِ لازمي 
سمجهندي, سنڌ جي قديمر ڪلجر جي پس منظر (بيڪ گرائونڊ)۾روجي ان جي 
آڌار تي جاجڻ لاءِ, سنڌ جي قديم ”ديوي ڌرم” جي هڪ ديوي کان ٻُڌو تا: 

منهنجي انهيءَ سوروپ مان شبد (آواز) تنماترڪ آڪاش, سپرش 
(اڇهڻ) تنماترڪ وايو (هوأ). روپ تنماترڪ اگني باھ تيج جي جداجدا اتپٹي 
(پيدائش) ٿي. تنهن بعد رساتمڪ جل (پاڻي) پيدا ٿيو ۽ آخرير گنذاتمڪ 
برٿوي زمين پرگهٽ ظاهر ٿي. آڪاش جو ڪيول هڪ شبد (آواز) گڻ ٿيو. 
شبد ۽ سپرش (چجهڻ) اهي وايو جا ٻ گڻ آهن. گيانوان پرش, شبد, سپرش 
۽ روپ اهي ٽي گڻ تيج جا چون ٿا. شبد, سپرش, روپ, رس, ۽ ڳنڌ (بوءِ) 
اهي پنج گڻ پرٿويءَ (زمين) جا جون ٿا. انهن مان مهت تتو (مها اهنڪار) 
آپتن ٿيو آهي. جنهن کي لنگ ب چّبو آهي. جيڪو آتعا جو سوکير (باريڪ) 
ديھ (جسر) آهي. هن کي سروآڻمڪ ب ڪوئبو آهي. جنهن ۾ هي ڪل 
برهمانڊ بح روپ پر سٽت (قائمر) آهي. ۽ جنهن مان لنگَ ديه اتپن ٿيو آهي. 

هن بعد پنجيڪرڻ مارگ (ونڊ ورج جو سرشتو) ذريعي اسٿول ڀوت 
پينا ٿيا (1] آڪاش (آسماڻ): (2) زاير اها (3) اي آباه. تيج( 
(4) جل (پاڻي) (5) پرٿوي (زمين). پنح مهاڀوتن مان وري هرهڪ جا ٻ اڌ 
ٿيا. پوءِ انهن مان هڪ هڪ اڌ جا وري جار جار حصا ٿيا ۽ ٻيا اڌ برقرار رهيا. 
هرهڪ ڀوت جي باقي بجيل اڌ أڌ حصي پر ٻين جن ڀوتن جي هرهڪ جي اڌ 
جو جوٽون جوڻون حصو شامل ٿيڻ سان آهي سڀ ڀوت پنج پنج حين اكنن) وارا 
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تي ويا. (جن ۾ر انهن جو ذاتي حصو آڌو اڌ آهي) اهوئي ڪاري۔ روپپر تبديل 
تي (وراٽ) ديه بڻيو. اهوئي برهممر جو اسٿول ديهھ آهي. پنجن ٿي مهاڀوتن 
جي ساتوڪ اتشن مان شروت (ڪن) وغيره پنج گيان (ٻاهران اطلاع پا 
معلومات وٺندڙ حواس) اندريون ۽ انهن جو هڪٻئًي سان تعلق ب رهيو. ورتي 
ڀيد (مختلف وهنوار) سبب تن پرڪارن جو انتهڪرڻ ٺهيو. جڏهن هو 
سنڪلپ وڪلپ (ڀرمر ۾ر) الجهيو رهي ٿو ت من ڪوئبو آهي جنهن وقت 
سنشي) رهيت ٿي ڪنهن ب مستلي جو نشچو (ڀروسو, يقين) ڪندو آهي ت 
(ٻذي) ڪوٺيو آهي. انوسندان ورتي (ڃت) جي اڃڻ تي انٽھهڪرڻ جي ستا 
(جت) واري هوندي آهي. ۽ سروپپر اهنڪار ورتي پيدا ٿيڻ تي هن انتهڪرڻ 
کي (آهنڪار) ڪوئبو آهي. 

هرهڪ پنج مهاڀوتن ۾ جيڪو راجسڪ (سرگرمر) آنش آهي. تنهن 
مان پنج ڪرم اندريون (ڪمر ڪندڙ حواس) پيدا ٿيون. جن جو ب پاڻ ۾ 
سٻنذ آهي. تنهن بعد انهيءَ راجسڪ أنْش مان پنج پراڻ اتين ٿيا. تن مان 
(پراڻ) هردي پر (اپان) گداپر, (سمان) ناڀيءَ ۾. (ادان) ڪنٺ اڳلي)۾. ۽ 
(ويان) پوري حسم ۽ براجمان ٿيو. 

اهڙيءَ طرح اهي پنج گيان اندريون, پنج ڪرم اندريون. پنج پراڻ من 
۽ ٻڌي آهي سترهن تنو, سوکيمر سرير ۾ سمائجي ويا. اُنهيءَ سوکيمر سرير 
کي ٿي لنگ ڪوٽئبو آهي. 
نفسيات: 

جِييُن ت انسان ٿلهي ليکي پنجن عنصرن مٽي. هوا. باھ, پاڻي ۽ 
خال جو ٺهيل پتلو آهي. جنهن ۾ر آتما (روح) واسو ڪري رهيو آهي. جين تت 
انسان پنجن مهاڀوتن (جزن) جو ٺهيل آهي ت اهڙيءَ طرح هن ۾ پنج وڏيون 
جيلتون (جبلي طاقتون) موجود آهن. جيڪي انساني نفسيات کي سمجهڻ لاءِ 
بنيادي حيثّيت رکن ٿيون: (1) ڪام (شهوت). (2) ڪروڌ (تيسو), (3) 
لوڀ (لالج). (4) موھ (لگاءِ) (5) آهنڪار (غرور)۔ 

اهي آهن آهي پنج شڪتيون (طاقتون). جن تي پوري انسانذات جي 
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عمارت بينل آهي. اوهان غور ڪندا ت اوهان کي خبر پوندي ت ٿلهي ليکي 
سڀ انسان انهن پنجن جبلتن جي گهيري ۾ آيل ڏسندا ۽ اهڙيءَ طرح انساني 
سماح جي سموري مصروفيت جو ڪارڻ ب آهي پنح سَنون آهن . 

انهن مان هرهڪ سَڏ جو هڪ خاص ڀرڪار (1181800)61)) آهي. 

)1( ڪام يعني شهوت جو ڀرڪار, پر استري يعني ڌارين عورتن 
ڏانهن رغبت, (2) ڪروڌ يعني تيسو جنهن جو پرڪار آهي, هرهڪ سان 
وڙهڻ. ۽ ذيان وغيره ڪرڻ, (3) لوڀ يعني لالج جو پرڪار آهي. پنهنجي ڌن 
هوندي. ٻئي جي ڌزڀر طمع رکڻ. (4) موھ يعني لڳاءَ جو پرڪار آهي. زال ۽ 
ٻارن ۽ دولت سمجهندو آهي ت هميشہ لاءِ هن جي آهي اهڙي ويچار سبب انهن 
سان موھ (لڳاءِ) رکڻ. (5) آهنڪار يعني غرور جو ڀرڪار آهي. پاڻ کي 
ٻڏائڻ پنهنجي خاندان ۽ ذات کي پٽاكڻ. 

ڪرمر کيٽر: ڪرم کير (شعور وارو سرير) ۽ ڪرمن جي ڄاڻندڙ 
(يعني زندگيءَ جي ڪمن جو حقيقي شعور رکندڙ) جي ڄاڻ مخلتف رشين, 
اوليائن. ڀڳتن ڪارڻ ۽ ڪاريا بنسبت مڪمل دليلن سان پيش ڪيو ويو 
آهي. 

پنج وڏا جزا (تتو) (5111[60) ڪوڙو آهنڪار, عقل. غير ظاهر 
ڏھ حواس ۽ من. اهڙيءَ طرح پنج حواسن جا وشي, خواهش, نفرت, سک 
ڏک, سڀ زندگيءَ جا اهڃاڻ ۽ اعتقاد اهي سمورا ٿوري پر ڪرم کيٽر ۽ ان 
جو هڪ ببٌي تي اثر سمجهيا وڃن ٿا۔ 

جڏهن سرشٽيءَ جي رجنا جو وقت آيو., تڏهن ٽيئي گڻ هڪ جهڙي 
حالت ۾ رهيا. ڀرڪرتي (پرڌان) وشڅوءَ جي كيٽرگي روپ ۾ موجود رهي. ان 
وقت هڪ اهڙو تو پيدا ٿيو. جنهن کي مهت تتو ڪري جتًجي ٿو. جڏهن اهو 
مهان تتو پيدا ٿيو. تڏهن پرڌان تتو ان کي ڌڏڪي ڇڏيو مهت تتو ٽن قسمن جو 
آهي. هڪ ساتوڪ (جنهن ۾ سٽوگڻ گڏ هجي). ٻيو راجس ۽ ٽيون تامس. پر 
جيسُن ٻج ڇِلڪي سان ڍڪيل هوندو آهي. اهڙيءَ طرح هي ٽن قسمن جو مهت 
تتو ب پرڌان تتو سان ڍڪيل آهي. پوءِ ان مهاتتو مان ٽن قسمن جو اهتڪار 
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پيدا ٿيو. اهي ٽي تتو آهن. (1) ويڪارڪ (جن ۾ بدل سذل تئي ٿي. يعني 
سٽوگڻ وارو تتو.) (2) تيجس (رجوگڻ وارا تتو). (3) تامس (تموڱڻ وارو 
تتو) جنهن مان هي جيو پيدا ٿيا ۔ 

هي مهامني: اهو مهاتتو ٽن گڻن جي هُڻ ڪري ان کي (ترگڻاتڪ) 
ب ڄتّبو آهي. اهو جيون ۽ اندرين وغيره جو ڪارڻ آهي. پرڌان تتو يئن مهت 
تنو ۾ موجود آهي اهڑڙي طرح مهت تتو وري آاهنڪار ۾ رهي ٿو. تموگڻ وارو 
اهنڪار جڏهن وڪرت نئي ٿو.يعني بدلجي ٿو. تڏهن شبد تنماترا (جنهن ۾ر 
آواز جا جزا آهن) پيدا ٿين ٿا. ۽ انهي مان وري آڪاش جي رڄنا ٿئي ٿي ۔ 
جنهن جي خاصيت آهي شبد يعني آواز پوءِ آڪاش وڪرت ٿيو. يعني ان پر 
ڪجه پرورتن آيو. ان وري سپرش تنماترا يعني ڇهڻ جي طاقت کي پيدا 
ڪيو. ان ڇهڻ جي لرزش مان وايو (هوا) پيدا ٿي. ان جو گڻ خاصيت سپرش 
ڇهڻ مڃيو ويو آهي. آڪاش جنهن پر آواز جي خاصيت آهي.يعني شيد 
تنماترائون آهن. اًورت ڪيو, وايو وري روپ (شڪلين) جي رڃنا ڪئي. ان ۾ 
روپ تنماترائون آهي. هوا مان وري تيج پيدا ٿيو. ان جو گڻ روپ آهي. پوءِ 
وايو تيج کي اَورت ڪيو. پوءِ تيج مان ب وڪار بدل سدل پيدا ٿيو. جنهن مان 
پاڻياٺ ين جي رجنا تُي جنهن چر رس تنماترا يعني رس جا جزا موجود آهن. 
ان رس مان وري جل يعني پاڻي پيدا ٿيو. جل جو گَڻ رس آهي. جل کي وري 
تيج آًورت ڪيو., جير وڪار (بدل سدل) آيو جنهن مان گنڏ (يعني بوءِ) پيدا 
ٿي. انپ ڳَنذ تنماترا آهي. ان ڳَنذ مان وري پرٿوي. زمين پيدا ٿي. پرٿويءَ جو 
ڱڅ گنذ (بوءِ) آهي. اهڙي طرح آڪاش جو گڻ شيد آهي. وايو جو گڻ سپرش 
اهي تيج جو گَڻ روپ آهي. جل جو گڻ رس آهي ۽ پرٿويءَ جو گڻ ڳنذ آهي. 
آڪاش. وايو, باھ, پاڻي ۽ زمين ٿي مهاڀوت سڏيا وڃن ٿا. 


ديھ (سرير) جو ويجار: برثروي, جل. اگن. وايو ۽ 


اڪاش. اهي پنج مهاتتو آهن ۽ انهن پنجن تتون جو سرير اتپن ٿيل آهي. 
اهڙيءَ طرح انهن بنجن تتون جا مختلف گڻ آهن. 
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(1) پروي (زمين): جمٿي. هٽا. ناسون, وار ۽ ماس اهي 
پنج پرڻويءَ جا پنح گڻ آهن. 

(2) جل (پاڻي): رت, ويري, متر, مجا ۽ روڳَ اهي جل جا 
گڻ آهن. 

(3) اگن (باهھ): بک, آڃ. خارش, ننڊ ۽ ڪانتي اهي اگن 
(تيج) جا گڻ آهن. 

(4) وايو (هوا): عضون جو مُڙڻ, ڄمڻ, هلڻ. پگهر ۽ ڪر 
ڪرڻ اهي وايو جا گَڻ آهن. 

(5) آڪاش (خال): ٻٽڻ چنتا. اداسي. موھ, پت ۽ شڪ 
شبه اهي آڪاش جا گڻ آهن. ٰ 

ان کان علاوه من. ٻڌي. اهتڪار ۽ جت سان لڳل چڱن ۽ برن ڪمن 
جي واسنا کي انتهڪرڻ چحّبو آهي. 

گيان اندريون: ڪن. جمڙي. اکيون, ڄڀ ۽ نڪ گيان اندريون آهن. 

ڪرم اندريون: وات, هٿ, پير, گدا, ۽ لنگ, اهي ڪريم 
اندريون آهن. 

اهڙيءَ طرح دشا, وايو. سوري., پرچيستا, اشوني ڪمار. اگئي. اندر 
پيدر, متر ۽ دكش اهي گيان ۽ ڪر اندرين جا ديوتا آهن. 

ڏھ مکيہ ناڙيون: اڙا. پنگلا ششومنا. گنداري, گنج جوها, 
پٿيان. شيوني. انڀوشا. ڪانه ۽ سُنكکي اهي سرير جون ڏھ مکكي ناڙيون آهن. 

ڏه پراڻ, (سواس): پهريان پنح پراڻ: (1) پران (2) اپان, (3) 
اران ھ1ا ويا :(5)اينشاڻ 


پنج اڀ پراڻ: ([) ناگ, (2) ڪرمي, (3) ڪڪرم, ) 
ديودت ۽ (5) ڌننجي اهي ڏه پراڻ آهن. 
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ملڻ سان ٺهيل آهي. يعني مادي ۽ روح (شڪتي) اپنيشدن ۾ ڪٿي ڪٿي 
پراڻ کي برهمر ب ڃيل آهي. من جي مقابلي ۾ر پراڻ وڌيڪ اتمر آهي. گرڀ 
اوسٿاپر جيو پر اول - ل پرويش ڪندو آهي. تنهن بعد من ۽ اندريون وغيره. 
انهيءَ ريت مرتيو سمہُ اول من ۽ اندريون نڪري وينديون آهن ۽ آخر ۾ر پراڻ, 
اسين جيڪو ساھ كُون ٿا. اهو پراڻ جو اسٿول (ظاهري) روپ آهي. پر خود 
پراڻ سوکيم آهي. سڀني شڪتين کي ملائي پراڻ ڪوئجي ٿو. پراڻ جو تعلق 
من سان آهي. من جو ٻذيءَ سان, ٻڌيءَ جو آتما سان ۽ آتما جو وري پرماتما 
سان تعلق آهي. پراڻ سبب ٿي اسٿول ۽ سوکيمر سريرن جو ميلاپ قائر رهي ٿو 
۽ جيو زنده رهندو آهي. مرتيو وقت پراڻ اسٿول سرير ڇڏي صرف سوکيمر 
سرير پر داخل ٿي ويندو آهي. پراڻ جي مختلف ڪمن سبب هن کي پنجن 
حصن پر ورهايو ويو آهي. 

(1) پراڻ (2) اپان, (3) سمان, (4) آدان, (5) ويان, اهڙيءَ 
طرح وري پنج ٻيا اب پراڻ ب آهن. (1) ناگ, (2) ڪٽرمي, (3) ڪڪري, 
(4) ديودت, (5) ذننحيہ. 

ڏهن پراڻن جي رهڻ جو آستان ۽ انهن جا ڪر: 

(1) پراڻا: هن جو آستان هردو يعني دل آهي. جٿي هو اهنڪار سان 
گڏ هوندو آهي ۽ هن جو ڪر آهي. ساھ کُڻ. 

(2) ابان: هن جو آستان آهي گديا ۽ سندس ڪر آهي. ميل موتر 
جو تياڳ ڪرڻ (پراڻ جي وهڪري جي ڌارا مٿي طرف هوندي آهي ت اپان جي 
ڌارا هيٺ هوندي آهي.) 

(3) سمان: هن جو آستان آهي ناڀيءِِ. ۽ سندس ڪمر آهي. کاڌو 
هضم ڪرڻ ۽ رت ٺاهڻ. 

(4) اآدان: هن جو آستان آهي ڪنٺ (ڳلو) ۽ ڪر آهي کاڌو ۽ 
باڻي. گهڻ نن ڪرائڻ, ۽ اسٿول ۽ سوکيم سريرن جو پاڻ ۾ ميلاپ رکڻ. 

(5) ويان: هن جو آستان آهي پورو حسمر ۽ ڪر آهي, حسم پر رت 
جو دورو جالو رکڻ,. 
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(انهن کان علاوه پنح ننڍا اپ پراڻ ‏ آهن.) 

)1( ناگ: هن جو ڪم آهي. هڏڪي ۽ اوڳرائي ڏيارڻ. 

(2) ڪٽُرمر: هن جو ڪر آهي. اکين کي کولڻ ۽ بند ڪرڻ. 

(3) ڪڪرير: جنهن جو ڪر آهي, بک, اح لاڱڻ. 

(4) ديودت: هن جو ڪر آهي. اوباسي ڏيارڻ. 

(5) ڌننجي: هن جو ڪر آهي. مرتيو بعد حسم ۾ سوچي پيدا 
ڪرڻ., ڌننجي اپ پراڻ سڀ کان آخر ۾ اسٿول سرير مان نڪرندو آهي. 
پنجن پراڻن جا سوکيم رنگ: 

(1) پراڻ جو رنگ رت جهڙو ڳاڙهو آهي. 

(2) اڀان جو رنگ ڳاڙهو, اُڇو آهي. 

(3) سمان جو رنگ گير جهڙو اڇو ٿيندو آهي. 

(4) ادان جو رنگ اڇو. پيلو ٿيندو آهي. 

(5) ويان جو رنگَ روشني جي ڪرڻن جهڙو ٿيندو آهي. 
پراڻن جو استعمال, نقصان ۽ فائدا: 

وايو (هوا. ساھ) جي ڊيگه ڇه فٽ آهي. ساھ ٻاهر طرف ڪڍڻ 
وقت هن جي ڊيگه (9) انج ٿئي ٿي. ڳائڻ وقت (142) انج. کاڌو کائڻ وقت 
هن جي ڊيگهھ (15) انج . ننڊ پر ساڌا (22) أنج, سنجوگ (مباشرت) 
ڪرڻ وقت (27) انج. پر ورزش ڪرڻ وقت اها ان کان ب وڌي ويندي آهي. 

ساه ٻاهر ڪڍڻ راري (9) انج جي غامر ڊيگھ کي گهٽاڻڻ سان 
عمر وڌندي آهي.( پر تڪڙ ڪرڻ سان نقصان ب ڏئي سگهن ٿا) ۽ عام ڊيگھ 
وڌااڻڻ سان ماڻهو جي عمر گهٽحندي آهي. 

منش (ماڻهو) ديھ (جسمر) جا ٻ روپ: (1) وهنواري سرير. (1۔! 
يا 

(1) وهنواري سرير: وهنواري سرير تي ساڍا ٽي ڪروڙ ر: 
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جار سو تولا رت, جاليه تولا ميندا. 280 تولا جامڙي (کل) 45 تولا جرپي, 12 
تولا مهارڪت, ب تولا وير (مني) هڪ تولو مهاويري (وڏو ست). 360 هڏيون 
(سنهيون ٿلهيون) ۽ ڪيتريون ٿي ناڙيون آهن. 2000 تولا پت ۽ سو 1000 تولا 
ڪف آهي (۽ رات ڏينهن ميل موتر جو ت حساب ٿي ڪونهي.) 

)2( پرمارڻي سرير: پرمارٿڪ سريرپر جوڏهن ڀون (ڌرتيون). 
پروت (جبل). دويپ (کنڊ). سمنڊ ۽ سور (سج) وغيره گرھ آهن ۽ ڇڃهھ 
چڪر پڻ آهن. جن پر برهمانڊ ۾ جيڪي گڻ آهن سي سڀ انهن ۽ آهن. اهي 
چڪر يوگي جنن جي خيال روڪڻ جا آسٿان جنهن ڪري جيو وراٽ روپ کي 
پرايت ڪندو آهي۔ 

ديه ۾ ست پاتال: پيرن جي هيٺيان اتل پاتال. پيرن جي مٿان 

وتل پاتال گوڏن ۽ ستل پاتال. سٿرن جي پاڙ ۾ مهاتل پاتال.. گدا ۾ر رساتل 
پاتال ۽ جيله ۾ پاتل پاتال آهن. 

ديھ ۾ ست لوڪ: ناڀيءَ جي وج پر ڀعُو لوڪ. هردي پر سور 
لوڪ ڪنن ۾ موھ لوڪ, مُکَ پر جن لوڪ, نرڙ ۾ر تپ لو ڪ٫,‏ ۽ مستڪ ۾ر 
بت لاڪ, اهي جوڏهن ڀون (ڌرتيون) آهن. 

ديهھپ۾ ست ڀروت (پهاڙ): پئيءَ ۾ ميرو پربت, هيٺ منراجل 
پربت. ساڄي پاسي ڪتلاش پربت, كاٻي پاسي هماچل پربت. اردريکاپر نشد 
پبربت. ساجي ڪلهي تي گٽذ ماڌن پربت کاٻي ڪلهي تي رمغاجل پربت آهن. 

ديهسپ ست ديپ (گنڊِ): هڏين پر جهنبو ديپ, جرٻي پر شاڪ 
ديپ ماس ۾ ڪچ ديپ, ناڙين ۾ر ڪرو ديپ, ننهن ۾ر پشڪر ديپ. 

ديھهہ ۾ سٽ سمنب: مستور ۾ کارو سمنڊ, ويري ۾ر کير سمنڊ. 
ڪک ۾ر سروڌ سمنڊ .هر هيَ جو سن چرٻي ءَير گيھه سمنڊ رس ۾ر 
رس ورڌي سمنڊ, ڪنٺ ۾ر منو سمنڊ آهي. 


ان کان علاوه ڇڇهھ حڪر وغيره وغيرد آهن .1 
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باب ٻارهون : 
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ايار جتي هڪ تحرف كياڻ بجر ندار آهي :2 ڍئي ظرت 
اياز هڪ چئلينج ب آهي! | جڏهن ت ساڳي وقت اڄ اياز سنڌ اندر 
ڏاهپ جي پرک ۽ ۽ پئمانو ب آهي. ڇوت خد اياز جي شاعريءَ تي (اڄ 
تائين) ايترو ڪجھ لکجڻ کان پوءِ ب ڄڻ ت اياز جي شاعري اڃا 
تائين ب هڪ پرولي آ. هڪ راز آ: جنهن لاءِ اياز چوي ٿو: 


”اي دوهين جي وارن واري اگني, اي منهنجي ڪويتا ! 
ڇا اڄ تائين ڪنهن تنهنجي منهن تان چڳون هٽائي 
توکي ڏٺو آهي ؟“ 

جيئن آغا سليمر لکي ٿو: ”ڪنهن ب قومر کي پنهنجي 
تهذيبي ورثي کي ڳولهڻ ۽ صديون لڳي وينديون آهن . اسان کي 
پنهنجي ”موهن جي دڙي جي تهذيبي ورثي کي ڳولهخ پر هزارين 
سال لڳي ويا ۽ اڃا تائين انهيءَ تهذيب جا ڪيترائي ته اسلن گان 
لڪل آهن ۽ ني پنهني تهرت ين راي ها زار ٿن 2 
009990 
تائين کيس پوريءَ طرح ڳولهي نن سگهيا آهيون . يتان 
ڳولهڻ شرو ۽ ئي نہ ڪيو آهي .کي مر را جي رڳو 
ايتري خبر آهي ت اياز ديس جي درد ۽ ان درد مان جنم وٺندڙ قوم 
پرستيءَ جو شاعر آهي . جڏهن ت اياز جي شاعريءَ جا ڪيترائي 
رخ آهن .“ 


1011 بِڄأٳْم»‎ ٤ 
”شيخ اياز _ صدين جي صدا _ آغا سلير“‎ 
اياز جهڙي مهان شاعر تي تنقيد يا تحقيق لاءِ پهريان ت‎ 
هن جي پنجاھ کان وڌيڪ ڇپيل ڪتابن مان مون فقط هڪڙو‎ 
ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري“ چونڊيو. (جيڪو اياز يوسف شاهين‎ 
جي نالي ڪيو) ۽ اهڙيءَ طرح مون انهيءَ ڪتاب تي تقريبن‎ 
(ٻيٹوٽيڻو) هي ڪتاب نالي ”پن جي پڇاڙي“ لکيو آهي.. پر تڏهن‎ 
ب مونکي شدت سان محسوس ٿيو ت ڄڻ ت مان اياز جي ان هڪڙي‎ 
ڪتاب ”پتڻ ٿو پور ڪري سان ب انصاف نن ڪري سگهيو آهيان,‎ 
جڏهن ت ٻئي طرف انهن اياز سان سان ڪيترو انصاف ڪيو آهي‎ 
جن اياز جي پنجاھ ڪتابن تي فقط هڪڙي چوپڙي لکي آهي! ان‎ 
جو اندازو اوهان پاڻ لڳاٿي سگهو ٿا.‎ 
جنهنڪري اسان هن ڪتاب جي آخري باب پر ڪجھ شعر‎ 
چونڊي ايندڙ وقت ۽ سنڌ جي اهل فڪر اديبن ۽ دانشورن اڳيان‎ 
رکيا آهن, جن شعرن کي مان پنهنجي هن ڪتاب ۾ سمائي نن‎ 
سگهيو آهيان. پر تڏهن ب مان انهن ناياب شعرن جي اهميت کي‎ 
فراموش نن ڪري سگهيس! (جنهنڪري انهن شعرن جو ارٿ شايد‎ 
مون تي آڌار بہ رهندو. ) يا وري مونکي خوشي ٿيندي جيڪڏهن‎ 
ڪو ٻيو ساٿي انهن شعرن تي ٽيڪا ٽٻڅي ڪندو.... موڻ آهي‎ 
شعر انڪري ب چونڊيا آهن, ت جيئن اوهان اندازو لڳائي سگهو ت‎ 
اياز تي لکڻ ڪيڏي وڏي جو کي جي ڳالھ آهي. جيئن اياز غالب‎ 
لاءِ لکيو آهي:‎ 


مرزا شيفت غالب ڏانهن ڏسي ڇيو : 
”آبان شاعر سان هربقي راکي آهي 
بافطب ميتار ناڻن! 

هن جي تحيل تائين رسائيءَ لاءِ 
ڪيڏو نن ڪشالو ڪڍڻو پوي ٿو!“ 
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سچ پچ ت اياز جي تخيل تائين رسائيءَ واقعي ب وڏي 
ڪشالي جو ڪم آهي ڇوت اياز ت غالب کان ۾ وڏو شاعر آهي. 
بلڪ هيء ت غالب جو انتقام وٺندڙ شاعر آهي! جڏهن ت, ٻئي 
س وري ڪمال ت انهن ڪيو آهي جن ڀٽائيءَ کي گهمائي ورتو 
آهي! ۽ وڏا وڏا ايوارڊ ۾ وصول ڪيا اٿن! انهن لاءِ بہ مون انهن 
شعرن کي ڪسوٽيءَ طور ب رکيو آهي ت آيا اهي پهريان اياز واري 
ڇاڻيءَ مان ڇڻي نڪرن ب ٿا يا ذ؟ جيڪڏهن ڪوب دانشور ڀٽاٿيءَ 
جن ڊار ٿو ٿ ابداني ان 1 آياز هن ڪميرتي آهي! ا جيئن سون 
کي ڪسوٽيءَ تي جاچبو آهي. ت تيئن اڄ اياز سنڌ اندر ڏاهپ لاءِ 
ڪسوٽي يا پئماني جي حيثيت رکي ٿو. 9 
اياز تائين ب ناهي! ت پوءِ اڳين ڀيري هن ڀٽائيءَ تي ڪيئن ٿي 
تبصرا ڪيا؟! جيڪو ماڻهو سوا سير نٿو کڻي سگهي! اهو اڳين 
ڀيري سوا مڻ (ڪنهن اٽڪل کان سواءِ) ڪيئن کڻي ويو؟ 
جيڪڏهن ان پئماني ٿي وري جاچ ڪرائي وڃي ت شايد ڪيترن ئي 
ڏاهن کي ڀٽائي ايوارڊ واپس ڪرڻا پوندا .... 

اياز انهن لاءِ چروي ٿو ”ڪنهن شينهن کان پڇيو هو, 
توکي ڪنهن کان خوف ٿيندو آهي, هاٽيءَ کان چيتي کان يا 
وحشي سان کان؟ ؟ شينهن جواب ڏنو هو تہ مون کي فقط ڄؤر کان 
ڀوؤ ٿيندو آهي. ڀٽائيءَ جا ڪيترائي نقاد اهي ڄؤرون آهن, جي هن 
جي شاعريءَ جو رت چوسي: هن کي رت پؤڻو ڪري ڇڏين ٿيون. 
هن وقت تائين ڀٽائيءَ تي جو ڪجھ سنڌ پر لکيو ويو آهي, ان 
مان ورلي ڪي مضمون نظر اچن ٿا, جي مطالعي جي قابل آهن.“ 





ان باري ۾ رسول بخش پليجو چوي ٿو ”درحقيقت سچي 
ڀچي شاعر تي اهو لکي. جو شعر کي پنهنجي سيني ۾ر محسوس 
ڪري سگهي. جنهن جي روح مر موسيقي هجي. جنهن جي ذهن تي 
سچ ۽ سونهن جون كوڻيون چمڪيون هجن. 7 
شاعري ڪو آلجبرا جو حساب ڪونهي. جو هڪڙو ٻئي کي 
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سمجهائي سگهي. اها پاڻ محسوس ڪبي آهي. ٻڌائي ٫نُ‏ سگهبي 
آهي. لطيف تي سوين سالن کان اسان جا بزرگ لکندا اچن. سنڌي 
ٻوليءَ جون سموريون صفتون ۽ تعزيتي اکر کٽائي ڇٽيا اٿن/ پر 
اهڙا سوين مقالا پڙهڻ کان پوءِ ب ذهن تي اها ڪيفت پئدا نٿي ٿئي. 
جيڪا لطيف جي بن سٽن کي پاڻ پڙهي ڏسڻ سان ٿئي ٿي. 
درحقيقت هر سال جيڪي بزرگ لطيف جهڙي ديو پيڪر, هماليا جبل 
جيڏي انسان کي خراج عقيدت ڏيڻ جي بهاني پنهنجن ذاتي راين جي 
تنجڅن پر ٻڌڅ جي ڪوشش ڪندا آهن ۽ کيس پنهنجي تنگ نقط نظر 
جي ٻہ ڪڙي چيچ هٿ ۾ ڏيئي. پنهنجيءَ مرضيءَ موجب پيرڙيون 
کڻائڻ جي ڪوشش ڪندا آهن, تن جي خد اعتمادي ۽ خوش فهميءَ 
تي مون کي هميشہ ساڳي وقت کل ۽ روٿڻ ايندو آهي. آءُ تصور ۾ر 
ڪيتريون ٻليون ڏسندو آهيان, جي ڪنهن ڪيهر شينهن جي ڪلهي 
تي چڑهي. بزرگان شفقت سان يجن پٺ نُٻري سندس سرپرستي 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪنديون هجن“ 
(اندا اونڌا ويڄ _ رسول بخش پليجو) 

پليجو عظيم شاعري ۽ عظيم فن جي لافائي هئڻ جو 
اعتراف ڪندي چوي ٿو: ”عظيم شاعري ۽ عظيم فن لافاني شيون 
آهن, اسين. جي عارضي ۽ فاني تماشائي آهيون, تن جي هر راءِ فنا 
جو بقا کي هڪ نماڻو سلام ٿي سگهي ٿو ۽ بس. بقا کي فقط بقا 
سمجهي سگهي ٿي. خد شاعر ۽ فنڪار ب ن .يڪ 
فردوسي. غالب: لطيف: ڪاليداس. خيام ۽ ميران کي اهو وهر ۽ 
گمان ۾ر ب هوندو ڇا ت ايندڙ نسل سندن پويان هيئن چريا ٿي پوندا؟ 
اجان ت دهلي دور آهي. اڃا ايندڙ صديون اينديون, اهي خدا ڄاڻي ڇا 
ڪن. اسين ت فقط ايترو چئي سگهون ٿا ت : 

مون سي ڏنا ماه جنين ڏئو پرينءَ کي 

تنين سندي ڪا ڪري ٫‏ سگهان ڳالهڙي. 

(ائڌا أونڌا ويچ_رسول بخشن پليجو؛ 


1014 ڀا راز 
اُن باري ۾ علام غلام محمد گرامي لکي ٿو: "ايار بي 
جن دوستن قلم کنيو آهي. اهي پنهنجي جاه: ڪا 
۽ نيت بخير هجن. پر فني لحاظ سان سندن علمي ۽ فني, ذهني ۽ 
ذڪري مطالعي ۾ ڪا بصيرت ۽ وسعت ڪا ٿي نظر اچي. اگر 
سندن نظر وسيع هجي ها 5 ن جي تاريڂ ۽ ارتقا تي سندن نگاھ 
هجي ها. خد شعر ۽ فن جي روايتن جو علم هجين ها ت پوءِ 

هوند ائين تيليءَ مان ثنڀ ت مان ها 
مون کي معاف ڪيو وڃي. اگر مان ائين عرض ڪريان ت 
”نقاد پنهنجي ذاتي حيثيت سان جامع علو م‫ ٿئي ٿو: يعني جنهن 
تي تنقيد ڪئي وڃي, اهو نقاد کان علمر ۽ ذن جي لحاظ سان گهڻو 
فروتر ۽ هيٺ هكڻ گهرجي. انسرس آهي ت اڄڪله تنقيد ۽ فن جي 
مٿاهين معيار ۽ اصرل کي قطعا نظر انداز ڪيو ويو آهي. اياز تي 
اُنهن ب تنقيدون لکيون آهن, جي ن سخن گو آهن, ۽ نڌ سخن سنج! 
اُن طرح, جن شاعرن تنقيدون ڪيون آهن, انهن جو فني مقاممر ب 
ڪو ايترو بلند ن آهي. ڪنهن ت محض پرايون پچارون ٻڌي , 
شاعريءَ جي فني مراعات کي نظرانداز ڪري, وٺي هاءِ گهوڙا 
ڪئي آهي. جن اياز تي ڪفر ۽ الحاد جو فتوائون لڳايون آهن, تن 
جو علم ۽ ديني معلومات پر ڪر خاص مقار ڪونهي ڏاڍو چڱر 
ٿئي ها , جيڪڏهن ڪو اهڙو عالر ۽ فاضل شخص بحث ڪري ها 
90000 
هجي ها ۽ مفتي ب هجي ها . انسوس آهي ت, اياز متعلق جو طوفان 
كڑو ڪيو ويو ٫‏ ان پر ڪنهن ب اهڙي عالم جو تالو نظر ن آيو , جو 
مفتي هجڻ سان گڏ سخن سنج ۽ سسخن گو ب هجي ها , يي 
دليلن ۽ ۽ علمي ڪاوش کي ڏسڻ کان پوءِ ڪا آخري راءِ ب قائمر 
ڪري سگهجي ها . اها ب حقيقت آهي ت ڪنهن جي ڌن جي 
تڪميل کان پوءِ ئي ان فن متعلق ڪي صاحب الراءِ نقاد پيدا ٿ 
سگهن ٿا 900050 
ڏسي ۽ پڙهي ,٫‏ يا چند عروض ۽ معانيءَ جي حوالن کي طوطي 
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وانگر ياد ڪري ت ڪو ماڻهو نقاد ٿي نٿو سگهي ٫‏ نڪو چند نقادن 
جي قياس آرائيءَ کي پڙهي ڪو ماڻهو پارکو بنجي ٿو سگهي. 
هونئن تہ اسان جي هر مسجد ۾ پيش امام آهن ٫‏ پر گهڻن کي 
”امامت“ جي خبر آهي؟ گهڻن کي قوم , ان جي اصلاح ۽ مفاد جي 
ڄاڻ آهي؟ تڏهن ت اقبال چيو آهي : 

توم ڪيا چيز هي قومون ڪي امامت ڪيا هي, 

اس ڪو جاني ڪيا بچاري ي دو رڪعت ڪي أمام! 
بلڪل ان طرح , نقاد جو مقار گهڻو بلند آهي. اهو هر ڪنهن کي 
نصيب نٿو ٿئي. اڄ تہ ”هر بوالهوس ئي حسن پرستي شعار ڪي 
وارو دور آهي. علاہ راغب اصفهاني ”المحاضرات“ ۾ ِ هڪ عجيب 
راتعو بيان ڪيو آهي, لکي ٿو : ”جعفر بن سليمان جي دربار ۾ 
هڪ مسلمان گواھ آندو ويو , جنهن کي ٻئي مسلمان جي ڪفر تي 
شاهدي ڏيغي هئي. جعفر کيس فرمايو ت. ”تون اهو سڀ ڪجھ بيان 
ڪر . جو هن مدعا عليه متعلق تو کي شاهديءَ طور چوڻو آهي. َا 
گواھ جواب ڏنو تہ ”هي شخص معتزلي آهي, ناصبي آهي. نصيري 
آهي. جبري آهي. رافضي آهي, ۽ قدري آهي! ٻيو ت علي ابن 
خطاب , عمر ابن قحافه , عمثُمان ابن ابي طالب ۽ ابوبڪر بن عفان 
کي گاريون ڏيندو آهي. ان کان سواءِ ۽ ابوسفيان سان جنگ ڪندي 
ڪوفي کي ناس ڪندڙ ۽ قطائف جي ڏينهن (يوممر طف :وڙ 
عاشور) تي حسين ابن معاويه سان جهاد ڪندڙ حجاح کي ب گاريون 
ڏيندو آهي! اڃا گواه اتي پهتو مس ت جعفر کيس روڪي چيو ت 
”خدا جي مار پوئي! مان تنهنجي ڪهڙي علم صا يتت 
رشڪ ڪيان! تاريخدائيءَ تي , مذهب شناسيءَ تي » جاگرافيائي 
معلومات تي , يا رجال ۽ انساب جي ڄاڻ تي “ 

هن تاريخي واقعي ۾ر عبرت انگيز حقيقت سمايل آهي. 
اهو گواه ٻئي جي ”ڪفر“ کي ثابت ڪرڻ آيو هو , تنهن جي ديني 
معلومات اها هئي جو هڪ ئي شخص کي سني ۽ شيعو , جبري ۽ 
قدري , معتزد ۽ رافضي ٻيو سڏي . حالانڪ انهن سڀئي فرقن جا 
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عقيدا هڪ ٻئي جي خلاف آهن. اهو اجتماع الضدين ناممڪن آهي. 
ان طرح سندس علمر الانساب جي ڄاڻ جي اها حالت هئي جو کيس 
عليءَ جي والد ابوطالب ۽ عمر جي والد خطاب ۽ عثشمان جي والد 
.ڑ<؟<.ا.. ...- 
0 99-0 
”ڪوفي ۾ر ابوسفيان : لڙائي ڪئي ت ٻئي طرف ڪربلا ۾ امام 
حسين سان جهاد ڪيو.“ احمق کي اها خبر نہ رهي ت ابوسفيان ۽ 
حجاحج جي زمائي ۽ پيڙهين جو فرق آهي! ٻيو ت ابوسفيان ڪوفي 
۾ لڙائي ڪان ڪئي هئي. ٿيون ت ابوسفيان جي حياتيءَ ۾ حجاج 
اڃا ڄائو ئي ڪون هو ! چوٿون ت حجاج , اماار حسين رضي الله 
تعالی عنه کان گهڻو پوءِ پيدا ٿيو هو! سڀ کان وڌيڪ سٿر اهو ۽ 
جو امامر حسين رضي الله تعالىل عنه جي والد حضرت علي ڪرير 
الله وجه جي ب کيس خبر ن رهي ۽ پر هليو هو ٻئي جي ڪفر کي 
شبت ڪرڻ هي هڪ ري يا تا هي جه 
۾ر ٻڌايو ويو آهي ت ناقص علم جو هجڻ ڪيتريقدر نن عذاب ٿو 
پيدا ڪري 

اخ نيش آي: 
آهي. سنڌي جديد اها تر اياز متعلق جي فتوائون 
گهڙيون آهن, تن جو حال ڪو مٿئين گواھ کان وڌيڪ معتبر ن 
آهي. انهن جي نظر ۾ر اياز شاعر ب آهي, اديب ب آهي, صوفي ب 
آهي. فلسفي ب آهي, مؤمن ب آهي, ڪافر ب آهي, ملحد ب آهي. 
لابدهت ات آهن, ڪمبر نينت اب آهيٰ.اناسجڪ هي هو ۾ آهن ۽ 
مسلمان ٻ آهي.“ 

0-0 شاعريءَ جا فني قدر ۽ رجحانات_علام گرامي! 


ڊاڪٽر فهميده حسين لکي ٿي: ”مولائا غلام محمد 
گرامي؛ محمد ابراهيم جويو: رسول بخش پليجو, سراج, ڊاڪٽر 


ڀل ها با 017[ 
جبار جوڻيجو, امداد حسيني: سحر امدا, ملڪ نديم, قاضي خادم, 
ولي رام ولڀ, سنڌي ادب جي دنيا جا وڏا نالا آهن, جن شيخ اياز 
جي ڪتابن جي مهاڳن ۾ توڙي رسالن, اخبارن ۽ مضمونن جي 
صورت پر گهڻو ڪجھ لکيو آهي. ۽ هن وقت انهن سڀني کي گڏ 
پڙهي ڏسبو تہ ڪن جو انداز کيس ڍال مهيا ڪندڙ دفاعي (ڊفينسو) 
لڳندو ت ڪن جو صفائي پيش ڪرڻ وارو (اپالوجيٽڪ) ڇوت 
ڪنهن وقت رجعت پسند ليکڪن جو هڪ وڏو گروھ مٿس تماممر 
اڳرائي واريءَ يا جارحاڻي (آفينسو) نموئي لکي رهيو هو. ۽ سنڌ 
۽ سنڌي اديبن کي عمومي طرح ۽ ترقي پسند يا قوم پرست 
اديبن کي خصوصي طرح وقت جي حاڪمن ۽ اسٽيبلشمينٽ 
ان رها ري بات ڪي رهق ٿوي ”ات اڪن اير ۽ ٣شڂخ‏ 
اياز جا ٫‏ ٿو چاهي“ ۽ جهڙا ڪتار بڙا لکجي رهيا هئا. انهن جو جواب 
ڏيڻ وقت جي ضرورت هئي. اهڙي ماحول ۽ مولانا غلام محمد 
گرامي پنهنجو مشهور مقالو ”مشرقي شاعريءَ جا فني قدر“ مهراڻ 
۾ لکي سموري مشرق جي چونڊ عربي, فارسي ۽ اردوءَ جي 
شاعرن جي خيالن سان اياز جي شاعريءَ ۽ موجود ڪيترن ئي 
ڳالهين جي ڀيٽ ڪري ۽ 0-0 

ٿي ڪيو. 

اهو مقالو ڪن حلقن تما گهڻو پسند ڪيو پر ڪن حلقن 
ان جي موٽ پر ب گهڻا ئي ليک لکيا پر ان جي تاثر کي ختم نن 
ڪري سگهيا. ان کان پوءِ ب ٻيو اهر ڪتاب رسول بخش پليج جو 
”انڌا اونڌا ويچ“ هو جنهن ۾ر پڻ سنڌ جي ڪلاسيڪي توڙي جديد 
شاعريءَ کي تحفظ ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي وئي. خاص طرر اياز 
کي هن ٫ن‏ فقط پاڪستان جو پر دنيا جو وڏو شاعر ڪري مڃجائڻ 
جي ڪوشش ڪئي. هڪ انٽرويو ۾ هن ائين ب چيو ت ”سمورن 
زمانن جي سمورين زبانن جا جيڪي عظيمر شاعر ٿي گنريا آهن, 
مان سمجهان ٿو تہ ڪوب انصاف پسند شخص, سموري دنيا جي 


018[ ال 51 ره ان 
عالمي تاريخي سطح جي اڳين صف ۾ شيخ اياز کي بيهارڻ تي 
مجبور ٿي پوندو.“ 

ٻئي طرف ڏٺو وڃي ت اياز تي جيڪا هن محل تائين 
تنقيد ٿي آهي اها ذاتي يا نظرياتي حوالي سان ٿي آهي. ذني حوالو 
ان سان اتفاقي اچي ويو هجي ت اها ٻي ڳاله آهي. ادبي تنقيد لاءِ 
خالص ادبي معيارن موجب غير جانبداري پهريون شرط هوندو 
آهي. هڪ نقاد سڀ کان اول هڪ پڙهندڙ جي حيثيت پر متاثر 
ٿيندو آهي جيستائين ڪوئي نقاد ڪنهن ليکڪ کان متاثر ڪون 
ٿيندو تيستائين تنقيد وجود پر ئي ڪا ايندي. اهو تاثر پوِ منفي 
او آهي. پر جڏهن 
پڙهندڙ جي اندر جو نقاد لکڻ لاءِ آماده ٿيندو تہ ضروري آهي ت ته هو 
انهيءَ َ پسند ناپسند جا سبب ڄاڻائي جيڪو هڪ مروج طريقو آهي 

پر اتي اچي اسان جا نقاد توازن يا جذباتي ٺهراءُ وڃائي ويهندا 

آ 

اياز جا هن وقت تائين هيترا سارا ڪتاب (نمُر توڙي نظمر 
جا) پٽرا ٿي چڪا آهن. سندس اهڙو ڪهڙو ڪتاب آهي جنهن تي 
ڪنهن مڪمل تنقيد ڪئي هجي؟ ”ڪلهي پاتہ ڪينرو“ ۽ ”ڀؤنر 
پڀري آڪاس“ سان شهرت ماڻيندڙ شاعر تي اڄ سندس آخري ڇپيل 
ڪتاب ”ڪٿي نن ڀڃبو ٿڪ مسافر“ تائين ڪهڙي ادبي تنقيد ٿي 
آهي؟ سندس لکيل واين, بين؛ ۽ گيتن سس . اٽيڙن: 
ڪڪ هت 

ادبي تنقيد تجزياتي ب«اناليتٽيڪل علم هوندو آهي. جنهن 
جي ذريعي ڪنهن ب تخليق 99-99 
پرک ڪبي آهي ڇا شيخ اياز جي تخليقن جو اهڙي نموني ڇيد 
نئي يي هن هي 
ادب پر ب تخليق کي خالص علمي ادبي ۽ فني بنيادن تي متعارف 
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ڪرائجي. ڀل اها شروعات اياز کان ٿئي جيڪو بهرحال هن 
صديءَ جو هن سموري خطي جو وڏي پر وڏو شاعر آهي.“ 
( جيسين باک ڦٽي“ ڊاڪٽر فهميده حسين) 

بانج انظر :هر خانز اي الا لي > اققنرن ان 
سواءِ) اڄ جيڪو ب لکڻ چاهي ت اهو پهريان اياز جي ڪنهن 
ڪتاب تي لکڻ جي اهل ت هئڻ ئي گهرجي. ڇوت ان مرحلي تي 
هاڻ اوهان ب ڪنهن ڪلاڪار اڳيان پر کجڻ وارا آهيو! (اها ب 
ڪنهن عظيم ذنڪار جي هڪ نشاني آهي) جتي خد اوهان جي ب 
پڪڑ ٿئى! ت آيا اوهان ۾ ب ڪا سمجھ آهي يا ن؟ هاڻ جيڪڏهن 
ڪو محقق اياز جي ڪنهن هڪ ڪتاب تي لکي سگهي. ت پوءِ ان 
کي ڀٽائيءَ تي تحقيق جو حق ملڻ گهرجي. 

جيئن اياز چوي ٿو ؛ 

”محقق ٿيڻ سؤلو ن آهي, تحقيق لاءِ ن فقط اهرمن 

جو آنڊو چيرڻو پوي ٿو پ پر يزدان جي گُجيءَ پر 

ليكو پاڻڻو پوي ٿو.“ 


اياز جي ڪتاب ”جي ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي“ جي مهاڳ 
پر محترم محمد ابراهيمر جوبي لکيو آهي ت ”فرانس جي عظيم 
مصور پال گاگن هڪ دوست ڏانهن خط پر لکيو هو ت, ”ماڻهوءَ 
جي هدن هي حاضيلداتا ان مانهيءَ جي تن نج آهي. ”اياز رج آهن؛ 
ڪتاب اياز جي ”هٿن جي حاصلات“ آهي.“ 
پال گاگن راري اڻ تشريح کي محمد ابراهيم جويي جي پاران 
اياز تي فٽ ڪرڻ صحيح آهي يا غلط؟ ان ڳالهھ جى تصديي لاءِ 


ذرانسيسي مصرور پال گاگن چيو هو : ”ماڻهوءَ جي هٿن جي 
حاصلات ئي ان ماڻهوءَ جي تشريح آهي“ اياز کان پڇيم : ڇا اهو 
هر ڪلاڪار تي ٺهڪي ٿو اچي؟ اباز وراڻيو هو , ”پال گاگن ,٫‏ 
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مصور هو ۽ هٿن جو پورهيو ڪندو هو. انهيءَ ڪري مصوريءَ 
کي هن ”هٿن جي حاصلات“ يو آهي. مان هڪ ڪوي آهيان . ۽ 
ڪريتا منهنجي ”ذهن جي حاصلات“ آهي. شخصيت جو مرڪز 
جيئن ت ذهن هوندو آهي, لجا ان ڪان نن وت تي 
ٿي سندس تشريح چئي سگهجي ٿو .“ 

(محترم سحر امداد ‏ _ ماهوار ”سوجهرو“ لاءِ ورتل انٽرويو) 


اچو ت هاڻ انهن شعرن جو مطالعو ڪريون: جن کي نظرانداز نٿو 
ڪري سگهجي ! 


+چظي+ٍ+* 


”سچ ٻ مايا آهي.“ وشنو نارد منيءَ کي چيو 

”انهيءَ سچ لاءِ ماڻهو هڪ ٻئي کي 

رتو ڇاڻ ڪندا آيا آهن, 

”انهيءَ سچ اتهاس جي پهراڻ تي رت جا 

ڪروڙين چُٽا ڇڏيا آهن, 

”جُڳن کان پنهنجو ۽ پرايو لهو وهايو آهي: 

”ڪالهوڪو سچ اڄوڪو ڪوڙ آهي, 
”اڄرڪو سچ سڀاڻي جو سچ ن آهي, 

”ناردا ۽ سچ پڇين ت نہ رڳو ڪوڙ, 

سچ ٻب مايا آهي .“ 
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را 
8 س-- -ر 
ڪهڙو ن مجبور لڳي رهيو آهين 


اي مسيح ! 

ٿڑندو ٿاٻڙندو ‏ گهليندو وڃي رهيو آهين 
پنهنجي صليب ! 

جي تون ايترو بي وس آهين 

۽ تون ۾ ايترو رت ست ن رهيو آهي 
تت 

هن رومي جلاد جي مٿي تي ڦهڪائي هڻين 
تہ گهٽ پر گهٽ 

هن جي منهن ۾ زور سان ٿوڪار , 
جيئن ظالمر کي احساس ٿئي 
ت ظلم کان نفرت ڪئي وڃي ٿي 

اها شهادت ڪهڙي 

جنهن ۾ر ظلم لاءِ نفرت ن آهي 

۽ ان نفرت جي اظهار لاءِ جرثت ن آهي ! 


02[ ڀل 42 وء أۇٺٳِ؛ 


بچ زد چڊ چا 
جڏهن ظلم وڌي ويندو آهي 
تڏهن شاعر کي تمثيل جو سهارو وٺو پوندو آهي 
تمثيل شاعريءَ جي زرھ آهي. 
تمثيل اهو نقاب اهي 
جنهن مان فقط َ 
شاعر جي اکين جي آگ ٻرندي نظر ايندي آهي. 
تون ڇا سمجهين؟ 
ڇا مان ڪائي پريت جي ڪهاڻي دهرائي رهيو آهيان؟ 
اها ت سنڌ ۾ِ سوين شاعر دهرائي ويا 
۽ سسٿيءَ جي چَنيءَ جي 
لِيڙ لِيڙ ورهائي ويا 
اڄ انهن جون ڪافيون 
ڌاڳا ڌاڳا ٿي چڪيون آهن, 
۽ انهن جا بيت 
وقت جي گنڀ ساڙي ڇڏيا آهن. 
تو وٽ ڏاهپ جو ڏيكو هجي 
ت مان توکي ڏيکاريان =َ 
ت هي ڀنڀور جي رات مون لاءِ تمثيل آهي 
هي ڏونگر جو ڏمر ٻ مون لاءِ تمثيل آهي, 
۽ هو ڪيچ 
جنهن تي منهنجو جيءُ جان فدا آهي 
سو ب مون لاءِ تمثيل آهي: 
۽ منهنجي شاعري 
سسڪکيءَ جي پراڻي لِيڙ نہ آهي, 
ان لاءِ 
كنهنبي جو نون جوڙو آهي. 
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+++ جآ 
ڏينهن ڪيڏو ٫‏ وائڙو آهي ۽ 
رات ڪيتري ن ويسري آهي » 
اڪيلى آهي ! 
هاڻي سج ۽ چنڊ قنديل وانگر ن ٿا ٻرن ۽ 
ڇاتي کولي ڇڏي : 
چنڊ ۾ اها ڇڪ ن آهي جو چڪور ان ڏانهن 
1 [ تن 
تير وانگر ڏامندو وڃي ۽ 
تارا ٽمڪن ت ٿا 
پر تڏهن کان مُرڪن ن ٿا ؛ 
جڏهن کان مون ڄاتو آهي تہ عشق ب مري 


اه 4 اش 0325[ 


بهر بچ چچ 


ڇا هوٽيون آهي ۽ تون ۽ مان ٻ آهيون ؟ 

يا تون ۽ مان آهيون ئي ڪون ۽ رڳو هو آهي ؟ 

يا هو آهي ئي ڪون ۽ رڳو تون ۽ مان آهيون ؟ 

ڇا ماڻهونءَ جي سوج انهن ٽن سوالن کان ٻاهر ٽڪري 
سگهي آهي ؟ 

ائين تہ ناهي ت ن هو آهي, ن تون آهين, ن مان آهيان, 
رڳو ڪجھ ب ن آهي . 





1026[ آآي نا يما[ لي 


کهچز بچ بچ تچ بچ 


”ڇا تون ڀٽائيءَ جو وجود منطق جي ذريعي سمجهائي 
سگهين ٿو؟ 
ڇا تون ڀٽائيءَ جي دور جي اقتصادي ۽ سياسي حالتن جو ڇيد 
ڪري. اهو سمجهائي سگهين ٿو تہ شاھ جو رسالو ڇو سرجيو ويو 
هو؟ 
ڇا تون علم حياتيات تي مهارت حاصل ڪري. اهو ٻڌائي سگهندين 
تہ رڳون رباب ڪيكن ٿينديون آهن؟ ڇا تون ڪاڪ 
ڪنڌيءَ تي قبرون کوٽي. پوريل هڏا ڏسي چئي سگهندين ت 
اهي مومل لاءِ ڇو مئا هڪتا »۾ 
ماڻهون هڪ ڳج ڳجهاندر ڳالهڙي آهي 
۽ انهيءَ کان وڌيڪ ڳجهاندر ڳالهڙي اهو ماڻهون آهي جو سرجڻهار 
آهي . 
مَنڊي ماڪوڙي کوھ مان اُڀ ڪڇي سگهندي پر تون سرجڻهار جي 
ڪٿ ن ڪري سگهندين“ 


ڍا 42 اه 027) 


جچز #چچ چز مچ 


تپسوي اڃايل هو. هن جو ڪرمنڊل ڪنهن سٽيءَ جي 
يونيءَ وانگر خالي هو 

سن لي ٫ي‏ يي هڪ نرا اباکاڳيتان آه. 
وڻن تي چَتون ٿيون ٿيون ڪري رهيا ها ۽ هڪ ٻئي 
سان چنهنبون ملائي رهيا ها . ورڻ ديوتا پرٿويءَ کي 
ڀاڪر ۾ جهلي, ان جي مٿان جهڪي آيو هو . هن کي 
ڪنهن گرنٿ مان ڪجھ اشلوڪ ياد آيا. 

وير ن گذري ت سج ٻڏڻ لڳو ۽ ان جا شعاع سوٿا گانءِ 
جي گوهن وانگر ڌرتيءَ تي وسڻ لڳا. 

هن جي من پر اروپ ايرکا روپ وٺڻ لڳي ۽ هن چاهيو ت 
ان کان اڳ پر جو وڻ ٿڻ انتڌوڪار پر ٻڏي وڃن ۽ چَتن 
جي ٽيون ٿيون سانت جي اٿاھ ساگر م سِپُن وانگر ڇپي 
وڃي. پنهنجو ڪرمنڊل سوم رس سان ڀريان ۽ ٻڏندڙ سج 
کي نمسڪار ڪري. هڪ ٿي ڳيت سان رس پي وڃان . 
هو پنهنجيءَ اجائي ڄمار تي سوچڻ لڳو ۽ ڀڻ ڀڻ ڪري 
ڪجھ اشلوڪ اچارڻ لڳو _ 

”اي وگهنيشور ! ڇا تون منهنجا وگهن ائين مٽائي 
سگهندين جيئن سج جا ڪرڻا رات جي تاڃي پيٽي کي ڇني 
ڦاڙي ڇڏيندا آهن.“ 

”تون جو ڪُوئي تي سوار آهين, مان جو گرڙ پک 

جي پرن تي اُڏامڻ چاهيان ٿو _ ڇا تون منهنجو سهڪار 
ڪري سگهندين ؟ 

”مون ڪيتري ڄمار وڃائڻ کان پوءِ ڄاتو آهي ت 

مان سرير کان ڀڄي نٿو سگهان ۽ مون کي انهيءَ ئي 
گهر رهڻو آهي ۽ انهيءَ ۽ ٿي منهنجو مرتيو ٿيڅو ٿيڻشو آهي. 


028[ ڀل هو رٳڄ اه 
سرير وگهن ن آهي وگهنيشور | سرير سان ئي منهنجو أٽوٽ ٻنڌن 
اُهي . 

”مان ب انهيءَ هر ماڻهوءَ وانگر آهيان جو هن سنسار ۾ر 

ڄائو نپنو آهي . مون پاڻ کي ڌوڪو ڏيڻ چاهيو ت. مان 

رڳو آتما آهيان , مون کي ڪنهن ب ن ٺاهيو آهي پر سچ 

اهو آهي ت ڪنهن پرش ۽ ڪنهن استريءَ جي سرير ملي 

مونکي ٺاهيو آهي ۔ 

”مان سرير آهيان . سرير ٿي ڄائو آهيان: سرير ٿي مرڻو 

آهيان ۽ مون سان گڏ اها ”مان“ ب چکيا تي رک ٿي 

وڃڻي آهي ۔ 

”مان هاڻ اهو سهي نٿو سگهان تہ مان جيكرو رهان 

۽ رڳو موت ڄو انتظار ڪيان . 

”اڄ مان هي ڪرمنڊل سوم رس سان ڀريان ٿو ۽ 

ڪرمنڊل جو ڪنهن ستيءَ جي يونيءَ وانگر خالي آهي.“ 


ٳاُ 04 أۇٌہ 020[ 


3 
سرڳ ڌام ۾ شنڪر آچاري شِرَ جي گوڏي تي اک 

پٽي ۽ ٽپو ڏيئي اٿيو. هن وائڙو ٿي سوچيو ت ڪٿي 
اچي پهتو آهيان ! هن جي سامهون سرڳ جو جهروڪو 
هو ۽ هو ڊوڙي ان وٽ پهتو ۽ هيٺ ڌرتيءَ ڏانهن 
ٺهاريائين . پهرين هن کي ”شو ني“ نظر آيو جو ڦهلي 
هڪ سندر ناريءَ جو ڳل ٿي ويو . هن جهر وڪي مان 
هيٺ ٽپو ڏيڻ ٿي چاهيو ت شِرَ هن کي ٻانهن کان جهليو. 


ان تي هن رڙ ڪٿي , ”مها ٻلي ! ڇڏ ت مان وڃان ! 
 ....‏ ڳ: 
مون ”شونيہ جي کوج ۾ سڄي ڄمار وڃائي آهي, هي 
َ‫ _ك ً _- 
هي سندر ناريءَ جو ڳل ڪهڙو ن پيارو آهي ! 





030[ ٻِنُ جع بڄ زه 


يا 
سڪندر اعظم 

سنڌ تىي ڪاھ کان پوءِ 

سنڌ جا ٻ فلسفي 

پاڻ سان وٺي ويو :۽ 

يي ٿن 

انهن کان پڇيائين, 

”سنڌ جو فلسفو ڇا آهي ؟* 

”هڪ ماڪوڙو جڏهن پنهنجي ٻر پر آهي 
تڏهن هن جي سمجه ارسطوءَ جيتري آهي.“ 
”جڏهن ماڪوڙو پنهنجي دڳ تي آهي 
تڏهن هو سڪندر کان وڌيڪ 


51 ٳٳأ(ْہ 031[ 


دنيا جا قبرستان ڀريا پيا آهن انهن ماڻهن جي هڏن سان جي 
ڄمندي ڄام هيا, جن جو مئي کان اڳ ڪوئي مٽ ن هو, 

جن جي مئي کان پوءِ ڌرتي انهيءَ وٿ کان وانجهي ٿي لڳي 
جا جيئڻ جو جس هوندي آهي __ِ 

دنيا جا قبرستان ڀريا پيا آهن اڪيچار هڏن سان, هڏا جي ڌرتيءَ 
جي دُلهن لاءِ شهناين وانگر وڳا ها هڏا جن هن جوڙ ۽ جنسار 
کي اڳي کان اجرو ڪيو هو __ 

دنيا جا قبرستان ڀريا پيا آهن انهن جي هڏن سان جي هن ڌرتيءَ تي 
ائين آيا ها جيئن سر تي هنج لهندا آهن يا جيكن چڪور چنڊ 

جي ٽانڊن تي پنهنجا برکا ڀنل پر سيڪيندا آهن __ 


دنيا جي قبرستانن پر پکڙيل آهن هڏا پست جي ڏوڏين جي 
خش خش وانگر: انهن هڏن مان ڪڏهن گهاٽا ڳاڙها گل اڀريا 
ها, جن ماڻهوءَ جي من ۾ مچ مچايا ها._ 


دنيا جي قبرستانن ۾ر فقط هَٽُ, هوڏ ۽ وڏائي ن پکڙي پئي آهي, 
انهن ۾ پريت؛, پت ۽ ڀلائي ب مٽيَ ۾ مليل آهي _ِ 


دنيا جي قبرستانن ۾ ڪين ڳوليندين تہ ڪهڙي هڏي ۾ هٺ, 
هوڏ ۽ وڏائي هئي ۽ ڪهڙي ۾ پريت, پت ۽ ڀلائي هئي ! 


ڏينهن جو سج ۽ رات جو چنڊ انهن هڏن کي سونجهي چڪو 
آهي ۽ انهن جي سجاڻ ن پائي سگهيو آهي _ 


ڪيئن ڳوليندين تہ ڪهڙي هڏي گيت ڳاتا ها. ڪهڙي چتر 
چٽيا ها, ڪهڙي مورتيون گهڙيون هيون ۽ ڪهڙو موهن جي 


032 ِن اه ما( 
دڙي جي نچڻيءَ وانگر هڪ ٽنگ تي نچيو هو! 


ڇا دلوراءِ ۽ دولھ دريا خان جي هڏن ۾ ڪوئي فرق آهي؟ 
برائي ۽ ڀلائي ٻئي مٽيءَ ۾ مليا ميٽ ٿي وڃن ٿيون ۔ 


صوفي چون ٿا ت مٽيءَ ٿ ٿيڻ کان اڳ ئي مٽي ٿيءَ هڏا ٿيڻ اڳ 
پر ئي هڏا ٿيءَ ۽ قبرستان پر پهچڻ کان اڳ قبرستان پر پهچي 
وڃ _ پر ائين ڪرڻ سان ڪهڙو فرق پوندو؟ 


دهريا چئي رهيا آهن تہ اڳتي ڪجه ب ن آهي, هيءَ جنڊڙي ئي 
سڀ ڪجه آهي, ان کي ماڻي وٺ, ان کي سونهن ۾ سرس ڪري 
پوءِ هڏا ٿيءَ __ 


۽ چٿر ڪري رهيا آهن دنيا جي قبرستانن پر هڏا, چٿر ڪري 
رهيا آهن ماڻهوءَ جي هر مَن ورتيءَ تي ۽ سج ۽ چنڊ کي انهن 
جي چٿر تي چڙ ن ٿي اچي . 


ڀا حم ٳٳڄأأْم» 1033 


9 
قديم سنڌ جي راڻيءَ روماسا هڪ بٌُت تراش 

کي چيو ٫‏ 

”"ڇا تون منهنجي مورتي ٺاهيندين ؟* 

”مان ٻئي ڪنهن ماڻهوءَ جي مورتي ن ٺاهيندو آهيان.ُ 
بت تراش جواب ڏنو ۔ 

”اڙي, ڪوڙ ڇو ٿو ڳالهائين ؟ مون پاڻ توکي 
ڪيترن ٿي ماڻهن جون مورتيون ٺاهيندي ڏٺو آهي!“ 
َ““ هن کي ڇڙٻيندي چيو ۔ 

”مورتيون تہ مان پنهنجون ٺاهيندو آهيان ۽ 

البت صورتون ٻين ماڻهن جون هونديون آهن.“ 

بت تراش جواب ڏنو. 


034[ ڀنُ مھ ب ڄا 


جي شيڪسپيئر 

چج جي زندگي پڙهي ها 

ت ان تي 

پنهنجو بهترين ناول لکي سگهي ها 
پر ائسوس جو 

شيڪسپيئر سنڌ جي تاريخ پڙهي 
۽ نن چچ 

انگلستان پر پئدا ٿيو. 


ڍا 62 ٳٳ ان 035[ 


جلز #و بچ جچ بچ 


خمينيءَ جو وڏي پر وڏو دشمن ايراني غزل آهي: هو 
حافظ ..يءَ ۽ روميءَ کي گوليءَ سان اُڏائي نٿو 


5 


1036 بِن مه ڄا 


چڊ بڊ چڊ*ڍ 


نازي جرمنيءَ جو هڪ سپاهي 
سوين قتل ڪيل يهودي 
ٻرندڙ چوئي جي ساڳيءَ کڏ ۽ ر 
ڦُٽي ڪري رهيو آهي 

۽ نتنشي جو پريشان روح 
پنهنجي قبر جيءَ ڀت سان 
مٿو ٿڪرائي رهيو آهي 

۽ چئي رهيو آهي. 


ٳلُ 1042 ٳٳڄأأْ#ہ 037[ 


چارڻ کان رڌيڪ 

انهيءَ جي ڄاڻ ڪنهن کي هوندي 

ت چنگ 

چارڻ کان اڳ ۾ر مرندو آهي 

نہ رڳون 

تند کان وڌيڪ پايدار آهن , 

چنگ چارڻ جي چهن تي ئي هوندو آهي 
تت هن جون آڱريون 

موت جي پنجي ۾ مروڙجي وينديون آهن 
۽ انهن مان 

چنگ ڇڏائجي 

ڪري پوندو آهي 

يت اڌوري رهجي ويندي آهي . 


06[ ٳٳ 8152 ٳٳأۇٴٺ» 


كچد #چ#چد ز هدج 
ڪبير ۾ شاعريءَ جون سڀ خوبيون هيون ۽ 
ها هن ۾ فقط اها خامي هئي ت هُن ۾ شاعر جون خاميون 
نن هيون ۽ ان ڪري ان جي شاعري اڻ پوري آهي. جيستائين 
ڪوئي شاعر کوھ جي تري ۾ ن ڪريو آهي : تيستائين 
هو آسمان ۾ر ستارن جو پورو قدر ڪري ن ٿو سگهي. 


ڀا هه بِڄاٳْم 039[ 


كچز چا چز (اکڳ 


ڪوي سورداس چنتامٹيءَ جي ' ڪوٺي ڏانهن وڃي رهيو هو 
ت هڪ برهم چاريءَ هن کي دڳ تي روڪي چيو: ”استري 
ڪوريڪئڙي جو ڄار آهي. تڙ تي ترڪڻ آهي: پاپ جو گهڙو 
آهي, مڪر ۽ ماڻيءَ جي وڻ ويڙهي آهي امرت روپي وھ 
آهي, اهو ٻنڌن آهي جو پرش کي ڌرتيءَ سان ٻڌي ڇڏي ٿو, 
نرڳ جو دوار آهي.“ 


سورداس هن کي مرڪي چيو, ”مهاشي. ! تون ڀلل آهين. 

9-3 آهي. پيار جي رم جههمر آهي؛ شرمر ٻوٽي 
هي. ڪنول ديپ آهي. مامتا جو کير ڪٽورو آهي, 

اي اهو آدي ۽ انادي سڏ آهي جنهن تي 

ڪن لاٿار پرش جو وڏي پر وڏو پاپ آهي.“ 

اڄ سورداس اکين ۾ر سوئا ٽنبي سوچي رهيو آهي تہ هو سچو ھيو 

يا برهم چاري . 


040[ ان ها رم ان 


تون جو ڄاڻي ٿو 

ت رات کي ب دل ٿيندي آهي 

۽ تون ان جي ڌڪ ڌڪ ٻڌي سگهندو آهين, 

دور , جڏهن ميخائي جو در ٻوٽبو آهي تڏهن اُن جي 
آهٽ تنهنجي ڪنن تي ايندي آهي, 

دور , جڏهن جنگ جي ميدان ۾ گهوڙا ڊوڙندا آهن 
تڏهن اُنهن جا سُنب تنهنجي ساھ ۾ر وڄندا آهن, 
تون ٻڌندو آهين 

هر سُس پُس , هر ڀُڪو , هر پڙاڏو 

۽ جڏهن پهاڙ ٻولا ٿي ويندا آهن 

تڏهن تون ڪندو آهين انتظار 

ڀونچال جي ڀڙڪڻ جو ٫‏ 

تون جو ڄاڻي ٿو 

ت رات کي بہ دل ٿيندي آهي 

۽ تون ان جي ڌڪہ ڌڪ ٻڌي سگهندو آهين , 

هن انذيريءَ رات ۾ 

هن ڀوائتيءَ سانت ۾ر 

جڏهن مون پنهنجا سڀ ساز ڀڃي ڇڏيا آهن , 


ڇا تنهنجا سرلا ڪن ٻڌي سگهن ٿا , 

آهي ٻول جي منهنجي آراز جو انتظار ڪن ٿا , 

اُهي سُر جي منهنجي ساز کي ڳولن ٿا 

۽ سوچن ٿا ت منهنجون آڱريون ڪيترو وقت سُن ۾ 


رهنديون ؟ 


991997 


اهو ٻن هيءَ ڌرتي آهي. انهيَ وڻ کي 
079707 يي 
1095059 


ڪوٺڙيءَ جي جهنگلي مان ڏسي رهيو آهين. 


اسان پنهنجي پن ٽي چُرون پرون ٿا ان کي 
900 ري 
ٿي ۽ ڪڏهن اُن مان ڪِرڀ اچي ٿي؛ 

اي ان کي چکيون ٿا ت اهو سوادي لڳي 
0790ع 
هو ڪنهن ساهواري وانگر پڪاري أُٿي ٿو. 
ين يي جع 
77097 ُنهي؛ ٻن جي پڇاڙي؛ تي 
پهچن ٿا ۽ اتان جهڪي هيٺ پوري وڳوڙ 
تم 
7 99057ي 
آهي! پر ساڳي وقت هو انهيءَ وڻ جي 








ني 


اڪيچار پنن جو پڙلاءُ ٻٽن ٿا ۽ وڂ جي 
00077 
955555 
ڀرجي وڃن ٿيون. انهي ڀوائتيءَ کڏ کي 
599777 جُهڪي ڏٺو آهي تت 
يچ 
”يه 
97 
آهي ۽ پٺواٽي آئي آهي. انهن مان ڪوئي 
0 يٿ 
يي-5 90 ڄا 
ڪُوڙا ڏڍ ڏنا آهن. پر ڪي اهڙا ب آهن 
جي ٻن جي پڇاڙي؛ تي بيهي, بي ڊٻائي؛ ۽ 
9 نا 07 595 
57 
مان آهي.؟” 





* رو َ" 2 
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0 چي ڏهاڪي ۾ عبداللة خسيڻ ”اداس نسليڻ“ ثالىي 
ڪتاب - 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناني ڪات داي پنهنجي اددر جن شڪابس ڪرڻ جي ڪر سو 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙڑهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪتايپڻ کي ڪار تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنيل 60018 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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پچَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ٿي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 08[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سَهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولًَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
تت رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 79 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1500 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪر 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجھّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٬‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھر پهاڙ ڇُپن ٿا؛: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گڀت تن ڇڻ گرريلا آهسڻ 09 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ه1ت:اه0« اڻڄاڻن ۽ 
نادانئن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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